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Vorwort

Anlidsslich des Internationalen Frauentags veranstaltete die Friedrich-Ebert-
Stiftung unter der Schirmherrschaft von Dr. Lale Akgiin vom 7. bis 9. Mérz 2007
in Koln eine viel beachtete internationale Konferenz mit dem Titel ,Women in
Islam — Between Oppression and (Self-)Empowerment”.

Der Islam wird hédufig von Konservativ-Orthodoxen und Islamisten zur Legiti-
mation und Abstiitzung von Frauendiskriminierung instrumentalisiert. Umso
wichtiger war es, alternative Lesarten der ,heiligen Quellen” des Islam, Koran
und Sunna, aufzuzeigen. Die Frauen, allen voran die kritischen ,Feministinnen”,
legten tiberzeugend dar, dass patriarchalische Traditionen jahrhundertelang die
Interpretationen von Koran und Sunna bestimmten und noch heute in der
islamischen Welt und in vielen muslimischen Communitys in Europa domi-
nieren.

Wir dokumentieren in diesem Heft die einfiihrenden Beitrdge zum Themen-
workshop ,Der Koran neu gelesen: feministische Interpretationen”, gehalten
von Prof. Dr. Asma Barlas, Prof. Dr. Nahide Bozkurt und PD Rabeya Miiller.

Dr. Johannes Kandel
Leiter des Referats Interkultureller Dialog
der Abteilung Politische Akademie
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Der Koran neu gelesen

Prof. Dr. Asma Barlas

Ich bin sehr gliicklich tiber die Einladung, Ihnen
meine Auslegung des Korans vorzustellen. Wie Sie
horen werden, habe ich vor, nicht nur den Koran,
sondern auch unsere Vorstellungen von Sexismus
und Frauenfeindlichkeit zu befreien, was lange Zeit
nicht thematisiert wurde. Ich weif$ durchaus, dass
dies im Hinblick darauf, wie die meisten Muslime
den Koran interpretieren, eine schwierige Aufgabe
ist. Und ich weify auch, dass alleine die Neuausle-
gung des Korans nicht ausreicht, um muslimische
Frauen zu befreien. Aber ich bin der Meinung, dass
man den Missbrauch von heiligem Wissen zur Un-
terdriickung der Frauen anfechten sollte.

Bevor ich die Hauptmerkmale meiner Auslegung
erldutere, mochte ich kurz auf den Titel eingehen,
der ,feministische Interpretationen des Korans” lau-
tet, und auch das theoretische Terrain abstecken, auf
dem ich mich mit meiner Arbeit bewege.

Welche Fragen finden sich allein im Titel?

Ich mochte den Titel aus zwei Griinden infrage stel-
len: erstens aus Griinden einer deutlichen Offen-
legung, da ich mich selbst nicht als Feministin be-
zeichne. Zweitens, weil ich glaube, dass es um
grundlegendere Prinzipien und mehr als nur person-
liche Priaferenz geht, wenn ich die Bezeichnung
Feminismus ablehne.

Meine Kritik besteht aus mehreren Punkten, aber ich
werde nur zwei hier ansprechen. Ich sollte auch
darauf hinweisen, dass meine Kritik dem andau-
ernden Dialog mit Margot Badran entspringt.

Obwohl ich glaube, dass man nichts untersuchen

kann, ohne den Gegenstand zu benennen, glaube
ich auch, dass alleine schon der Prozess der Namens-
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gebung Gefahr lduft, Unterschiede zu egalisieren, da

politische Terminologien oft genauso viel verbergen,
wie sie offenlegen.

Zum Beispiel suggeriert der Begriff Feminismus, dass
es sich um einen emanzipatorischen Diskurs han-
delt. Aber wie wir wissen, sind die westlichen Formen
des Feminismus (immer noch) mitverantwortlich fiir
Imperien, Kriege und Kolonialismus und somit auch
fiir die Unterdriickung vieler Frauen.

Auflerdem bedeutet Feminismus nicht fiir jeden das
Gleiche. Einer der Griinde, warum ich gegen Femi-
nismus bin, ist, dass die meisten muslimischen
Feministinnen im Grunde sédkular sind und wenig
Gemeinsamkeiten mit mir haben. Im besten Fall
stehen sie dem gesamten Projekt der Neuauslegung
des Korans feindlich gegeniiber und heute sind viele
solcher Feministinnen hier anwesend.

Margot Badran bietet sicherlich ein Format fiir die
Abgrenzung des muslimischen und islamischen
Feminismus, indem sie Letzteren als einen Diskurs
zur Gleichberechtigung der Geschlechter bezeichnet,
der sein Mandat vom Koran ableitet und Gerechtig-
keit fiir alle Menschen fordert. Mir gefdllt diese
Definition, aber als gute Historikerin weif3 sie auch,
dass es lange vor dem eigentlichen Feminismus
schon einige muslimische Frauen gab, die sich damit
beschiftigt haben. Somit wurden diese Frauen nur
im Nachhinein islamische Feministinnen genannt.

Aber mir erschlief3t sich nicht ganz, warum das niitz-
lich oder notwendig sein sollte. Zum Beispiel frage
ich mich: Erlosen wir sie dadurch, dass wir sie Femi-
nistinnen nennen? Wie ich soeben schon erwahnte,
ist der Feminismus weder allgemein ein Diskurs {iber
Befreiung noch ein Diskurs iiber allgemeine Befrei-
ung. Er ist heutzutage eher ein vom Staat geforderter



Diskurs der Unterdriickung. Ein gutes Beispiel dafiir
liefert der Krieg der Bush-Regierung gegen Afgha-
nistan, der teilweise im Namen der Emanzipierung
der afghanischen Frauen gefiihrt wurde.

Versuchen wir also umgekehrt, den Feminismus zu
erlosen, indem wir ihn im Koran ansiedeln, wie es
Margot Badran getan hat? Falls ja, dann bin ich auf
ein Papier gespannt, das die Auswirkungen dieser
Neuorientierung fiir die feministischen Theorien
erforschen wiirde.

Daruiber hinaus, und hier komme ich zu meinem
zweiten Punkt: Wenn wir mochten, dass sich die
muslimischen Frauen selbst stirken, warum sollten
wir dann ihr Recht nicht wiirdigen, sich selbst so zu
bezeichnen, wie sie es wiinschen? Wenn wir das
Projekt der Gleichberechtigung und der Befreiung
nicht Feminismus nennen wollen, warum kann das
nicht einfach akzeptiert werden?

Meiner Meinung nach ist die Bezeichnung einer
Person als Feministin nicht so transparent oder
nuancenreich oder hilfreich, wie es auf den ersten
Blick aussehen mag.

Raume fiir Interpretationen

Trotz allem, was ich gerade gesagt habe, mochte ich
auch deutlich machen, dass, unabhingig davon, wie
man uns nennt oder wir uns selbst nennen - ob
Glaubige, Feministinnen oder Frauen —, unsere Arbeit
doch viele Gemeinsamkeiten aufweist.

Wenn ich ,unsere” sage, dann meine ich damit die
weiblichen Gelehrten, die sich vor mir in ihren Ar-
beiten mit dem Koran beschiftigt haben: Riffat
Hassan, Azizah Al-Hibri und Amina Wadud. Es gibt
natiirlich noch andere Gelehrte, die sich mit dem
Koran beschiftigt haben, aber da meine eigene Arbeit
einen Dialog mit den Arbeiten der genannten drei
darstellt, werde ich mich zunachst auf diese konzen-
trieren, bevor ich meine eigene Auslegung beschreibe.

Wir alle haben gemein, dass wir das Motiv der Vor-
herrschaft des Mannes, das bislang historisch in den

Koran hineininterpretiert wurde, infrage stellen. Wir
versuchen auch, die Moglichkeiten der Befreiung,
die der Koran bietet, offenzulegen, indem wir dessen
Haltung zur Gleichberechtigung der Geschlechter
verdeutlichen. Dies tun wir nicht nur durch eine
neue Interpretation der sogenannten frauenfeind-
lichen Verse, die sich auf die vermeintliche Uberle-
genheit des Mannes, das ,Schlagen”“ der Ehefrau,
Vielweiberei, Zeugenaussagen, Erbschaften usw. be-
ziehen, sondern auch durch Kritik an der Theologie
und den Interpretationsmethoden, die den Koran zu
Ungunsten der Frauen auslegen.

In dem Mafle, in dem die Interpretationsweise der
Frauen und Feministinnen im Hinblick auf den
Koran kumulativ die vorherrschenden Methoden
der Wissensbildung infrage stellt, kann sie als ein
gemeinsames Werk betrachtet werden. Innerhalb
dieser Matrix hat natiirlich jede Wissenschaftlerin
ihre eigene unverkennbare Stimme und ihren eige-
nen Schwerpunkt und an dieser Stelle scheint es mir
angebracht, meinen eigenen Betrachtungswinkel
darzustellen.

Meine Auslegung

Meiner Meinung nach ist es eine offensichtliche
Tatsache, dass ein Gott, der ein biologisches Geschlecht
sowie eine soziale oder kulturelle Geschlechtszu-
gehorigkeit als Kategorie zur Beschreibung seiner
selbst wie auch fiir die Beurteilung zwischen Men-
schen ablehnt, auch tiber Geschlechterhass und
Parteilichkeit steht. Es gibt keinerlei himmlische,
theologische oder logische Griinde, warum ein sol-
cher Gott Frauen hassen sollte oder Mdnner lehren
sollte, sie zu hassen.

Dennoch gilt eine solche Sichtweise des Korans als
Angriff auf jene scheinbar frommen Muslime, die
den Koran so interpretieren, dass Gott die Manner
den Frauen gegentiiber um einen Grad (darajah)
uberlegen geschaffen hat, sie zu deren Vormund
(qawwamun) ernannt hat und es ihnen erlaubt hat,
vier Frauen zu heiraten, ihre Frauen sogar zu schlagen
(daraba), wenn sie ungehorsam (nushuz) sind, und
das Doppelte des Anteils der Frau zu erben, etc.
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Als Muslim geboren zu sein bedeutet, mit der angeb-
lichen Unumkehrbarkeit solcher Interpretationen
konfrontiert zu werden, auch wenn man jede ein-
zelne dieser Thesen beanstanden kann.

Bei genauerem Hinsehen zeigt sich zum Beispiel, dass
der Koran das Wort Grad (darajah) nur im Zusam-
menhang mit den Privilegien des Ehemanns im Fall
einer Scheidung nutzt. Aber es ist bei weitem nicht
klar, welches genau denn sein Privileg ist. Einige
Gelehrte glauben, das Privileg bestehe darin, dass er
eine Scheidung aussprechen kann, wihrend andere
behaupten, es bestehe darin, dass er sie widerrufen
kann. In keinem Fall hat es etwas mit der mdnnlichen
Ontologie oder Biologie zu tun.!

Ontologisch gesehen, konnen die Madnner den
Frauen gar nicht iiberlegen sein, da im Koran steht,
dass beide ihren Ursprung in einem einzigen Wesen
haben (nafs); nafs ist tibrigens ein weiblicher Plural.
Es gibt keinerlei Erwdhnung, dass die Frau aus dem
Mann geschaffen wurde oder dass Adam vor der Frau
geschaffen wurde. Wie Hassan aufzeigt, bedeutet das
Wort adamah in 22 von 25 Féllen ,,aus der Erde”.?

Gleichermafien kann das Wort gawwamun die finan-
zielle Rolle der Ehemidnner als Erndhrer der Familie
bezeichnen und nicht die Vormundschaft tiber die
Frauen. So wurde es tatsdchlich auch von den frii-
hesten Korangelehrten (madnnlichen, sollte ich hin-
zufiigen) interpretiert.

Der Koran hat Frauen und Ménner vielmehr als
awliya oder Leitfiguren fiireinander bestimmt und
gibt beiden den Auftrag, das Richtige vorzuschreiben
und das Falsche zu verbieten. Wie konnten sie das
allerdings tun, wenn die Méanner vollige Macht tiber
die Frauen hitten, fragt Al-Hibri?*

Dartiber hinaus beginnt auch das gesamte Gebdude
der Vielweiberei zu kollabieren, wenn wir sehen, dass

Siehe Wadud dazu, 1999.
Siehe Koran 4:11-12.
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der Koran nur einigen Mannern die Vormundschaft
iiber weibliche Waisen einrdumt und es ihnen er-
laubt, mehr als eine Frau zu heiraten, und nur inso-
fern, dass Gerechtigkeit fiir die Waisen gewdhrleistet
werden kann. Und in demselben Vers heifdt es auch,
dass es besser ist, mit nur einer Frau verheiratet zu
sein, um nicht eine Frau der anderen vorzuziehen.

Analog dazu beginnt auch der Vers tiber das , Frauen-
Schlagen” sich aufzulosen, wenn man erkennt, dass
das Wort, das mit ,schlagen” iibersetzt wird, vom
daraba stammt, der mehrere Bedeutungen haben
kann, darunter ,sich trennen”. Fiir mich stellt sich
daher die ewige Frage, warum Muslime eine Bedeu-
tung — noch dazu die schlimmste — vor allen anderen
gewdhlt haben. Tatsdchlich lehrt der Koran, dass
Liebe die Grundlage fiir eine Ehe sein sollte (und das
im siebten Jahrhundert!), und schreibt Barmher-
zigkeit und Grofizligigkeit zwischen Eheleuten vor,
auch wenn sie sich gegenseitig hassen oder sich ge-
rade scheiden lassen.

Die Auslegung von nushuz als Ungehorsam der Ehe-
frau wird auch unhaltbar, wenn wir die Stellen des
Korans lesen, die sich auf nushuz eines Ehemanns
beziehen. Dariiber hinaus, wie Wadud sagt, macht
der Koran Gehorsam dem Ehemann gegentiber nie-
mals obligatorisch fiir die Ehefrau.*

In Bezug auf das Erbe trifft es zu, dass der Koran
besagt, dass der Mann den doppelten Anteil des Erbes
der Frau erhalten soll, aber er macht dies abhédngig
von der Anzahl der Tochter, die einen verstorbenen
Elternteil tiberleben. Falls es nur eine Tochter gibt,
erbt sie die Hilfte der Besitztiimer des Elternteils.
Falls jemand ohne direkte Erben stirbt, aber eine
Schwester oder einen Bruder hinterldsst, erbt jeder
ein Sechstel des Eigentums. Und wenn eine Person
vor den Eltern stirbt, bekommt die Mutter doppelt
so viel wie der Vater.

Amina Wadud, Qur’an and Woman (Der Koran und die Frau), Oxford 1999.
Riffat Hassan, An Islamic Perspective, in Karen Lebacqz (Herausg.,) Sexuality: A Reader, Cleveland 1999.
Azizah al-Hibri, “A Study of Islamic History?” Women's Studies International Forum, Special Issue: Women and Islam. 5, no. 2 (1982), S. 218.



Gleichermafien gelten tatsachlich die Zeugenaussa-
gen zweier Frauen so viel wie die Aussage eines
Mannes, wenn die Zeugenaussage sich auf Schulden
aus einem Vertrag bezieht. In dem viel entschei-
denderen Fall von Ehebruch iiberwiegt die Aussage
der Ehefrau die ihres Ehemanns. Falls ein Mann nur
aufgrund seiner eigenen Zeugenaussage seiner Ehe-
frau Ehebruch vorwirft, kann sie die Anschuldigung
durch ihre Aussage zuriickweisen — und rechtlich
gesehen hat sie das letzte Wort.

Worauf will ich also hinaus? Ich moéchte deutlich
machen, dass die Interpretation des Korans davon
abhdngt, wer den Koran interpretiert, wie und in
welchem Kontext er interpretiert wird. Wenn er, wie
es bisher in der Geschichte der Fall war, nur von
Miénnern interpretiert wird und noch dazu nur
bruchstiickhaft und immer im patriarchalischen
Kontext, ist es kaum tiberraschend, dass der Koran
als patriarchalischer Text interpretiert wurde.

Wie ich in meinem Buch zu zeigen versuche, kann
der Koran als das genaue Gegenteil gelesen werden:
als ein antipatriarchalischer Text. Ich glaube sogar,
dass eine solche Auslegung im Hinblick auf Theolo-
gie und Methodik auf gesiinderen Fiilen steht als die
vorherrschende patriarchalische Auslegung. Heute
werde ich auf die theologischen und methodischen
Aspekte nicht eingehen konnen, aber ich mochte
erldutern, wie ich das Patriarchat aus dem Koran
yhinausinterpretiere”.

Zundichst sollte ich klarstellen, dass ich mit Patriar-
chat zwei Dinge meine: einerseits die Art und Weise,
wie der Patriarch regiert, basierend auf der Darstel-
lung Gottes als Vater (traditionelles Patriarchat), und
andererseits eine Politik der Unterscheidung der
Geschlechter, die Médnner bevorzugt und Frauen
ausgrenzt® (modernes/weltliches Patriarchat).

Ich moéchte nun einige Griinde nennen, warum ich
glaube, dass der Koran weder die traditionelle noch
die moderne Form des Patriarchats unterstiitzt.

6  Zillah Eisenstein, The Female Body and the Law, 1988, S. 90.
7 Wadud, 1999, S. 35.

Mein erster Punkt ist, dass der Koran Gott nicht als
Vater darstellt. Er verbietet vielmehr eine Sakrali-
sierung Gottes und sogar jede Art von Abbild fir
Gott. Im Koran steht, dass Gott nicht geschaffen
wurde und daher tiber jeglicher Geschlechtszuge-
horigkeit steht und somit nicht abbildbar ist, auch
wenn die Sprache des Menschen Gott immer mit
einem méannlichen Pronomen versieht.

Der Koran erhebt Vidter und Vaterschaft nicht zu
etwas Heiligem, sondern besagt, im Gegenteil, dass
»den Fuflspuren der Viter zu folgen“ vom Weg
Gottes abfiihrt. Ich sehe darin eine klare Widerlegung
des traditionellen Patriarchats. Denn was bedeutet
Patriarchat anderes, als ,,den Fu3spuren der Viter zu
folgen“?

Nattirlich erkennt der Koran durchaus, dass Patriar-
chate existieren und dass in diesen Patriarchaten die
Macht in den Hinden der Ménner liegt. Daher wen-
det er sich oft an Mdnner. Aber das Anerkennen des
Patriarchats oder die Ansprache der Mdnner sind
etwas anderes als das Verfechten der Vorherrschaft
der Manner!

Dartiber hinaus benutzt der Koran nicht das biolo-
gische Geschlecht, um Minnern Privilegien einzu-
raumen oder Frauen auszugrenzen, wie es die mo-
dernen und die weltlichen Formen des Patriarchats
tun. Der Koran verbindet noch nicht einmal das
Geschlecht mit einer sozialen oder kulturellen Ge-
schlechtszugehorigkeit. Ich meine damit, dass der
Koran durchaus die biologischen (sexuellen) Unter-
schiede anerkennt, aber ihnen keine spezifische
Geschlechtssymbolik zuordnet. Einfach ausgedriickt:
Im Koran existiert das Konzept eines geschlechtsspe-
zifischen Mannes oder einer geschlechtsspezifischen
Frau nicht.” Kein einziger Vers weist Mdnnern und
Frauen spezifische Arbeitsbereiche zu oder definiert
ihre Rollen als biologische Funktion oder besagt, dass
die biologischen Unterschiede Manner und Frauen
ungleich, inkompatibel, unvergleichbar oder zu Ge-
gensdtzen machen.
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Sicherlich behandelt der Koran Médnner und Frauen
nicht in jeder Angelegenheit identisch, aber das
bedeutet nicht, dass er sie ungleich macht. Wie wir
wissen, impliziert Unterschied nicht immer Un-
gleichheit. Aulerdem kniipft der Koran seine unter-
schiedliche Behandlung von Midnnern und Frauen
nicht an irgendwelche Anspriiche tiber Biologie
oder Ungleichheit.

Das ist eine sehr kurze und vereinfachte Zusammen-
fassung einer sehr langen und komplexen Interpre-
tation und ich habe sie nur vorgetragen, um zu
zeigen, dass man den Koran auf gute und schlechte
Weise interpretieren kann. Bezeichnenderweise for-
dert der Koran selbst jeden Einzelnen von uns auf,
ihn fiir uns selbst zu lesen und ihn in seiner ,besten
Bedeutung” zu interpretieren.

Wenn uns das nicht gelungen ist und wir Ungleich-
heit der Geschlechter und Unterdriickung und so-
gar Vielweiberei hineinlesen, ist es unredlich, den
Koran dafiir verantwortlich zu machen. Die Texte
konnen sich nicht selbst interpretieren. Das konnen
nur wir und daher miissen wir die Last unserer eige-
nen Fehlinterpretationen tragen.

Schlussfolgerungen

Ich mochte zum Schluss wieder auf die Koranstudien
der Frauen und Feministinnen zuriickkommen.

Ich sehe diese Studien als einen Versuch, den Hin-
tergrund des Textes zu beleuchten und den histo-
rischen Zusammenhang sichtbar zu machen, in dem
der Koran offenbart und interpretiert wurde. Auf
diese Weise mochten wir erklaren, warum Muslime
ihn als patriarchalischen Text (miss)interpretiert ha-
ben. Gleichzeitig ist die Forschung der Frauen und
Feministinnen auch ein Versuch, den Vordergrund
des Textes zu verdeutlichen, um den Lehren einen
neuen Kontext zu geben, damit sie im Leben der
Glaubigen, die heute nach dem Koran leben méch-
ten, Relevanz haben.

Es ist genau dieser Prozess der stindig neuen Kon-
textualisierung des Korans, der ihn wahrhaft univer-
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sell macht. Aber leider bleibt dieser emanzipatorische
Versuch auf den Rand des muslimischen Diskurses
beschrankt, da die Strukturen der religidsen Autoritit
nur Médnnern, und auch nur einigen Madnnern, erlau-
ben, im Namen Gottes zu sprechen.

Eine viel weiter reichende Reform als nur die Reform
der muslimischen Staaten und Gesellschaften wire
notig, um das zu dndern. Auch das Bewusstsein der
Glaubensgemeinschaft miisste sich dndern, da man
den Koran in repressiven und antidemokratischen
Verhiltnissen nicht in seiner besten Bedeutung lesen
kann. Und auch nicht, wenn man an einer geistigen
Haltung festhdlt, die im Schlamm von Sexismus,
Frauenfeindlichkeit und Unsicherheiten feststeckt.

Genau dieser direkte Zusammenhang von herme-
neutischen und existentiellen Fragen gibt Muslimen
einen Grund, gegen die sozialen Ungleichheiten und
das Ungleichgewicht der Geschlechter zu kimpfen.
Nur durch einen solchen Kampf kann ein Empower-
ment der muslimischen Frauen gelingen.

Indes betrachten viele Muslime den Kampf um die
Gleichberechtigung der Geschlechter mit Argwohn,
denn sie haben genau diese Gleichberechtigung der
Geschlechter als westliches und feministisches Kon-
strukt kennen gelernt. Aber der Kampf um Gleich-
berechtigung liegt im Kern derselben islamischen
Tradition verankert, die oft benutzt wird, um den
Frauen genau die Rechte zu verwehren, die ihnen
der Koran gewdhrt hat.

Ich meine damit die Tradition, die uns berichtet, dass
Umm Salama, eine der Frauen des Propheten, ihn
gefragt hat, als der Koran ihm offenbart wurde, wa-
rum der Koran sich nicht an die Frauen wendet. Und
es wird berichtet, dass ab jenem Zeitpunkt der Koran
sich direkt an die Frauen zu wenden begann.

In dieser Tradition, ob sie nun géanzlich wahr ist oder
nicht, finde ich unendliche Lehren.

Zum einen zeigt sie uns, dass wir die richtigen Fragen
stellen miissen, wenn wir mochten, dass der Koran
zu uns spricht. Zum Beispiel konnen wir seine Posi-
tion zu Gleichberechtigung und Patriarchat nur dann



erkennen, wenn wir hinterfragen, ob es sich tatsach-
lich um einen patriarchalischen Text handelt und
nicht davon ausgehen, dass es so ist.

Zum anderen zeigt sie auch, dass Frauen die Schrift
hinterfragen konnen, ja sogar miissen. Und das ohne
die Intervention einer selbsternannten Klasse von
maéannlichen Geistlichen oder Mittlern. Das Entge-
genkommen Gottes auf die Frage von Umm Salama
zeigt, dass das Infragestellen des heiligen Textes ein
von Gott verbrieftes Recht der Frau ist.

10

Ich erwdahne das hier ausdriicklich, da die Gemein-
schaft, die Umm Salama verehrt und fiir den Islam
als befreiende Religion wirbt, in der Praxis die Aus-
legungen des Korans durch Frauen verunglimpft und
Frauen unterdriickt.

Und schliefllich zeigt Umm Salamas Frage, dass eine
Frau keine Feministin sein muss und sogar als An-
alphabetin dem Koran als befreiendem Werk begeg-
nen kann. Aus alledem schliefle ich, dass sich der
Koran den Frauen fiir alle Zeiten geoffnet hat. Und
nur Frauen werden fiir ihr Verstindnis des Korans
an dem Tag die Verantwortung tibernehmen koénnen,
an dem jede Seele, so wie es im Koran steht, fiir sich
selbst Rede und Antwort stehen muss.

Islam und Gesellschaft Nr. 6



Ein methodischer Ansatz zur
Frauenproblematik im Islam

Prof. Dr. Nahide Bozkurt

In meiner Prasentation werde ich zundchst die Posi-
tion der Frau in der Zeit vor dem Islam definieren
und aufzeigen, was der Islam aus historischer Sicht
hervorgebracht hat.

Da die Frauenproblematik nicht unabhdngig von den
Bemiihungen, den heiligen Text zu verstehen und
zu interpretieren, diskutiert werden kann, werde ich
im zweiten Schritt die Methoden erldutern, mit de-
nen der Text des Korans in unserer Tradition und in
der modernen Welt interpretiert wird. Ich werde
einige Beispiele fiir die Interpretation durch moder-
ne Denker geben.

Drittens werde ich meinen eigenen methodischen
Ansatz als Historikerin vorstellen, mit dem man sich
dem Koran nidhern und ihn verstehen kann.

Die Position der Frau in der Zeit vor dem Islam

In der préislamischen arabischen Gesellschaft wur-
den Frauen im Allgemeinen wenig beachtet. Wenn
ein Mann einen Sohn bekam, fiihlte er sich gliicklich
und veranstaltete ein Festessen. Wurde ihm aller-
dings eine Tochter geboren, schamte er sich. Zu jener
Zeit entledigten sich die Araber ihrer Tochter da-
durch, dass sie sie lebendig begruben oder auf eine
andere Art und Weise toteten. Manchmal wurde eine
Frau, die eine Tochter geboren hatte, von ihrem
Mann geschieden. Es ist auch bekannt, dass es Man-

ner gab, die nicht mit ihren Frauen im selben Bett

schliefen, oder solche, die nicht im selben Haus
wohnten oder nicht mit ihnen zusammen aflen.
Frauen wurden zudem als unheilbringend angese-
hen.

Damals war es Brauch, dass eine Frau, deren Ehe-
mann gestorben war, ein Jahr lang um ihn trauerte.
Wenn eine Frau, aus welchem Grund auch immer,
geschieden wurde, wurde sie daran gehindert, einen
anderen Mann zu heiraten. Dies geschah nur, um sie
zu quidlen. Ein Araber, der sich von seiner Frau hatte
scheiden lassen, nahm sie dann zu dem Zeitpunkt
wieder auf, an dem ihre Witwenschaft zu Ende ging,
nur um sich dann wieder von ihr scheiden zu lassen.
Somit konnte seine Frau niemand anderen heiraten,
da ihre Witwenzeit, die ein Jahr betrug, von vorne
begann. Ein Ehemann hatte das Recht, dies dreimal
zu tun. Das Recht, sich scheiden zu lassen, lag prin-
zipiell beim Mann.

Sklavinnen wurden in die Prostitution getrieben und
das Geld, das sie verdienten, wurde ihnen abge-
nommen. Ein Mann konnte unzédhlige Frauen hei-
raten.

Ein Vater konnte seine Tochter mit jemandem ver-
heiraten, den sie nicht mochte. Zu der Zeit war es
auch moglich, dass ein Mann seine eigene Stiefmut-
ter heiratete, nachdem sein Vater gestorben war. Er
konnte auch zwei Schwestern gleichzeitig heiraten.!

1  Fir mehr Information tiber die Position der Frau vor dem Islam siehe Javad Ali, al-Mufassal fi Tarikh Arab qabl al-Islam, Beirut 1970, Band
1V, S. 615-660; Neset Cagatay, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara 1982, S. 133-137; Riza Savas, Hz. Muhammed devrinde
Kadin, istanbul, 2004, S. 23-37; izzet Derveze, Asru’'n-Nebi Kuran’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, istanbul 1988, Band [, S. 123-151;
semseddin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara 1997, S. 117-125.
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Uber die Verinderungen der Position der
Frau durch den Koran und die Methoden zum
Verstandnis des Korans

Der Koran hat die Identitdt und die Rechte der Frau
verdndert. Er unterstreicht die Einheit und die Ver-
bundenheit von Mann und Frau in der Schopfung
und besagt, dass Gott beide aus einem einzigen
Wesen erschaffen hat.? Im Koran steht auch, dass fur
ein lebendig begrabenes Midchen Rechenschaft
verlangt werden wird.?

Der Koran betont, dass Mann und Frau sich ergdnzen
und es keinen Unterschied zwischen ihnen gibt.*
Dariiber hinaus weist er darauf hin, dass der musli-
mische Mann und die muslimische Frau sich ge-
genseitig beschiitzen.’ In vielen Versen des Korans
werden Mann und Frau gemeinsam erwdhnt.®

Gott sagt: Wer an Gott glaubt, ob Mann oder Frau,
wird erhort werden.”

Aber es gibt auch einige Verse, die bei einer wortli-
chen Auslegung des Korans die Uberlegenheit des
Mannes implizieren. Zum Beispiel:

4:35:

,Die Minner sind die Verantwortlichen {iber die
Frauen, da Allah die einen vor den anderen ausge-
zeichnet hat und weil sie von ihrem Vermogen
hingeben ...“

2:228:

»... Und wie die Frauen Pflichten haben, so haben
sie auch Rechte nach dem Brauch; doch haben Man-
ner einen gewissen Vorrang vor ihnen ...“

2:282:

»--. Und ruft zwei unter euren Médnnern zu Zeugen
auf; und wenn zwei Médnner nicht (verfiigbar) sind,
dann einen Mann und zwei Frauen, die euch als
Zeugen passend erscheinen, so dass, wenn eine der
beiden irren sollte, die andere ihrem Gedachtnis zu
Hilfe kommen kann ...”

Wie sollen wir den Text des Korans an dieser Stelle
verstehen? Ist eine wortliche Auslegung ausreichend,
um den Koran zu verstehen? Falls nicht, wie sollen
wir den Koran sonst verstehen? Welche Methoden
gibt es, mit denen wir den Koran verstehen und in-
terpretieren konnen? Wie bekannt, wurden in der
Geschichte bereits verschiedene Interpretationsme-
thoden eingesetzt, um den Koran verstindlich zu
machen. Diese bestanden im Wesentlichen aus wort-
lichen, allegorischen, wissenschaftlichen, ideolo-
gischen und historischen Auslegungen.

e Beim wortlichen Ansatz wird die duf3ere Bedeu-
tung des Verses betont. Die Zahiriten/Zahiria wéah-
len die wortliche Interpretation zum Verstindnis
des Korans.

e Beim allegorischen Ansatz wird der inneren Be-
deutung des Verses mehr Bedeutung beigemessen
als der dufieren. Die Sufiinterpretationen sind zum
Beispiel eine solche Art der Interpretation.

e In der wissenschaftlichen Interpretation werden
die Ergebnisse der Wissenschaft und Technik vom
Koran abgleitet. Beim ideologischen Ansatz wird
versucht, die akzeptierte Sichtweise durch den
Koran zu bestitigen.

e Die historische Methode bietet eine weitere Mog-
lichkeit zum Verstdndnis des Korans. Unter den
jungsten Vertretern dieser Methode befinden sich

2 4:1:,0 IHR MENSCHEN! Fiirchtet Euren Herren. Der euch aus einem einzigen Wesen geschaffen hat ...”

3 81:8-9:,...und wenn nach dem lebendig begrabenen Mddchen gefragt wird: Fiir welches Verbrechen ward es getotet?”.
16:58-59, ,,... und wenn einem von ihnen die Nachricht von (der Geburt) einer Tochter gebracht wird, so verfinstert sich sein Gesicht, indes
er den inneren Schmerz unterdriickt. Er verbirgt sich vor den Leuten ob der schlimmen Nachricht, die er erhalten hat: Soll er sie trotz der
Schande behalten oder im Staub verscharren? Wahrlich, tibel ist, wie sie urteilen!”

4 49:13:,0 ihr Menschen, Wir haben euch von Mann und Weib erschaffen und euch zu Vélkern und Stimmen gemacht, dass ihr einander
kennen mochtet. Wahrscheinlich, der Angesehenste von euch ist vor Allah, der unter euch der Gerechteste ist. Siehe, Allah ist allwissend,

allkundig.”

5 3:195: ,Ihr Herr antwortet ihnen also: ,Ich lasse das Werk des Wirkenden unter euch, ob Mann oder Weib, nicht verlorengehen. Die einen

ru

von euch sind von den anderen.

6  16:97: ,Wer recht handelt, ob Mann oder Frau, und gldubig ist, dem werden Wir gewisslich ein reines Leben gewdhren; und Wir werden
gewisslich solchen ihren Lohn bemessen nach dem besten ihrer Werke.” 9:71: , Die gldaubigen Mdnner und die glaubigen Frauen sind einer

des anderen Freund ...“

7 40:40: ... wer aber Gutes tut - sei es Mann oder Weib — und gldubig ist, diese werden in den Garten eintreten ...” 9:72: , Allah hat den gldu-
bigen Médnnern und den glaubigen Frauen Gérten verheifien, die von Stromen durchflossen werden, immerdar darin zu weilen, und herr-

liche Wohnstéatten in den Gérten der Ewigkeit ...”
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zum Beispiel Fazlur Rahman, Sayyid Husain Nasr.
Diese Methode betrachtet den historischen, so-
zialen, politischen, wirtschaftlichen, geographi-
schen, religiosen und traditionellen Kontext des
Textes und nimmt den Anlass der Offenbarung
als Grundlage, um die Offenbarung tber die
wortliche Bedeutung hinaus zu verstehen und
Schlussfolgerungen zu ziehen.

Husain Nasr sagt zum Beispiel, dass Omar den Anlass
zum Gebot des Korans, Almosen (zakdt) an all dieje-
nigen zu geben, deren Herzen Trost brauchen (mual-
lafa al-kuliib), nicht aus dem gottlichen Text selbst
abgeleitet hat, sondern aus dessen allgemeinem
Kontext. Omar habe erkannt, dass das Spenden der
Starkung des Islam diente, der bis dahin schwach
war. Als der Islam gestdrkt war, gab es keinen Grund
mehr, zum Trost Almosen zu geben. Innerhalb dieser
Betrachtungsweise tiberlebte auch eine weitere In-
terpretation des Grundes, Almosen zu geben, der
darin bestand, etwas von den Reichen zu nehmen
und den Armen und Bediirftigen zu geben.?

Mehmed Said Hatibodlu, ein tiirkisch-muslimischer
Theologe, der den historistischen Ansatz nutzt, be-
schreibt ein interessantes Beispiel von Imam Ata. In
diesem Beispiel geht es darum, dass die Ehe zwischen
muslimischen Mdnnern und den Frauen des Volkes
des Buchs durch den Koran in der Sure Al-Maida,
dem fiinften Vers, erlaubt war. Imam Ata interpre-
tierte diesen wie folgt: Gott erlaubte es, christliche
und jidische Frauen zu heiraten, da die Anzahl der
muslimischen Frauen gering war. Aber da sie nun
gestiegen ist und die anderen nicht mehr notwendig
sind, ist die Erlaubnis erloschen. Wenn man die Er-
lauterungen Mehmed Hatiboglus positiv betrachtet,
kann man sagen, dass Imdm Ata und andere Gelehr-
te zu denjenigen gehorten, die die Denkweise des
Korans und der Sunna kannten und sich der Tradi-
tionen bewusst waren.’

An dieser Stelle meiner Prasentation mochte ich
einige Interpretationen durch tiirkische und musli-
mische Gelehrte vorstellen, die den Status der Frau
im Koran darlegen. Laut Beyza Bilgin wurde die
Schopfung der Menschheit in ihrer Gesamtheit in
dem Ausdruck ,aus einer einzigen Seele/einem ein-
zigen Wesen” beschrieben, ohne Unterscheidung
zwischen Mann und Frau. Sie schreibt, dass die See-
le, die der gemeinsame Ursprung der gesamten
Menschheit ist, grammatikalisch gesehen, feminin
ist, aber als Fachbegriff weder médnnlich noch weib-
lich. In der Schopfungsgeschichte des Korans wird
die Entstehung der Menschheit nicht dem Mann
zugeordnet, das heif3t, sie wird ohne Bezug auf ein
Geschlecht beschrieben. Es gibt auch kein Wort da-
riiber, dass die Schaffung von Mann und Frau unter-
schiedlich verlaufen ist.*

Im Hinblick auf die Interpretation der Sure Al-Nisa,
Vers 4, die als Beweis der Uberlegenheit des Mannes
angebracht wird und besagt: ,Die Manner sind die
Verantwortlichen tiiber die Frauen, weil Allah die
einen iiber die anderen ausgezeichnet hat und weil

"

sie von ihrem Vermdégen hingeben ...“, sagt Salih
Akdemir, dass das Wort gawwdmiin nicht ,Uberle-
genheit” bedeutet, wie es viele gerne hétten. Seiner
Meinung nach bedeutet es ,die eigene Arbeit ver-
richten oder lenken”. Die Médnner tibernahmen die
Rolle des Oberhaupts der Familie, da sie physisch
starker waren als die Frauen. Der Koran machte die-
se Verpflichtung von zwei Punkten abhdngig. Es ist
eindeutig, dass die Verpflichtung, Oberhaupt zu sein,
nicht mehr existiert, wenn die beiden Punkte nicht
mehr gegeben sind.!!

Die Sure Al-Nisa, Vers 11, die hinsichtlich des Erbes
besagt: ,Allah verordnet euch in Bezug auf eure
Kinder: Ein Knabe hat so viel als Anteil wie zwei
Maidchen ...“, interpretiert er folgendermaflen: Der
Grund, warum das Mddchen nur die Hilfte erhalten

8 Sayyid Husain Nasr, ilahi Hitabin Tabiat1 Metin Anlayisimiz ve Kur’an ilimleri Uzerine, Ubersetzer: Mehmet Emin Masali, Kitabiyat Verof-

fentlichungen, Ankara 2001, S. 134.

9 Siehe Mehmed Said Hatiboglu, Miisliiman Kiiltiiri Uzerine, Kitabiyat Veroffentlichungen, Ankara 2004, S. 144.
10 Siehe Byza Bilgin, islam’da Kadinin Roli Tirkiye’de Kadin, Sinemis Veroffentlichung, Ankara 2005, S. 5.
11 Salih Akdemir, ,Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, islami Arastirmalar, Band 5, Nr. 4, Oktober 1991, S. 268.
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soll, ist nicht die Uberlegenheit des Jungen, sondern
ist vielmehr eine Frage von Gleichgewicht und so-
zialer Gerechtigkeit. Islamischem Recht zufolge ist
der Mann als Einziger fiir den Lebensunterhalt der
Familie, die Versorgung der Eltern und fiir die Mitgift
fiir die Frau verantwortlich. Nach islamischem Recht
ist das Vermogen der Frau vom Vermdogen des Man-
nes getrennt und somit gehort das, was sie verdient,
ihr. Trotz alledem tibernimmt die Frau niemals die
finanzielle Verantwortung fiir jemand anderen. So-
mit wére ein ganzer Anteil fiir die Frau ungerecht
dem Mann gegeniiber. Aus diesem Grund wird der
Tochter zur Herstellung sozialer Gerechtigkeit nur
ein halber Anteil gewéhrt.'

Methodologie der Historiker

Ich wiirde an dieser Stelle gerne meinen metho-
dischen Ansatz als Historikerin vorstellen, mit dem
wir uns dem Text des Korans ndhern und ihn verste-
hen konnen.

In der Bedeutungsrangfolge ist der Koran die wich-
tigste historische Quelle des Islam, das heifdt, er ist
die Hauptquelle fiir die Geschichte des Islam. Aus
diesem Grund bin ich der Meinung, dass die allge-
meinen Grundsdtze der Geschichtsmethodologie
beim Verstdndnis und der Interpretation des Korans
als Hauptquelle der Geschichte des Islam nicht igno-
riert werden sollten. Diese Grundsédtze bestehen aus
der Nutzung von Quellen, Chronologie, Objektivitit,
Kausalitat und dem historischen Kontext.!?

Nutzung von Quellen: Wie W. Montgomery Watt
sagt, haben moderne Studien des Korans keinen
ernsthaften Zweifel an dessen Authentizitat erhoben.
Obwohl die Methode der Studien immer eine ande-
re sei, seien die Studien meist frei von Zweifeln.'* Mit
dieser Aussage betont er die Authentizitdt des Korans.
Die Verldsslichkeit des Textes des Korans erfordert

von uns daher keine Kritik an der Quelle, denn von
Anfang an wurde der Koran als Buch aufgeschrieben
und gesammelt. Um die Verse besser zu verstehen,
ist es hilfreich, den Koran vor dem Hintergrund der
Informationen zu lesen, die aus anderen Quellen der
Religionsgeschichte des Islam stammen.

Chronologie: Die Abfolge der Ereignisse und Daten
ist bei der Bestimmung des Verhéltnisses der Ereig-
nisse untereinander von Bedeutung, da die Chro-
nologie als wichtiger Schliissel fiir die Bestimmung
von Ursache und Wirkung in der Interpretation gilt.
Die Ereignisse in der Geschichte konnen im Zusam-
menhang mit der Kausalitdt erldutert werden. Die
Ereignisse haben einen Hintergrund und es ist un-
moglich, ein Ereignis zu analysieren, ohne gleichzei-
tig den Hintergrund zu beleuchten. Dies gelingt al-
lerdings nur, indem man der Chronologie folgt.
Obwohl es nicht einfach ist, den Koran zu datieren,
ist eine Chronologie im Allgemeinen anhand der
Quellen der Geschichte des Islam moglich.

Objektivitat: Es ist bekannt, dass Objektivitdt das
wichtigste Kriterium fiir wissenschaftliche Glaub-
wiirdigkeit ist. Das Hauptprinzip der Objektivitdt
besteht darin, zu versuchen, den Text vorurteilsfrei
zu lesen. Der Versuch, die Bedeutung des Textes zu
verstehen, ohne dabei nach Bestidtigung der eigenen
vorgefassten Meinung zu suchen, ist das Sine-qua-
non der Objektivitdt.

Kausalitat: In dem historischen Bereich der Existenz,
in dem die Menschheit der Untersuchungsgegen-
stand ist, beeinflusst und bestimmt jedes vorherge-
hende Ereignis das folgende. Somit erfordert die
Vielseitigkeit der Kausalitét, dass jeder Faktor eines
Ereignisses einzeln und nacheinander untersucht
wird. Bei den Meinungsdufierungen Allahs im Koran
betont Allah auch die Griinde fiir seine Urteile. Die
Beobachtung der Ereignisse im Kontext der Kausali-
tat tragt zu deren besserem Verstdndnis bei.

12 Salih Akdemir, ,Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, islami Arastirmalar, Band 5, Nr. 4, Oktober 1991, S. 268.

13 Zuden Prinzipien der Methodologie der Geschichte, siehe Nahide Bozkurt, , Tertr ve Siddet Baglaminda Kullanilan Rivayetlerin Yorumlanmasi
Uzerine ...”, Dini Arastirmalar, Band 7, Nr. 20, Ankara 2004, S. 131-139.

14 W. Montgomery Watt, Kur'an’a Giris, Ubersetzer Siileyman Kalkan, Ankara Okulu Veréffentlichungen, Ankara 2000, S. 65.
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Historischer Kontext: Um die Verse des Korans zu
verstehen, muss man die Arabische Halbinsel ken-
nen, den Kontext, in dem der Koran offenbart wur-
de. Man muss die geographischen, kulturellen, so-
zialen, politischen, wirtschaftlichen und religiosen
Aspekte kennen. Ich bin der Meinung, dass der his-
torische Kontext bekannt sein muss, um den Koran
besser zu verstehen. Er wurde offenbart, um verstan-
den zu werden, und die Fakten und die Kultur
spielten offensichtlich eine Rolle bei der Entstehung
des gottlichen Textes.

Wie kann man die folgenden Verse sonst verstehen,
wenn man den historischen Kontext der Zeit, in der
der Koran offenbart wurde, nicht kennt?

e ,Die beiden Hinde von Abu Lahab werden ver-
gehen, und er wird vergehen ... Bald wird er in
ein flammendes Feuer eingehen; und sein Weib
(ebenfalls) ...“ Al-Lahab, 111/1-4

e ,Allah hat das Wort jener gehort, die bei dir wegen
ihres Mannes vorstellig wurde und sich vor Allah
beklagte ...“ Mudschadilah, 58/1

e ,Das Verschieben (eines heiligen Monats) ist nur
eine Mehrung des Unglaubens ... Sie erlauben es
im einen Jahr und verbieten es in einem anderen
Jahr, damit sie in der Anzahl (der Monate), die
Allah heilig gemacht hat, Gibereinstimmen ...“

Tauba, 9/37

Islam und Gesellschaft Nr. 6

e Thr aber, habt ihr Lat und Uzza betrachtet und
Manat, die dritte (Go6ttin), die eine andere ist?”
Nadschm, 53/19-20.

e ,Und Allah war euch schon bei Badr beigestan-
den, als ihr schwach wart ...” Baqara/Imran,
3/123

e _Wahrlich, Allah half euch schon auf so man-
chem Schlachtfeld, und am Tage von Hiinan ...”
Tauba, 9/25

Wenn man den Koran vor dem Hintergrund dieser
Grundsatze liest und die Werte dem modernen Men-
schen beschreibt, sieht man, dass der Koran den
glaubigen Mann und die gldubige Frau Seite an Seite
stellt und dass die Frau als Mensch gewtirdigt wird.
Man sieht nicht die Problematik, die in der Histo-
rizitdt des Korans bislang bestand.

Der Zweck dieses Ansatzes liegt darin, die geschicht-
lichen Zusammenhidnge korrekt zu verstehen und
vor dem Hintergrund der Losungen, die die Ge-
schichte vorgibt, Losungen fiir die heutigen Probleme
zu finden. Dariiber hinaus dient dieser Ansatz dazu,
der Vernunft und der Wissenschaft Orientierungs-
hilfen zu geben.
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Hermeneutik in der Praxis oder
vom Igtihad zum gihad?

PD Rabeya Mdiller

Hermeneutik ist das wissenschaftliche Verfahren zur
Auslegung und Deutung u.a. von Texten. Die An-
wendung hermeneutischer Methoden an einem Text,
wie dem des Korans, erscheint vielen als unange-
bracht. Die einen betrachten einen solchen Text als
rein historisch und damit nicht mehr relevant. Sie
wollen ihn beiseitelegen, womit eine Interpretation
uberfliissig erscheint, die anderen gehen davon aus,
dass seine Auslegung bereits abgeschlossen ist und
es nur noch darauf ankommt, die alten Auslegungs-
fassungen zu erlernen und nachzuvollziehen, denn
das Tor des igtihad gilt seit vielen Jahrhunderten als
geschlossen und es gibt viele, die den Schliissel ver-
graben sehen wollen, wihrend andere ihn stindig
suchen, um dieses Tor wieder zu 6ffnen.

Die klassische Herangehensweise an den Text erfolgt
im Allgemeinen tiber die wesentliche linguistische

Bedeutung (al-hagiqa al-lugawiyya), die traditionelle
Bedeutung (al-hagiqa al-urfiyya) und die Bedeutung
gemdfd der Scharia (al-hagiga al-Sariyya). Es ist mog-
lich, den Texten durch die Standardisierung nach der
Zeichensetzung (nutq), der Setzung der diakritischen
Zeichen (Sakl) und der Lesung (gira’a) nachzugehen.
Eine Standardisierung des Schreibens (rasm) wurde
mit starker Betonung auf nutq und Sakl etabliert. Der
dynamische Charakter bleibt nur erhalten, wenn
eine fortwdhrende Interpretation fiir eine textlich
zwar abgeschlossene, jedoch in ihrer Anwendung
fortlaufende Offenbarung moglich ist. Allein die
Bemiihungen darum stellen in der Praxis weit mehr
als einen igtihad dar.

Ein kleines Beispiel ist der Vers des Korans, mit dem
die islamische Schopfungsgeschichte beginnt.

P
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Vers 4:1 lautet in der herkdmmlichen Ubersetzung:

,Ihr Menschen, fiirchtet euren Herrn, Der euch erschaffen

hat aus einem einzigen Wesen; und aus ihm erschuf Er

seine Gattin, und aus den beiden lief§ Er viele Mdnner
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Eine geschlechtergerechte Moglichkeit der Uber-
setzung hingegen wire zum Beispiel:

,Ihr Menschen, fiirchtet euren Rabb, Der euch
erschaffen hat aus einem einzigen Wesen; und
aus diesem erschuf Er das entsprechende Part-
nerwesen, und aus den beiden lie3 Er viele
Mainner und Frauen entstehen ...”

Bei einem kurzen Blick auf den arabischen Text ist
leicht feststellbar, dass hier nichts von dem allgemein
verbreiteten traditionellen Denken, die Frau sei aus
der Rippe oder Seite des Mannes geschaffen, zu fin-
den ist, sondern dass der Koran davon spricht, dass
Allah/Gott den Menschen aus einer einzigen Sub-
stanz geschaffen hat.

Diese Gleichheit auf der Ebene der Geschopflichkeit
gilt nicht nur fir die Geschlechtergerechtigkeit,
sondern auch im Hinblick auf alle Menschen als
Geschopfe Gottes, ob sie nun einer Religion ange-
horen oder nicht.

Die Problematik ergibt sich zum Beispiel aus der
einfachen Frage der Zugehorigkeit des Pronoments,
in diesem Fall des Personalpronomens ha s. Die
Mehrheit der Schriftgelehrten versteht das Pronomen
so, dass es sich auf das Wort nafsun wahidatun bezieht,
Muslim al-Isfahani ist jedoch der Meinung, dass es
sich aus-schliefdlich auf nafs ohne wahida bezieht.
Die erste Interpretation impliziert in der patriarcha-
lischen Lesart, dass die Frau nach dem Mann geschaf-
fen wurde, die letztere allerdings substantielle Gleich-
heit zwischen beiden, da sie vom selben Ursprung
sind. Ebenfalls eine wichtige Rolle spielt dieses Pro-
nomen auch im Hinblick auf das Wort zaug. Es wird
vielfach mit ,Gattin” tibersetzt, kann aber ebenso
,Gatte”“ oder ,Partner” bedeuten. Wenn es den An-
hang ha, also eine weibliche Endung, hat, miisste es
mit ,ihre Gattin“ iibersetzt werden. Die Ubersetzung

mit ,Partnerwesen” spiegelt eine Geschlechtsneutra-
litat wider, die sich auch aus der Geschaffenheit aus
einer einzigen Substanz ergibt.

Wie wesentlich eine fortwdahrende Interpretation fiir
eine fortlaufende Offenbarung ist, wenn wir sie denn
ernst genommen wissen wollen, zeigt u. a. auch der
Fall, der sich in dieser Woche in Frankfurt am Main
abgespielt hat: Eine deutsche Richterin weigert sich,
eine Verfiigung beziiglich einer Scheidung auszu-
sprechen, weil sie der Meinung ist, dass die Ehefrau
hitte wissen miissen, dass ihr marokkanischer Ehe-
mann sie, unter Berufung auf den Koran, habe schla-
gen diirfen. Mal abgesehen von dieser rechtlich sehr
bedenklichen Begriindung: Hitte die Richterin sich
zum Beispiel das Buch iiber die Auslegung des Verses
4:34, und um diesen handelt es sich bei der angeb-
lichen Legitimation des Schlagens von Frauen, durch-
gelesen, hitte sie feststellen konnen, dass es nicht
nur eine Sichtweise auf einen solchen Vers gibt. Das
Buch, das unser Frauenzentrum 2005' herausge-
geben hat, beschiftigt sich am Beispiel des Verses
4:34 auch u. a. mit einer geschlechtergerechten
Sichtweise auf den Koran.

Bei einer genaueren Betrachtungsweise ist in der Tat
das Menschenbild und somit auch das Verhiltnis
Gott — Mensch von entscheidender Bedeutung. Uber
Gott, arabisch Allah (=, der Gott” — auch die arabi-
schen Christen und Christinnen sagen Allah), wissen
wir islamisch gesehen nur das, was er von sich selbst
im Koran sagt. Dabei sind seine Nahe zum Menschen?
und seine Barmherzigkeit dem Menschen gegen-
iiber® von entscheidender Bedeutung.

Es ist also moglich, ein und denselben Vers geschlech-
tergerecht oder Frauen marginalisierend zu tibertra-
gen. Fiir eine geschlechtergerechte Sichtweise lassen
sich folgende fiinf Kriterien benennen:

1  ZIF (Hrsg.), Ein einziges Wort und seine grole Wirkung. Eine hermeneutische Betrachtensweise des Qur’anverses 4:34, Koln/Ziirich 2005.
2 50: 16: ,Und wahrlich, Wir erschufen den Menschen, und Wir wissen, was er in seinem Innern hegt; und Wir sind ihm néher als (seine)

Halsschlagader.”

3 6:12:,Sprich: Wem gehort das, was in den Himmeln und was auf Erden ist?’ Sprich: ,Allah.’ Er hat Sich Selbst Barmherzigkeit vorgeschrie-

ben ...”

Islam und Gesellschaft Nr. 6
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1. Hermeneutik des Verdachts

Die Fortsetzung der patriarchalischen Tradition durch
androzentrische Interpretation und Instrumenta-
lisierung mehrt gesamtgesellschaftlich die subtile
Vorstellung der Vorherrschaft des Mannlichen an
sich und ldsst eine Hermeneutik des Verdachts wie-
derum in Verdacht geraten. Deshalb ist es notwendig,
eine neue Beziehung zum Wort Gottes zu erarbeiten
und eine Hierarchisierung der Quellen (Koran und
Sunna) anzudenken.

2. Hermeneutik des Fortdenkens im Guten

Die geschlechtergerechte Interpretation bewegt sich
in einem Spannungsbogen zwischen traditionellen
Lesarten, kontextuellen Perspektiven und der Ei-
gendynamik des Korans. Aufgrund der Wirkungsge-
schichte und Macht historischer Uberlieferungen
existiert im globalen Geddchtnis der Musliminnen
und Muslime eine Kontinuitdt mit der Vergangen-
heit. Dadurch bekommen gegenwadrtige Ereignisse
und Verdnderungen eine Ausgangsbasis in der Ver-
gangenheit, auch um die Traditionskette zu erhalten.
Geschichte und damit Verdnderungsprozesse ver-
schwinden.

Hierbei wird oft verkannt, dass der Koran durchaus
dreidimensional in der Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft relevant ist und es moglich ist, sich
einer traditionellen Methodik zu bedienen, um tem-
porédres Umdenken bzw. Weiterdenken koranischen
Gedankenguts auf der Basis des ruh-at-tasri (,Geist
des Wortes”) umzusetzen.

3. Hermeneutik des Vertrauens und der
Einforderung

Sie ist eine hermeneutische Methode zwischen Ge-
schlossenheit und Kontinuitdt koranischer Tradi-
tionen. Es gilt, Hermeneutik zu verstehen als das
Ernstnehmen der Moglichkeit, dass der Koran etwas
anderes zu sagen hat, als es die Tradition bzw. die
Traditionalistinnen bisher analysiert haben. Das
bedeutet, zunichst die Einsicht zuzulassen, dass es
eine Begrenzung und Endlichkeit des Giiltigkeits-
anspruchs aller menschlichen Interpretationen gibt.
Es bedeutet weiter, die Bereitschaft zur Akzeptanz
und zur Auseinandersetzung mit der Bedeutungsviel-
falt und der daraus resultierenden kritischen Uber-
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prifung des eigenen Vorverstindnisses anzuerken-
nen. Hierbei ist vor allem das Ernstnehmen der
allgemeingiiltigen Annahme der Gerechtigkeit des
Schopfers gegentiber seiner Schépfung in den Blick
zu nehmen.

Die Erkenntnismoglichkeit, dass es stets das Andere
ist, das uns selbst unbekannt ist, ergibt sich daraus,
dass es in der Vielfalt der Schopfung vorgesehen ist
und es als Pendant zum eigenen Denken und eigenen
Interpretieren einzufordern ist. Dies gilt allerdings
unter der Bedingung, dass auch die eigene Interpre-
tation als gleichwertig akzeptiert wird.

4. Hermeneutik der werkimmanenten
Geschlechtergerechtigkeit

Ausgehend von dem Vertrauen in die Schopferkraft
in Bezug auf Gerechtigkeit, einhergehend mit der
Barmherzigkeit, gilt es, die frithislamische Methodik
des Auslegens des Korans durch sich selbst zu ver-
feinern und eine Sensibilisierung speziell fiir die als
,Frauenverse”“ bezeichneten Textpassagen in dem
Sinne zu entwickeln, dass von einer geschlechter-
gerechten Absicht der Offenbarung ausgegangen
wird.

5. Hermeneutik der Jurisprudenz

Die im islamischen Rechtsdenken entwickelten In-
strumentarien kénnen als Grundlage hermeneu-
tischen Denkens betrachtet werden. Es ist also not-
wendig, die geschlechtergerechten Einsatzmdoglich-
keiten dieser Instrumentarien zu dokumentieren und
zur Diskussion zu stellen.

Um diese Kriterien umzusetzen, bedarf sowohl in der
muslimischen als auch in der nichtmuslimischen
Welt einer ungeheuren Anstrengung. Grundsatzlich
gilt, dass geschlechtergerechte Hermeneutik sich fiir
patriarchalische Kreise vollig anders darstellt als fiir
nichtpatriarchalische.

Wenn Menschenrechte kein Geschlecht haben, hat
auch eigenstdandiges Denken keins. Die Auseinander-
setzung ist viel tiefgreifender und muslimische
Frauen miissen sie gleichzeitig in mehrere Rich-
tungen fiithren:

Islam und Gesellschaft Nr. 6



Geschlechtergerechte Hermeneutik wird in vielen Gruppierungen abgelehnt, weil ...

als suspekt gilt

weil weil weil
muslimische sie als westliche geschlechtergerecht = Deutungshoheit
Gruppen Denkstruktur gilt feministisch gesehen nur Mdnnern
wird zugestanden wird
nichtmuslimische sie in Zusammenhang | diese Bewegungen sie mit Islamismus
Gruppen mit Religiositat nicht wahrgenommen in Zusammenhang

werden sollen gebracht und damit

geschwdcht werden soll

e innerislamisch
angefangen von dem Versuch, Frauen von der
Schrift zu trennen, bis hin zu einem génnerhaften
Nicken und dem gleichzeitigen Versuch, Frauen
von der Mitsprache und Mitentscheidung fernzu-
halten

¢ in der nichtmuslimischen Gesellschaft
die es oft nicht verkraftet, dass muslimische
Frauen in ihrem Selbstverstandnis eine vielfach
andere Sichtweise an den Tag legen, als ihnen
zugestanden wird

Muslimische Frauen haben begriffen oder beginnen
zu verstehen, dass ihnen die Deutungshoheit tiber
das Buch ebenso zusteht wie den Mdnnern: Im Klar-
text es ist ein igtihad, der einen gihad nach innen
notwendig werden lésst.

Die Tatsache, dass ein mugtahid aus dem Koran all-
gemeine Rechtsverordnungen ableitet (die fiir eine
Gesamtgesellschaft relevant sein kdnnen), schmadlert
keineswegs die Tatsache, dass Musliminnen und
Muslime jeweils in ihrem privaten Bereich mittels
eigenstindigen Denkens Entscheidungen fiir die
eigene Person treffen konnen. Ebenso miissen sowohl
die internationale Frauenbewegung als auch die
nichtmuslimische Gesellschaft sich von dem allei-
nigen Anspruch, geschlechtergerechtes Denken zu
praktizieren, verabschieden, ansonsten lédsst sich die
Vorstellung, die Menschenrechte wiirden fiir alle
gelten, ebenfalls nicht aufrechterhalten.

Islam und Gesellschaft Nr. 6

Vielmehr sind diese Gruppen durch ihren Mehrheits-
status noch mehr verpflichtet, diese Bestrebungen
zu fordern und den Druck, unter den beide Seiten
muslimische Frauen setzen, abzubauen. Nur wenn
die nichtmuslimische Seite diesen Druck vermindert,
kann sie dies von der muslimischen Minderheit
ebenfalls einfordern, ansonsten wird sie unglaub-
wiirdig. Ebenso wird dann die muslimische Gemein-
schaft, wenn sie nicht nachzieht, unglaubwiirdig.
Fiir beide Seiten gilt: keine Kritik ohne Selbstkritik.

Es ist notwendig, dass Frauen die ihnen zustehen-
den Rechte zuriickerhalten, Rechte, von denen auf
muslimischer Seite als unbestritten gilt, dass der
Koran sie den Frauen gewdhrt, die Umsetzung aller-
dings oft mehr als zu wiinschen tibrig ldsst, Rechte,
die auf nichtmuslimischer Seite von muslimischen
Gremien immer wieder eingefordert werden, wobei
oft vergessen wird, dass dabei das Selbstbestim-
mungsrecht der muslimischen Frauen eben auch ein
solches Recht darstellt. Muslimische Frauen miissen
die Moglichkeit bekommen, ihren Rechtsradius selbst
zu finden und umzusetzen, wobei es auch zu beden-
ken gilt:

Wer wirklich etwas fiir muslimische Frauen und ihre
Sichtweise tun will, ldsst deren eigene Selbstkon-
zepte und Interpretationen zu. Dann kann es eine
starke Entwicklung im islamisch-theologischen
Denken und bei den muslimischen Frauen geben.
Beides geht miteinander einher und vor beidem muss
sich niemand fiirchten, der demokratisch denkt und/
oder Gottvertrauen hat.
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