


N 10 M\ o S D o i

Za'u Caced “"‘//Z/~

Manihne-a- Fontia e

"&ﬂnu}l % o bl B :
TR A TR ko A
JOuss . Lo

/ /Jkyfédl&.; Zgh P2y ‘ﬁfuf .
é{;”{;% Lo Km
Pz B30, 7

& A Hovnis «Z/Tpfaé./w»k i
l&&/ g e A ﬂa’f»"ke
l/é»‘

77-4/ ‘/%M/ph Vo car) @/
b"ﬁ/?e 37 @Mi%»ﬁé—

A, /923
5. § Gt Vv Wrche, [RF7 ) Zris
725 4 4/,7‘/;,4 Dty .75 70,
%4’44/&7 § /ZM&—«'L SPOF

L / ,&,&4&" /!a/ L s B R

/éf@‘,’w—l— .:‘2?-7;/» o
,/2-44, folls /Pfx.'/

0. / Zm’dy M"”"“eof/ %14
M 4 ﬁwm '
ot ARG T A A a1
//e&,/‘ Ter /il i il
F4 3/ 572, olaglssy Pz

)




f'?“A& V&/ﬁ/ @e Zﬁff{é/m}gf g /,%Mg/

?/ﬁff&,/zg’ﬁ’:yz, b”??'/f'j‘y

e

T iy A i 1 G
4
Moy pr m” S

. -4
5 ﬁﬁ“ «’W, r oo XKSozg PP
~/

V77 g /Mw 3"””& &

é/w oé&g? ol
par o i z/%mm Lt

2 L ity B S PEH

‘v %’y// Mtz bwsenl Xk

S W&/ /7//,4;/}’33




A& %%M /QZ cspe By P2 b 4 |
%2’%“4’7@‘/&( ff G2 iny AT \«
GLL \ Kﬂéﬂé 3

s

2 ’f’f%fzf, oo i Bl
,&/ / s 2578

éf Baaslbig il s

t’xf

mfh b0 ighs /2 0e

W«é‘%ﬂ/t /:4/3

iz / .&;,,4,,4,,,, /‘_%% i
&” %’Z {74l ‘Z"M/W

6.1'% /{fz.?




MUHAMMEDS LEHRE

VON DER

O I F &S A RO

QUELLENMASSIG UNTERSUCHT

INAUGURAL-DISSERTATION

ERLANGUNG DER PHILOSOPHISCHEN DOKTORWURDE

PHILOSOPHISCHEN FAKULTAT DER UNIVERSITAT LEIPZIG

VORGELEGT VON

OTTO PAUTZ

LEIPZIG
DRUCK VON W. DRUGULIN
1898.







Vorwort.

Die vorliegende Dissertation, namlich:

Sty o5 Pt St iD oy 208 I—I2
ERSTES KAPITEL.
Muhammeds Prophetenbewusstsein.
S 1. Erstes Auftreten der Offenbarung bei
Muhammedre 5. w000 0 T2 LY 2=E
§ 2. Die Ubermittlung der Offenbarung  33—46
S 3. Muhammed und die zeitgendssischen
Wahrsager und Dichter . . . . . 46—68
ZWEITES KAPITEL.
Das Wesen der Offenbarung.
SPA Der @ifenbarungsbegrift o S SESNGIE= 3
§ 5. Die universale Bestimmung der Offen-

barufig « = & 0. ook s G N 03— 120
§ 6. Muhammeds Stellung zur fritheren
@ffenbanune s S vl SR 00— 130
ist ein Teil einer zur Erlangung der Dorktorwiirde der philosophi-
schen Fakultat der Universitiat Leipzig vorgelegten Arbeit.
Das Ganze, welches ausserdem noch enthalt:

DriTTES KAPITEL.
Der Glaubensinhalt der Offenbarung.
7. Die Gottesvorstellung
8

Verhiltnis zum Heidentum und zu

7

christlichen Dogmen
§ 9. Eschatologie




erscheint nebst einer Erweiterung, namlich:
VIERTES KAPITEL.

Die Trager der Offenbarung.

§ 10. Das Prophetentum

§ 11. Die Wunder

§ 12. Irdische Strafgerichte
Schluss

Verzeichnis der citierten Stellen:

A. Koran

B. Altes Testament

C. Neues Testament
unter demselben Titel Ende April d. J. im Verlage der J. C. HINRICHS'-
schen Buchhandlung in Leipzig.

Fiir die mir bei der Erweiterung meiner Arbeit erteilte Auskunft

sage ich den Herren Geheimen Hofrat Professor Dr. KREHL und
Professor Dr. SOCIN in Leipzig meinen verbindlichsten Dank.
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Einleitung.

Kein Historiker, kein Archdologe, iiberhaupt kein Gebildeter kann
bei der .hohen Bedeutung, welche der Islim* in der Geschichte der
Volker und der Kultur, ja im Gesamtgebiete der Wissenschaft ein-
nimmt, einiger Kenntnis iiber die Anfinge und das Wesen desselben
entraten. Fiir den Theologen® vollends ist die Beschiftigung wie
mit andern Religionen iiberhaupt, so insonderheit mit dem IslAm als
einer der gewaltigsten religiosen Bewegungen geradezu unentbehrlich.
Denn wie einerseits nach dem bekannten von Max MOULLER auf die
Religionen bezognen Spruche: ,,Wer eine kennt, kennt keine* ein
Vergleich mit den iibrigen Religionen uns in den Stand setzt, die
eigene in ihrem specifischen Wesen und wahren Werte erst recht zu
verstehen, so hat es anderseits etwas Ergreifendes und Erhebendes,
dem Pulsschlage des nach Gott verlangenden Herzens auch anderwiirts
zu lauschen, zu sehen, wie sie ,,Gott suchen, ob sie ihn wohl fiihlen
und finden mochtens®. Sodann wie ist es anders moglich, sich mit
seinem Gegner auseinanderzusetzen oder ihm erfolgreich gegeniiber-
zutreten, wenn man sich nicht vorher iiber seine Ansichten und Be-
strebungen genau unterrichtet hat? So ist das Studium der muham-

medanischen Theologie fiir einen jeden anregend und lehrreich.

I Man betone die Woérter ,,IslAm¢, »Koran®, , Allah® auf der letzten Silbe,
»Muhammed® auf der vorletzten. Im iibrigen bemerken wir, dass im Arabischen
die durch ein iibergesetztes (*) bezeichneten langen Vokale den Ton haben, sofern
wir denselben durch den Accent (') nicht anders angeben.

2 Vgl. P.J. VETH, Oratio de religionis islamiticae eiusque historiae studio a
theologis christianis minime negligendo. Amstelodami 1843. p. 21—26.
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Die darauf verwendete Zeit wird gewiss nicht zu den unangenehmen
Erinnerungen seines Lebens gehoren.

Vielleicht diirfte man gerade dadurch zu einem anders gefdrbten
Urteil gelangen, wie dasjenige lautet, welches tiber Muhammed seitens
der Mehrzahl Andersgliubiger von der Zeit seines Auftretens an bis
auf unsere Tage ergangen ist. Ein falscher® Prophet, ein Ligner,
ein Schwitzer, ein Betriiger? vom Teufel besessen3, das sind in der

Regel die Ausdriicke4, in die man sein Urteil iber Muhammed aus-

klingen lasst.

1 Der bedeutendste Theologe des 8. Jahrhunderts, JOHANNES® DAMASCENUS,
welcher selber lingere Zeit in saracenischen Staatsdiensten gestanden, urteilt iber
Muhammeds Lehre Ilept aipésewv 69 f. (J. P. MIGNE, Patrologiae cursus completus.
Paris 1844 fl. Series I, Tom. 94, p.764) folgendermassen: "Eomt 8¢ xoi 1) péxpr
700 vBv xparoboa AaorAdvog oxeia (arabisch éd/?«vv/o) &v "Topanlirdv, tpddpopog
oboa 708 ’Avrixpictov. ,Es besteht aber auch die bis jetzt herrschende volker-
verfiihrende Sekte der Ismaeliten, die eine Vorliuferin des Antichrist ist.

2 T, P. HucHEs, Notes on Muhammadanism, being outlines of the religious
system of Islam. III. Ed. London 1894. p. 5. ,L’imposteur und ,limposture®
sind die bestindig wiederkehrenden Schlagwérter bei M. PRIDEAUX, Eagivieltde
Mahomet. Amsterdam 1699. y

J. M. ArNoLD, Der Islam nach Geschichte, Charakter u. Beziehung zum
Christentum. Aus d. Englischen. Giitersloh 1878. S. 56 fasst sein Urteil iiber ihn
in folgenden Worten zusammen: ,Die ersten Reformen in der Religion unternahm
er als redlicher Fanatiker, indem er irrigerweise traumhafte Visionen und satanische
Einwirkungen fiir géttliche Inspirationen hielt, dann aber schloss er seine Laufbahn
als Betriiger, der seine falschlichen Offenbarungen immer zur Hand hatte, wenn
es eine Ungerechtigkeit zu rechtfertigen galt. Ebenso M. LUTTKE, Der Islam u.
seine Volker. Eine religions- cultur- u. zeitgeschichtl. Skizze. Giitersloh 1878.
S. 19f. jedoch mit dem Zusatz, dass er ,,seine Laufbahn vollendete als ein wiederum
bona fide handelnder Prophet.*

3 So sucht W.Muir, The life of Mahomet. 4 vol. London 1858—561. 1II,

p. 9of. Muhammeds Glauben an seine Inspiration auf Einflisse des Satans zuriick-

zufithren.

4 Allein aus L. MARRAccI, Refutatio Alcorani. Patavii 1698, ein Werk, das
bei seiner Griindlichkeit und Sorgfalt noch heute fiir das Verstindnis des Korin
ein brauchbares Hilfsmittel abgiebt, liesse sich hiervon eine ganze Bliitenlese zu-
sammenstellen. Dasselbe gilt von S.F.G. WaHL, Der Koran. Nach BOVYSEN aus
d. Arab. iibers. mit Anmerkgn. u. hist. Einl. Halle 1828.




Dagegen verehren nicht weniger als 200* Millionen, also etwa
der siebente Teil sidmtlicher Bewohner der Erde Muhammed als
Gottesgesandten, glauben an sein Wort als gottliche Offenbarung.

Firwahr, es hiesse das Walten Gottes in der Geschichte leugnen,
wollten wir den grossartigen Fortschritt des Islim gegeniiber dem
altarabischen Heidentum, da wir ihn nicht auf dimonische Einwir-
kungen zuriickfiihren konnen, als Wirkung natiirlicher Ursachen be-
trachten, die es nach unserer innersten Uberzeugung auf diesem Ge-
biete iiberhaupt nicht giebt. Die Liuterung der Gottesvorstellung,
die Aufrichtung eines geordneten Gemeinwesens an Stelle der blutigen
und gegenseitig aufreibenden Stimmefehde, die Sicherung des Besitzes,
Regelung der Ehe, milde Behandlung der Sklaven, Barmherzigkeit
gegen den Gast, gegen Elende und Arme, endlich die Abschaffung
barbarischer Gewohnheiten wie des Lebendigbegrabens der neu-
geborenen Madchen — das sind die Erfolge, auf die Muhammed am
Ende seiner Wirksamkeit zuriickblicken konnte.

Wie der greise Samuel, als er das Ende seines Lebens heran-
nahen fiihlt, iiber sein Richteramt vor dem Volke Israel Rechenschaft
ablegt und dasselbe zum Gehorsam gegen Gott ermahnt?, so hilt
Muhammed auf seiner ,, Abschiedswallfahrt* (&\3§J’ r ifiw:;), der letzten,
welche er im Jahre 632 nach Mekka unternahm, den dort versammelten
Pilgern noch einmal die religiosen Pflichten vor Augen und schliesst,
indem er Gott zum Zeugen anruft, mit den Worten: ,,Ich habe meine

Sendung erfiillt. Ich habe euch etwas zuriickgelassen, dass, wenn ihr

* Das Verhiltnis der einzelnen Religionen zu einander gestaltet sich nach
H. HOLTZMANN u. R. ZOPFFEL, Lexikon fiir Theologie und Kirchenwesen. 3. Aufl.
Braunschweig 1895. S. 913 und A. L. HICKMANNs geographisch-statistischem Taschen-
atlas. Wien 1894. S. 15 folgendermassen, wobei wir die Zahlenangaben des letzteren
in Klammern beifigen: Es giebt etwa 457 (485) Millionen Christen, darunter
137 (150) Mill. Protestanten, 221 (240) Mill. rémisch Katholische und 99 (95) Mill.
griechisch Katholische, 8 (iiber 7) Mill. Juden, 218 (170) Mill. Muhammedaner,
682 Mill. Verehrer des Brahma und Buddha und 131 Mill. Bekenner anderer, weniger
entwickelter heidnischer Religionen (850 Mill. Polytheisten: Brahmanen, Buddhisten,
Schintos, Bekenner des Confutse, Laotse etc. Fetischanbeter und Heiden).

2BISSam s 12, 1 1T,
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euch daran haltet, ihr niemals irre gehen werdet: deutliche Weisung,
das Buch Gottes und das Vorbild seines Propheten”.*

Um die Frage zu entscheiden, ob wir Muhammed die von ihm
selber angenommene Bezeichnung eines Propheten zugestehen konnen,
miissen wir uns zunichst iiber den Umfang und Inhalt dieses Begriffs
klar werden. Ein Prophet in Israel ist ein Mann, der als unmittel-
bares Organ Gottes sich im Denken, Reden und Handeln mit Gott
vollkommen eins weiss und, von diesem Bewusstsein getrieben, fiir
die Gegenwart die Verkiindigung des géttlichen Willens, fiir die Zu-
kunft die Enthiillung der géttlichen Gerichtsratschliisse zur Warnung
und zum Trost als seine einzige Lebensaufgabe ansieht. In diesem
Sinne nun wird man Muhammed den Namen eines Propheten* schwer
versagen konnen, wenn anders man sich entschliesst, auch ausserhalb
der Offenbarungsgeschichte Israels von Prophetie zu reden.

Wir unsererseits gehdren nicht zu denen, welche bei ihrer Eng-

herzigkeit und Voreingenommenheit ausserhalb der ecigenen Partei

BT 0 o Soaiel ol e oad B s ol ol
9&‘&9 m5 d/jJ\ C)‘v‘-{ Li:if \;’.A\. IeN IszAx (1 768), Das Leben Muhammeds,
bearbeitet von IsN HiASm (+ 833), herausgegeben von F. WUSTENFELD. 2 vol
Gottingen 1858—60 (deutsch ibers. von G. WEIL. Stuttgart 1864). I, p. 919 Z. 7£
v. 0. Wir citieren dies Werk im folgenden mit IsN HiSAm.

2 Auch von einigen abendlindischen Gelehrten wird ihm diese Bezeichnung
unter unbefangener Erwigung der Umstinde beigelegt, so von Graf voN BoULAIN-
VILLIERS, Leben des Muhammed, Aus d. Franzos. mit Anmerkgn. iibers. von
J- A. MeBes. Halle 1786. S.224—230. — J. VON HAMMER-PURGSTALL, Gemildesaal
d. Lebensbeschreibungen grosser moslimischer Herrscher d. ersten sieben Jahrhunderte
d. Hidschret. 6 Bde. Leipzig u. Darmstadt 1837—39. I, S. 1f. 237. — T. CARLYLE,
On heroes, hero-worship and the heroic in history. London 1840. p. 40.— E. RENAN,
Mahomet et les origines de DIslamisme (Revue des deux mondes. Tome I2.
Nouvelle période. Paris 185I. p. 1066 f. 1086. 1091). — TH. NOLDEKE, Geschichte
des Qorans. Gottingen 1860. S. 1—3. — A. DILLMANN, Der Verfall des Islam
(Protestantische Kirchenzeitung. 23 Jahrgang. Berlin 1876. Nr. 36. S. 755). —
M. Dopps, Mohammed, Buddha, and Christ. London 1878. p. 17. — A. MULLER,
Der Islam im Morgen- und Abendland. 2 Bde. Berlin 1885—87. I, S. 56f. —
M. KramrorH, Die fiinfzig altesten Suren des Korans in gereimter deutscher
Ubersetzung. Hamburg 1890. S.2—4. — R. B. SmiTH, Mohammed and Mohamme-

danism. London 1874. p. 340.
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lauter Méngel und Verkehrtheiten wahrnehmen zu miissen glauben.
Man sollte es wenigstens iiber sich gewinnen, seinen Gegner zuerst
zu Worte kommen zu lassen, um ihm dann im Urteil iiber ihn Ge-
rechtigkeit widerfahren zu lassen und der Wahrheit die Ehre zu geben.
»Ein enges Gewissen, ein weites Herz*, dieser Grundsatz diirfte wie
kein anderer geeignet sein, einem christlichen Forscher bei seiner
Stellungnahme Andersgliubigen gegeniiber den rechten Massstab an
die Hand zu geben. Wenn wir also das Christentum auch als die
vollkommenste Religion, die Religion iiber alle Religionen bezeichnen,
so soll damit den.iibrigen keineswegs jedwedes Wahrheitsmoment
abgesprochen werden.

Muhammed fiihlte sich als Werkzeug eines Hoheren. Es trieb
ihn mit unwiderstehlicher Gewalt: er musste aus der Verborgenheit
an die Offentlichkeit treten. Dies Bewusstsein von seinem hoheren
Berufe gab ihm gleichzeitig den Mut und die Kraft, die natiirliche
Schiichternheit zu iiberwinden und ungeachtet der Widerwirtigkeiten
im Namen Gottes zu predigen. Er strebte nicht nach Ausserer Ehre,
er bewarb sich nicht um Menschengunst. Nein, ohne Ansehen der
Person verfolgte er seinen Weg, wie ihn Gott in seinem Gewissen
ihm vorzeichnete. ,Der Gottesgesandte ging auf den Befehl Gottes
vor trotz des Widerspruchs und der Misshandlung, welche er von
seiten seines Volkes erfuhr®.“ Als die Kuraischiten von Muhammeds
Oheim Abti Talib unter Androhung offener Feindschaft die Ausliefe-
rung seines Neffen forderten und Muhammed glaubte, er wolle ihm
seinen Schutz entziehen, sagte er: ,,Oheim, bei Gott, wenn man mir
die Sonne in meine Rechte und den Mond in meine Linke legte
unter der Bedingung, ich solle diese meine Sache aufgeben, bis ihr
Gott den Sieg verleihe oder ich dabei zu Grunde gehe, so wiirde ich
sie nicht aufgeben®. Darauf wurde er traurig und weinte. Als er
sich entfernen wollte, rief ihn Abti Talib zu sich und sagte: ,,Geh,
mein Neffe, und rede, was du willst! Denn, bei Gott, ich werde dich
nimmermehr aus irgend einem Grunde preisgebenz.“ Wie tief muss

* IBN HISAM I, p. 100 Z, 7—6 v. u.
2 Ebd. I, p. I7A.
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doch der Eindruck gewesen sein, den dieses unerschiitterliche Beharren
Muhammeds bei dem angefangenen Werke auf ihn machte, dass dieser
Mann, der sich im iibrigen religiosen Dingen gegeniiber ziemlich in-
different verhielt? ihn seines ferneren Beistandes versicherte und bis
an seinen Tod? ihm treu zur Seite stands.

Das beste Zeugnis fiir Muhummeds Charaktert und die Lauter-
keit seiner Bestrebungen bietet uns die innige Freundschaft und Er-
gebenheit eines Mannes wie des Abli Bekrs, LB%.S/«/OJ\ as-siddik ,,des
Wahrhaftigen®, wie er von seinen Mitbiirgern, deren ganzes Vertrauen
er genoss, genannt wurde®. Er glaubte an Muhammeds goéttliche
Sendung aus voller Uberzeugung, als er als dritter zu ihm iibertrat?,
und gewann ihm durch seinen Einfluss manchen Anhinger.

Vor unsern Blicken entrollt sich das Lebensbild Muhammeds,
eines Mannes, der im Unterschiede von seinen Landsleuten seiné

Befriedigung nicht im Erwerb materieller Giiter, sondern in der Er-

1 Vgl. ebd. I, p. FVA.

2 Abf " 4lib starb bald nach der Hadifa, Muhammeds erster Gattin, drei
Jahre vor dessen Flucht nach Medina. Ebd. I, p. FVV Z. 6 v. o.

3 IsN HiSAm I, p. FVV Z. 8f. v. o. sagt von ihm: ,Er war ihm (Muhammed)
in seiner Sache ein Arm und Zufluchtsort, ein Verteidiger und Beschiitzer gegen
sein Volk.*

4 Derselbe I, p. IV Z. 10 v. u. berichtet: ,,Muhammed hiess unter seinem
Volk nicht anders als O»‘\'A;Y\ al-amin ,,der Treue®, yoo ¥\ (50 dnd a0\ 2o LoJ
Adlall ,weil Gott so viele Tugenden in ihm vereinigt hatte.® Vgl ebd. I, p.
IO Z. 9 v.u., p. “FA Z. 6f. v. 0. sowie TABARL ( 923), Annales. Cum aliis edidit
DE GOEJE. Series I—III. Lugd. Bat. 1879—9o. Ser. I, pars 3, p. II"A Z. 16.

5 Von ihm sagte Muhammed: ,Ich kenne keinen, der mir unter meinen
Gefahrten naher stand als er.® IsN HISAM I, p. I**7 Z. 10 v. o. Auf die Kunde
vom Ableben Muhammeds eilte er in das Sterbezimmer und kiisste den Toten mit
den Worten: ,,Du warst mir Vater und Mutter. Du hast den Tod gekostet,
welchen ‘Gott iiber dich beschlossen hat. Nunmehr wird dich nach diesem nimmer
ein Tod treffen. Ebd.I, p. I'\f Z. 9—8 v. u, vgl. p. "r9 Z. 9—8 v. w.

6 Ebd. T, ps IIEZNoRvlolip: £E0 Z. 7hv. .

7 Von ihm soll Muhammed gesagt haben: ,Ich habe keinen zum Islim
aufgefordert, der nicht dariiber Bedenken, Uberlegung und Widerrede gehabt hitte.
Nur Abt Bekr zdgerte nicht, als ich ihn dazu aufforderte, und hatte keine Widerrede.*
Ebd. p. 177 Z. 10f. v. 0.
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forschung der Wabhrheit sucht, der die ihm aufgegangene héhere
Erkenntnis nicht fiir seine eigenen Geistesprodukte ausgiebt, sondern
fiir {ibernatiirliche, himmlische Offenbarung, der bei seinem Sinnen
und Denken, seinem Reden und Handeln nicht egoistische Ziele und
Sonderinteressen verfolgt?, sondern als wahrer Seelsorger all die
Seinen auf liebendem Herzen trigt bis zum letzten Atemzuge.

Wie verschieden von dem ,Ende mit Schrecken®, welches nach
Psalm 73, 19 die Frevler nehmen, sehen wir die letzten Stunden
Muhammeds verlaufen?. Den Blick himmelwirts richtend, mit dem
leisen Ausruf: ,,Nein — der obere Gefihrte vom Paradiese3* schlum-
mert er sanft ohne Todeskampf in das Jenseits hiniiber.

Wenn wir die Worte Gamaliels Act. 5, 38f+ der Beurteilung
von Muhammeds Stiftung zu Grunde legen wollten, zu welchem Zu-
gestdndnis miissten sich da die Gegner Muhammeds bequemen bei
der Betrachtung der Ausbreitung, welche der Islim in zwolf

* Die Anerbietungen von Geld, Ehre und Herrschaft, welche ihm die Kurai-
schiten unter der Bedingung machen, dass er von seinem Predigen abstehe, sehen
wir ihn mit aller Entschiedenheit zuriickweisen. Ebd. p. IAVA.

2 Ein Wechselfieber, mit welchem Muhammed behaftet war, trat gegen das
Ende seines Lebens mit solcher Heftigkeit auf, dass er sich auf das Schlimmste
gefasst machte und auch seine Umgebung hierauf vorbereitete. In seiner letzten
Kanzelrede sagte er zu den Gliubigen: ,,Gott hat einem von seinen Dienern die
Wahl gelassen zwischen dieser Welt und dem Jenseits, namlich dem, was bei
ihm ist. Da wihlte er, was bei Gott ist.* Ebd. p. I**1 Z. 6f. v. o.

Es war am Montag den 8. Juni des Jahres 632. Die Gemeinde war gerade
in der Moschee von Medina beim Frithgebet versammelt. Da offnete sich die
Thiir, welche zur anstossenden Wohnung der ‘Aifa fiihrte — sie war ihm von seinen
dreizehn Frauen die liebste —, und herein trat Muhammed. Bei seinem Anblick
entstand in den Reihen der Muslime eine freudige Bewegung. Aber Muhammed
winkte ihnen: ,Bleibt bei eurem Gebet!“ Als er sie so in andichtiger Haltung
sah, lichelte er. ,,Niemals, so erzihlt ein Augenzeuge, ,,habe ich den Gottes-
gesandten - schoner gesehen als in jenem Augenblick.* Darauf zog er sich wieder
in das Gemach der ‘AiSa zuriick. Die Leute begaben sich nach Hause in der
Meinung, er sei genesen. Als die Sonne den Zenit iiberschritten hatte, war Mu-
hammed, ;igr Propheﬁ dzer Aralyer;snichtemehr:t TBbd. ps sk Zs = v

3 aol oo (S kﬁ"fjj‘ CSNEL sl S s

4 ,Ist dieser Plan oder dies Werk von Menschen, so wird es zu nichte werden;

ist es aber aus Gott, so werdet ihr es nicht vernichten kénnen.*
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Jahrhunderten vom Gestade des mittellandischen Meeres ostwarts
durch West- und Mittelasien iiber den Indus hinaus bis zum indischen
Archipel, siidwirts bis in das Herz des dunkeln Erdteils genom-
men hat?.

Bei aller Anerkennung, die wir dem selbstlosen, uneigenniitzigen
Charakter Muhammeds zollen, liegt es uns génzlich fern, ihn {ber
das Niveau eines mit Fehlern behafteten Sterblichen zu erheben, um
so mehr als Muhammed selber am allerwenigsten hierauf Anspruch
macht. Wir sind weit davon entfernt, ihn heilig sprechen zu wollen
oder auf gleiche Stufe zu stellen mit Christo, der Joh. 8, 46 an seine
Feinde die Frage richten konnte: ,Welcher unter euch kann mich
einer Siinde zeihen?* und der, wenn er nach Muhammed gelebt hitte,
mit Recht von sich hitte sagen konnen: ,,Hier ist mehr denn Muham-
med=“. Wir werden uns aber bei den Schwichen von Muhammeds
Charakter, in denen er zum Teil als Kind seines Volkes und seiner
Zeit beurteilt werden muss, gerade vom christlichen Standpunkte aus
des Verdammungsurteils {iber ihn enthalten, wenn wir in ihm zugleich den
reumiitigen Siinder vor uns sehen, welcher Gott um Vergebung anfleht.

Wenn wir Muhammeds Lehre von der Offenbarung zum Gegen-
stand einer Untersuchung machen, so ist fiir uns hierbei die Erwagung
massgebend gewesen, dass die den Islim nach seiner systematischen

Seite behandelnden Arbeitens zur Orientierung {iber diesen Punkt

1 Vgl. HickmanNs Taschenatlas a. a. O. Karte 10: Die Verbreitungsgebiete
der Religionen auf der Erde.

2 Vgl. denselben Ausspruch Christi in Bezug auf Salomo Matth. 12, 42.

3 Auch von Muhammeds Lehre nach dem Kordn fehlt es noch an einer um-
fassenden Darstellung, da die bisher gemachten Versuche ihrer Aufgabe nicht
geniigen: . H. CLupIus, Muhammeds Religion aus dem Koran dargelegt, erliutert
u. beurtheilt. Altona 1809. — M. DETTINGER, Beitrige zu e. Theologie des Koran.
(Tibinger Zeitschrift fir Theologie. Jahrgang 1831. Heft 3). — G. W. FREYTAG,
Einleitung in d. Studium der Arabischen Sprache bis Mohammed u. zum Teil spiter.
Bonn 1861. S. 338—495. — J. CH. ScHoLL, L’ Islam et son fondateur, étude morale.
Neuchatel 1874. p.200—302. — J. M. ArNoLD, Der Islam a. a. O. S. 67—85. —
M. LiTre, Der Islam a. a. O. S. 31—84. — M. KramrorH, D. fiinfzig dltesten
Suren des Korans. Anhang S. 1o1—117. — H. GRIMME, Mohammed. II Teil:

Einleitung in den Koran; System der koranischen Theologie. Miinster i. W. 1895.
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keineswegs ausreichen. Denn wie einerseits in den Werken? iiber
Muhammeds Leben und Lehre das theologische Moment viel zu wenig
hervorgehoben und bei weitem nicht erschopfend genug behandelt
ist, so wird dadurch, dass die Lehre zuweilen in einzelnen Abschnitten
unter die historischen Partieen zerstreut erscheint, der Uberblick er-
schwert, der Gesamteindruck beeintrachtigt?

Um einem nach dieser Hinsicht sich geltend machenden Bediirt-
nisse nachzukommen, haben wir uns der Aufgabe unterzogen, Muham-
meds Lehre von der Offenbarung nach den Quellen im Zusammen-
hang unter den verschiedensten Gesichtspunkten zu erértern.

Damit wir hierbei nicht selber in den von uns geriigten Fehler

anderer verfallen, wird das rein Historische3 von unserer Untersu-

— J. BARTHELEMY SAINT-HILAIRE, Mahomet et le Coran. 2. éd. Paris 1865. p.
241—343. — GARCIN DE Tassv, Science des réligions. L’Islamisme d’aprés le
Coran, l'enseignement doctrinal et la pratique. 3. éd. Paris 1874. p. 21—123. —
J. LA BEAuME, Le Koran analysé. Paris 1878.

Die drei letzten geben in den niher bezeichneten Abschnitten nur eine sachliche
Gruppierung von ihrem Inhalte nach zusammengehorigen Korinstellen.

* J. GAGNIER, La vie de Mahomet. 2 tomes. Amsterdam 1732. — J. VON
HAMMER-PURGSTALL, Gemildesaal a. a. O. 1, S. 1—237. — G. WEIL, Muhammed der
Prophet, sein Leben u. seine Lehre. Stuttgart 1843. — A. SPRENGER, Das Leben
u. d. Lehre des Mohammad. 3 Bde. Berlin 1861—65. — B. Spigss, Al Koran.
Leben u. Lehre des Propheten. Berlin 1894. — W. Muir, The life of Mahomet
a. a, O. — Ders., Mahomet and Islam. London 1887. — R. B. SmiTH, Mohammed
and Mohammedanism a. a. O. — S, W. KogLLE, Mohammed and Mohammedanism.
London 1889. — H. GRIMME, Mohammed. I. Teil: Das Leben. Minster i. W.
1892. — A. P. CAUSSIN DE PERCEVAL, Essai sur D’histoire des Arabes, avant 1'Is-
lamisme, pendant Pépoque de Mahomet et jusqu’a la réduction de toutes les tribus
sous la loi musulmane. 3 vol. Paris 1847—48. — R. Dozv, Essai sur I’histoire
de PIslamisme. Traduit du Hollandais par V. CHAUVIN. Leyde-Paris 1879. —
ASMULLER, Der Islam a.a. Q. 1, S.44—207.

2 Dies gilt besonders von dem Werke von A. SPRENGER.

3 Zur schnellen Orientierung eignen sich u. a. besonders Ti. NOLDEKE, Das
Leben Muhammeds. Nach d. Quellen populir dargestellt. Hannover 1863 sowie
L. KrEHL, Das Leben u. d. Lehre des Muhammed. I. Teil. Das Leben des Muham-
med. Leipzig 1884. Letzteres Werk ist wegen der darin angestellten psychologischen
Betrachtungen beachtenswert. Der II. Teil, welcher die Lehre des Muhammed

behandeln soll, ist noch nicht erschienen.
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chung ausgeschlossen bleiben oder nur insoweit herangezogen werden,
als es zum Verstindnis unseres Gegenstandes unbedingt notwendig
erscheint.

Fiir das Quellenmaterial haben ausser dem Kordn* die arabischen
Kommentare?, Traditionssammlungens und Geschichtswerke# in erster
Linie nach ihren hauptsachlichsten Vertretern Beriicksichtigung ge-
funden.

Die Gewinnung eines objektiven, der Wirklichkeit entsprechenden
Bildes von Muhammeds Lehre von der Offenbarung wird jedoch nur
dann moglich sein, wenn wir vorurteilsfrei ,sine ira et studio“ an die
Quellen herangehen, indem wir diese fiir sich selber reden lassen,
ohne dass wir uns dabei vom Standpunkte Muhammeds aus von einer
polemischen oder apologetischen Tendenz leiten lassen. Nur wo er
gegen Dogmen des Christentums aggressiv vorgeht, ein Verfahren,
welches wir nicht sowohl auf eine boswillige Absicht, dem Ansehen
der Person seines Stifters Abbruch zu thun, als vielmehr auf eine
unrichtige Auffassung zuriickfithren zu k6nnen meinen, nur an solchen
Stellen werden wir es fiir Ehrensache halten, die Wahrheit dieser
Glaubenssitze gegen Missdeutungen seitens der Muhammedaner sicher
zu stellen.

Mit dem Verlauf unserer Darstellung werden wir eine Unter-
suchung dariiber verbinden, ob und inwieweit sich Beriihrungspunkte
zwischen Muhammeds Lehre und den Offenbarungsschriften Alten
und Neuen Testaments nachweisen lassen. Wir diirfen hierbei wohl
der Zustimmung aller, auch der ungiinstigen Beurteiler Muhammeds
gewiss sein, wenn wir in ihrem Sinne gerade fiir diese Stellen den
Anspruch auf Anerkennung als géttliche Offenbarung geltend machen.

Bei den Citaten des Kordn glaubten wir von der Aufzahlung

1 Als Textausgabe haben wir G. FLUGEL, Corani textus arabicus. Ed. ster.
tert. emend. Lipsiae 1893 zu Grunde gelegt.

2 BAIDAWI (+ 1286), Commentarius in Coranum. Ed. H. O. FLEISCHER. 2 vol.
Lipsiae 1846—48.

3 BuHARI (} 870), Le recueil des traditions mahométanes publié par L. KREHL.
3 vol. Leyde 1862—68.

4 IsN HiSAM a. a. O.




solcher Stellen absehen zu konnen, welche sich ohne Schwierigkeit
mit Hilfe der Konkordanz*® ermitteln lassen. Im iibrigen ist bei der
Reihenfolge derselben, wenn nicht sachliche Griinde eine Anderung
wiinschenswert erscheinen liessen, die chronologische Ordnung? inne-
gehalten.

Den des Arabischen nicht kundigen Lesern diirfte fiir die wich-
tigsten theologischen Kunstausdriicke etc. eine Transskription will-
kommen sein. Dieselbe erfolgt bei den Konsonanten durchgehends
nach der konventionellen Schreibung3 der deutschen morgenlidndischen
Gesellschaft. Die drei Vokalzeichen sind nach ihren urspriinglichen
Lautwerten a, i, u wiedergegeben. Dass wir bei Eigennamen wie
Muhammed, Mekka, Medina, Abli Bekr, ‘Omar, Jemen u. a. m. die

* G. FLUGEL, Concordantiae Corani arabicae. Ed. ster. Lipsiae 1875.

2 Zur Orientierung diene die nachstehende Ubersicht bei TH. NSLDEKE, Gesch.
d. Qorans a. a. O. S. IXf:

Die mekkanischen Siiren. Erste Periode: 96. 74. 111. 106. 108. 104. 107.
102. 105. 92. 90. 94. 93. 97- 86. 91. 8o, 68. 87. 95. 103. 85. 73. 10I. 99. 82. 8I.
58 o4 Moo N7 0077 7 S W83 S0t yic MR 2 M6 0 WS IeNE 28 c 6705 SIS R T 12 FI00 T 13, T 4k
1. Zweitet Periode s Sc4l83 78 7o 87618 44 WEOR 200648115 S 10838 i3 6A o N6 78 23
2138250 17,2781 8L Dt e SReri o d il s o WA T ST 6,83 0 N1 T TS T 2 oSO S IE 21 0 0.
giiis dley oy, il S Sk (B 18k

DieWmedinischenfSurens 2 g8 M6 /N 6288 ¥4 7. 3 61N s 7 WIM65.45 0. 33. 63. 24.
58. 22. 48. 66. 60. 110. 49. 9. 5. :

Wesentlich anders gestaltet sich die Reihenfolge nach G. WEIL, Historisch-
kritische Einleitung in den Koran. 2. Aufl. Bielefeld u. Leipzig 1878. S. 64—91,
H. GrRiMME, Muhammed. II. Teil. a. a. O. S. 25—29, W. Muir, The life of Maho-
met a. a. O. II, p. 318—320 (vgl. p. 57—74), The Cordn. Its composition and
teaching and the testimony it bears to the Holy Scriptures. London 1878. p. 43
und T. P. HuGHES, A dictionary of Islam. II. Ed. London 1896. p. 493—5I5.
Die beiden letzteren stimmen darin. iiberein, dass sie der 96. Sfire 18 andere
voraufgehen lassen (nidmlich 103. 100. 99. 9I. 106. I. IOI. Q5. 102. 104. 82. 92.
105. 89. 90. 93. 94. 108), weil diese mehr poetische Ergiisse seien als deutliche
Verkiindigungen einer bestimmten Lehre (HUGHES p. 370)

3 Fiir den Nicht-Orientalisten bemerken wir iiber die Aussprache einiger Schrift-
zeichen folgendes: s u. z ist ein scharf ausgesprochenes s, z ein weiches s, § = sch,
& = dsch, £ u. 2= dem Kehllaut ch. Genauere Angaben finden sich bei C. P. CASPARI,
Arabische Grammatik. 5. Aufl. Halle a. S. 1887. S. 1—3 und A. SocIN, Arabische
Grammatik. 3. Aufl. Berlin 1894. S. 4f.
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althergebrachte Aussprache beibehalten haben, wird man uns wohl nicht
als Inkonsequenz anrechnen.

Den Zahlenangaben der Zeitbestimmungen?® ist die christliche
Ara zu Grunde gelegt.

Erstes Kapitel.

Muhammeds Prophetenbewusstsein.

§ 1. Erstes Auftreten der Offenbarung bei Muhammed.

Wenn Gott unter den Menschen seine Werkzeuge auserwahlt,
um durch sie die Menschheit auf dem Wege zur Wabhrheit weiterzu-
filhren, so benutzt er dazu in weiser Vorsicht eine Zeit, in der sich
ein Bediirfnis und inneres Verlangen danach geltend macht und sich
die Aussichten auf den Erfolg ihres Wirkens moglichst giinstig ge-
stalten. So beschaffen war auch die Zeit; in welcher das Auftreten
Muhammeds erfolgte. Hie und da sehen wir in den Gemiitern der
heidnischen Araber die Uberzeugung von der Nichtigkeit ihres Kultus
zum Durchbruch kommen. Das Herz findet am Gotzendienst keine
Befriedigung mehr, es sehnt sich nach etwas Besserem, Vollkom-
menerem. Bei den Historikern machen wir die Bekanntschaft einer
Gruppe von Mannern, welche das gemeinsame reformatorische Ziel
zusammengefiihrt hat.

,,Eines Tages, so berichtet IBN HiSAM? ,versammelten sich
die Kuraischiten an einem ihrer Feste bei einem ihrer Gotzen, den
sie zu verehren, dem sie Opfer zu schlachten, bei dem sie sich auf-
zuhalten, und den sie zu umkreisen pflegten. Es war dies ein Fest,
welches sie jedes Jahr an einem Tage feierten. Da sonderten sich
von ihnen heimlich vier Manner ab. Darauf sagte der eine zum

t Vgl, F. WUSTENFELD u. E. MAHLFR, Vergleichungstabellen der muhamme-
danischen u. christlichen Zeitrechnung. Leipzig 1854 u. 1887.
NPT f
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andern: Schliesset gegenseitig einen Freundschaftsbund, indem iht
die Sache unter euch geheimbaltet! Sie sprachen: Ja“.

,»Es waren Wiraka ibn* Naufal, ‘Ubaid Allah? ibn Gah§ ‘Utman
ibn al-Huwairit und Zaid ibn ‘Amr*.

,,Einer sagte zum andern: Ihr wisst, bei Gott, euer Volk ist nicht
auf dem rechten Wege. Sie sind von der Religion ihres Vaters
Abraham abgewichen. Was ist das fiir ein Stein, den wir umkreisen
sollen! Er hort nicht, er sieht nicht, er kann weder niitzen noch
schaden. O Leute, suchet euch einen andern Glauben! Denn, bei
Gott, ihr seid nicht auf dem rechten Wege“.

»Dann zerstreuten sie sich in alle Lander, um 4Zii&d) das
Hanifentum, ;,A.:f\)’,»; ¢»> die Religion Abrahams zu suchen*.

»Waraka ibn Naufal machte sich mit dem Christentum bekannt
und durchforschte die heiligen Schriften ihrer Besitzer, bis er die
Wissenschaft der Schriftbesitzer kannte®.

,» Ubaid Allah ibn Gahv:. blieb in seinem Zweifel, bis er den Islam
annahm. Darauf wanderte er mit den Muslimen nach Abessinien aus
und mit ihm seine Frau Umm Habiba, Tochter Abl Sufjins, welche
ebenfalls den Islim angenommen hatte. Als sie dort ankamen, wurde
er Christ, indem er den Islam verliess, bis er dort als Christ starb3“

,» Utméan ibn al-Huwairit ging zum ostromischen Kaiser, wurde
Christ und erlangte bei ihm eine hohe Stellung*.

»Zaid#+ ibn “Amr trat weder zum Judentum noch zum Christentum
iiber. Er verliess aber die Religion seines Volkes. Er enthielt sich
der Gotzen, des crepierten Viehs, des Bluts und der Opfertiere und

1 Das arabische 727 mit folgendem Genitiv der Person bedeutet ,,Sohn* des.

2 Seine Mutter Umaima war eine Tochter des Grossvaters Muhammeds M
L_/J\hoj\ ‘Abd al-Muttalib (der Name bedeutet ,,Knecht des Gott Suchenden¢).
Der Vater Muhammeds hiess Aﬂ\ u)v& ‘Abd Allah (,,Knecht Gottes®), seine Mutter
dvve\ Amina (,tren).

3 Spiter heiratete Muhammed die Witwe. IsN HisAm I, p. Iff Z. 6f. v. o.

4 Er durchreiste Mesopotamien und Syrien, um die Religion Abrahams zu suchen.
Als ihm in Maifa'a in der Provinz Balki ein christlicher Moénch mitteilte, dass mit
derselben in nichster Zeit ein Prophet in seiner Heimat auftreten werde, wollte

er nach Mekka zuriickkehren, wurde aber unterwegs im Lande der Lahmiten

ermordet. Ebd, p. IfAf.
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verbot die Totung der lebendig begrabenen Midchen. Er sagte:
»Ich diene dem Herrn Abrahams und zeigte seinem Volke offen
dessen Fehler. Oft sah man den Greis mit dem Riicken gegen die
Wand der Ka'ba gelehnt, indem er ausrief: ,,O Gott, wiisste ich doch,
welche Art dir die liebste ist, dass ich dir darin diene. Aber ich weiss
es nicht. Dann fiel er nieder auf seine Handfliche®.

Wir sehen hieraus deutlich, dass es um die Zeit, wo Muhammed
auftrat, unter seinen Landsleuten eine Richtung gab, welche eine
Reformation des Kultus anstrebte.

Man bezeichnet diese Leute mit einem gemeinsamen Namen
»Hanifen®. Diesem Ausdruck entspricht das hebriische nanz, das
aramdische 82313 | ruchlos, gottlos¥, sowie das syrische lesk4, dessen
Grundbedeutung ,,unrein‘ in diejenige von ,falsch, Heuchler*, sodann
»Heide* ibergeht. Letzteres wurde in der syrischen Kirche im Munde
der Orthodoxen eine gebriuchliche Bezeichnung fiir alle der Hiresie
verdichtigen Christen. Indem jene neuerungssiichtigen Elemente unter
den Arabern dies ihnen bekannte Fremdwort mit der arabischen
Waurzel L ,»Sich absondern‘ in Verbindung brachten, mégen sie
sich diese Benennung selber beigelegt haben, um damit ihre Abkehr
von dem Kultus ihrer Landsleute zu bezeichnens. Hiermit stimmt
der Gebrauch, den Muhammed selber von dem Worte im Koran
macht, indem er dasselbe iiberall in Gegensatz setzt zu den Gétzen-

dienern.

Die Hanifen werden in ihren Bestrebungen gewiss nicht vereinzelt

2 8156k e 66 7 2 s v = g LS

2 Vgl. W. GesENius, Hebr. u. aram. Handwérterb. iiber d. Alte Testament. 12.
Aufl. Leipzig 1895. S. 233.

3 Vgl. I. LEvy, Neuhebr. u. chald. Wérterb. fiber d. Talmudim u. Midraschim.
4 Bde. Leipzig 1876—89. II S. 84.

4 Vgl. R. PAYNE SMITH, Thesaurus Syriacus. Oxonii 1868 ff, Fasc. IV Spes1 2223
Im Neusyrischen hat sich fiir J&M, PIl. J£-I~, die Bedeutung ,Heide‘ erhalten.

5 Vgl. auch A. voN KREMER, Sitzungsber. d. philos.-hist. Classe d. Kaiserl.
Akademie d. Wissenschaften. 38. Band. Wien 18Sr. S. 577- Anders J. WELL-
HAUSEN, Skizzen u. Vorarbeiten. III. Heft: Reste arabischen Heidentums. Berlin

1887. S. 207—209, wonach ,,Hanif¢ urspriinglich einen christlichen Heiligen be-
zeichnen soll.
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dagestanden haben. Wir werden diese ,,Stillen im Lande® vielmehr
als Reprasentanten einer wenn auch auf kleinere Kreise beschriankten
religiosen Bewegung betrachten kénnen, eine Bewegung, von welcher
auch Muhammed ergriffen wurde. Ihm sollte es beschieden sein, die
sie beherrschende Idee weiter auszugestalten und glanzend zur Durch-
fiihrung zu bringen.

Bei fast allen Mannern, die dazu berufen waren, die Erkenntnis
der gottlichen Wahrheit in neue Bahnen zu leiten, konnen wir vorher
einen Lebensabschnitt beobachten, wo sie sich in die Einsamkeit zu-
riickziehen, um sich in stiller Sammlung fiir ihren Beruf innerlich vor-
zubereiten und sich iber das zu erstrebende Ziel sowie die zur
Erreichung desselben einzuschlagenden Wege klar zu werden. Wenn
dann ihre innere Entwicklung gereift ist, treten sie mit der ihnen zu
teil gewordenen hoheren Erkenntnis in die Offentlichkeit.

Die grosse Menge, die bei ihrer Gewohnheit, das ganze Leben
in lauter Ausserlichkeiten und Formalititen aufgehen zu lassen, fiir
ein Seelen- und Gemiitsleben kein Verstindnis besitzt, hat fiir solche
Leute, die, weil sie andern Geistes sind, sich zu ihnen nicht hinge-
zogen fiihlen, wohl die Bezeichnung ,,Sonderlinge“ und ,,menschenscheu*.
Indessen wie die Vergniigungs- und Genusssucht, das unablissige
Streben, sich zum Zweck der Zerstreuung in den Strudel der Welt
zu stiirzen, nur von einem oberflichlichen Charakter zeugt, so pflegen
uns gerade die besten Gedanken in der Stille zu kommen. Das weiss
jeder, der es an sich selber erfahren hat.

So fiihren Buddha, Moses, Christus, Paulus u. a. eine Zeitlang
ein Leben in der Verborgenheit. So sehen wir auch Muhammed,
als er das vierzigste* Lebensjahr iiberschritten, sich von den iibrigen
Menschen absondern. Er zieht sich in die Einsamkeit zuriick. Er
wird menschenscheu. Eine Héhle des Berges ﬁ;:f Hir4’ 2, eine Stunde
nordostlich von Mekka gelegen, bildet seinen Lieblingsaufenthalt. Ihn

T IsN HiSAMm I, p. !0+ Z. 8f. v. 0. ,,Als Muhammed vierzig Jahre alt war,
sandte ihn Gott aus Erbarmen gegen die Geschépfe und die gesamte Menschheit«.
Das konventionelle Datum seiner Geburt ist der 20. April 571. Vgl. A. SPRENGER
a.a, 0. I, S, 138, ' A. MULLER, Der Islam I, S. 44.

2 Derselbe heisst jetzt gabal an-nir ,der Berg des Lichts.*
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beschiftigt die Frage nach dem wahren Wesen und der rechten Ver-
ehrung Gottes. Diese Frage, welche den Gegenstand seiner Reflexio-
nen bei Tage bildete, musste ihm auch im Schlafe als Traumvor-
stellung vor die Seele treten, plotzlich auftauchend und ebenso schnell
wieder verschwindend, ohne einen klaren und bestimmten Niederschlag
in seinem Bewusstsein zuriickzulassen. Es waren die Geburtswehen
einer neuen Idee.

Die muslimischen Biographen erblicken in diesem Vorgang den
Anfang seines Prophetentums. IBN HiSAm Lopa sl Z. i2—5 Wb o
schreibt: ,,IBN ISHAK sagt: Es berichtet az-Zuhri von ‘Urwa ibn az-
Zubair von dertAiéa, sie habe ihm erzihlt, das erste, womit bei dem
Gottesgesandten das Prophetentum anfing, als Gott ihn dadurch ehren
und sich der Menschen erbarmen wollte, waren die wahren Erschei-
nungen, indem der Gottesgesandte in seinem Traume keine andere
Erscheinung hatte als solche, welche @,@\” L}i;.? wie das Hervor-
brechen der Morgenréte zu ihm kam. “Und Gott liess ihn die Ein-
samkeit liebgewinnen. So war ihm nichts lieber, als dass er einsam
und fiir sich allein® war®. Bei demselben Autor p. 101 Z. 1 v. u. —
p- lor lesen wir iiber diesen Zustand Folgendes: ,,Der Gottesgesandte
pflegte von jedem Jahre einen Monat auf dem Hird’ zuzubringen. Es
gehorte dies dazu, womit die Kuraischiten in der Unwissenheit (d. i
im Heidentum) R tahannata. ’Sj,fjd\ iﬁé&i\j lahdnnut® ist
Zabarrur (Andachtsiibung)“. Ebenso berichtet BUHARI I, (545 ol
u:xj.] 59\) gk oZ. zf : ,Er war allein in einer Hohle des Hird und
Mw il e el u\,o.,d\ der Gottesdienst, welcher eine bestimmte
Anzahl Nichte dauerte”, und TABARI, Annales. I, 3 p. ufv Z. sf:
,,Darauf liess ihn Gott die Einsamkeit liebgewinnen. Er war in einer

1 Ahnlich BumArl I, (s>sdl s00 58 (a8 b p. 0 Z. 1f. v. 0. und TaBarj,
Annales. Ser. I, pars 3, p IfV Z. 4f. Beide setzen bei den Worten ,,das erste,
womit bei dem Gottesgesandten das Prophetentum anfing®, an Stelle des letzten
Worts g;{ﬁj\ ,»das Prophetentum®: L,LEJ\ ,,die Offenbarung*.

2 Erwahnungswert ist eine andere von IBN HISAM I, p. IOF Z. 4 f. v. 0. angegebene
Lesart: ,,Die Araber sagen ‘aldnnuf und fakhinnuwf, worunter sie Aifm;\;d\

al-hanifijja verstehn, indem sie / an Stelle von ¢ setzen.*
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Hohle des Hird’, indem er auf demselben bestimmte Nichte M:sw
andachtig war, bevor er zu seiner Familie zuriickkehrte,

Uber die niheren Umstinde und die Situation der Mitteilung
der ersten Offenbarung giebt IBN HiSAM I, p. ierf. nachstehende
Schilderung: ,IBN ISHAK sagt: Wahb ibn KaisAn hat mir erzahlt:
“Ubaid hat mir gesagt: Der Gottesgesandte pflegte diesen Monat in
jedem Jahre (auf dem Hird') zuzubringen, indem er speiste, wer von
den Armen zu ihm kam® Wenn dann der Gottesgesandte sein Ver-
weilen in diesem Monat beendet hatte, so war das erste, womit er
begann, wenn er von seinem Verweilen abliess, die Ka'ba. Bevor
er sein Haus betrat, umkreiste er dieselbe siebenmal oder so oft es
Gott hiervon gefiel. Dann kehrte er in sein Haus zuriick, bis der
Monat kam, in welchem Gott mit ihm beabsichtigte, was er von seiner
Ehrung vorhatte®.

»In dem Jahre, in welchem Gott ihn sandte — es war dies der
Monat Ramadan — ging der Gottesgesandte nach Hird’, wie er zu
thun pflegte, um dort zu verweilen, und mit ihm seine Familie, bis
die Nacht kam, in der Gott ihn mit seiner Sendung ehrte und sich
der Menschen erbarmte, indem in derselben Gabriel ihm den Befehl
Gottes brachte“.

»Der Gottesgesandte sagte: Er brachte mir, wihrend ich schlief,
ein seldenes Tuch, in welchem sich g_‘LAf eme Schnft befand. Da
sagte er: \ e‘ tkrd’ Predige! Ich sprach: \ 50 Ich kann nicht
predigen. Da driickte er mich in das Tuch, so dass ich dachte,
mein Ende sei da. Daraufliess er mich los und sagte wieder: IBecdige!™
Als sich Muhammed wiederum weigerte und der Engel dasselbe
Verfahren auch ein zweites und drittes Mal mit ihm vomahm, f1arrte
er, um sich aus dieser peinlichen Situation zu befreien: \’5\ >4l
» Was soll ich predigen??“ Da sagte der Engel die \Vorte, welche

T Vgl BUHART I, (ool )%‘)‘? ol Ll b p. 1Z. 3—2 v. w.: ,,Der Gottes-
gesandte war der wohlthitigste von den Menschen. Am wohlthitigsten war er im
Ramadan, als ihm Gabriel begegnete.«

2 Diese Frage erinnert an Jes. 40, 6, wo der Prophet spricht: 87p 0K Sip
RPN D 0K ,,otimme eines, welcher spricht: Rufe! Er sprach: Was soll ich

rufen ¢
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man gewohnlich als erste Offenbarung betrachtet, und die wir im
Koran Stre 96, 1—5 folgendermassen verzeichnet finden:

e oj/a T - /’* Reaiald it e e ol e
J355 \).s\/r" B oo QL/M);J\ G Bl sudl ey F;"Li VSIS
= < - 2 20 % 20 = %o 2E 0o
DN % 0 2 Sl s = o ~\z & Lo
43 J G gyl Je o JEIG e 50T ¢ 2890
I ,Predige im Namen deines Herrn? welcher geschaffen hat=.

2 Den Menschen hat er geschaffen aus einem Blutklumpens3. 3 Predige+!

* Wir suchen den Sinn dieser Worte mit Hilfe der muhammedanischen
Kommentatoren zu erliutern. BAIDAWI bemerkt zu dieser Stelle II, p. £*3 Z. 24:
»Predige den Korén, in seinemE I\iamen anfangend oder ihn um Hilfe bittend.¢

Mit der Ubersetzung von \}5 »predigen®, welche sich aus der Grundbedeutung
srufent ableiten ldsst, folgen wir NOLDEKE, Gesch. d. Qorans. S. 64, indem wir die
andere von der Mehrzahl der Erklirer gebotene Ubersetzung ,lesen® hier als
unverstindlich abweisen. Denn ,es wire doch Ilicherlich, wenn Muhammed
gezwungen werden sollte zu lesen, dass er lesen miisste.* Die von A. SPRENGER
a. a. O. I, S. 298 fir ,lies!*“ gegebene Umschreibung ,,d. h. sprich dich aus!* kommt
dem Sinne nach unserer Deutung nahe.

Die von H. HIRSCHFELD, Beitrige zur Erklarung des Kordn. Leipzig 1886.
S, 6 versuchte Herleitung der Worte Stire 96, I in der Bedeutung: ,,Verkiinde den
Namen deines Herrn!“ von Gen. 12, 8, wo es von Abraham heisst aim mg/: NIpY
vgl. 13, 4; 21, 33; 26, 25 moge hier wenigstens Erwahnung finden. Vgl. auch Jac. 5, 10

In bewusstem Gegensatz zur muslimischen Tradition trennt R. Dozy, Essai
sur Phistoire de IIslamisme a, a. O. p. 27—29 von jener ersten Ekstase, bei welcher
die Aufforderung des Engels f};l im Sinne von ,,predige!* zu fassen sei, Sire 96,
1—;5 als eine spitere, nicht an Muhammed, sondern an einen Ungliubigen oder
Halbbekehrten gerichtete Ermahnung zur Iozel’(tiire des Kordn. In letzterem Zu-
sammenhang sucht er die Bedeutung von \;3\/ ,%ie/s!“ V. 1 u. 3 durch Berufung
auf V. 4f. zu stitzen. Wenn jedoch jemand bei \;5 hier und in dhnlichen Fallen
die Bedeutung ,lesen* durchaus beibehalten will, so giebt dieselbe nur dann einen
Sinn, wenn er zu der Annahme seine Zuflucht nimmt, Muhammed habe damit
ausdriicken wollen, dass die von ihm verkiindigte Offenbarung nicht sein eigenes
geistiges Produkt sei, wie ein von anderen verfasstes Buch nicht das geistige
Eigentum dessen ist, welcher dasselbe ,,liest.*

2 Bamp. II, p. €3 Z. 24f. ,,welchem die Schopfung gehért, oder welcher alle
Dinge geschaffen hat. Dann steht allein, was das Edelste und Hervorragendste
in Bezug auf Schépfung und Leitung ist (d. i. der Mensch), indem er auf die
Notwendigkeit der durch die Predigt beabsichtigten Gottesverehrung hinweist.

3 Gemeint ist die allméhliche Entwickelung desselben aus dem Sperma zum
Embryo und Foetus.

4 Bam. p. €I+ Z. 3 ,,wiederholte Aufforderung zur Verkiindigung.*
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Denn dein Herr ist der edelste’, 4 welcher durch die Feder gelehrt
hat*. 5 Er hat den Menschen gelehrt, was er nicht wusste3.

Von dieser Darstellung weicht eine kiirzere Version bei BUHARI I,
ol 5o oK (i b p. o Z. 4 —8 insofern ab, als in ihr die Zeit-
bestimmung der Nacht sowie das Tuch mit der Schrift fehlen. Mu-
hammeds Weigerung auf die Aufforderung des Engels T/g\ ppLedigele

lautet hier 6)““ Gf &+ in derselben Bedeutung wie \)3\ s bei IBN
HisAm. ,,Da fasste er mich®, so heisst es weiter, ,,und driickte mich,
so dass er mir die Kraft raubte. Darauf liess er mich los®. Nach
der dritten Wiederholung sagte der BnseltSure oo ==t

Noch kiirzer ist die Fassung in einer ebenfalls wie bei BUHAR1
auf ‘Aisa zuriickgehenden Tradition bei TABARI, Annales. I, 3 p. iifv,
nach welcher Gabriel dem Muhammed von Stire 06 nur die beiden
ersten Verse iiberbrachte.

IBN HiSim féihrt p. 1o~ Z. 2ff. v. o. in seiner Erzihlung fort:
»Er (Muhammed) sagte: La,j\f.s Da sprach ich es nach. Darauf liess
er (Gabriel) von mir ab und entfernte sich. Ich erwachte aus meinem
Schlafe, und es war mir, als ob mir eine Schrift ins Herz geschrieben

wares‘.

* Ebd. Z. 4f. ,Denn er erweist Wohlthaten, ohne dass er damit andere
vergelten wollte. Und er ist milde, nicht etwa, weil er sich fiirchtete.<

2 Ebd. Z. 6 ,d. h. die Schreibkunde, damit dadurch die Kenntnisse weiter-
verbreitet und das Entfernte dadurch gewusst werde. Unter den Nachkommen
Adams war nach Ansicht der Muslime (va Bam. I, p. OAF Z. 22—25. IeN Hi$Am
I, p. I Z. 8—7 v. u.) der Prophet Jwb)> Idris (der Name bedeutet ,,Schriftforscher)
d. i. Henoch (vgl. Gen. 3, 21—29) der erste, welcher mit der Feder schrieb.

3 Bamp. I, p. I+ Z. 7 ,durch die Erschaffung der Geisteskraft, die Auf-
stellung der Beweise und die Herabsendung der Zeichen (Offenbarungen).*

4 Der Ausdruck bezeichnet zunichst die Unméglichkeit ,jich kann nicht
predigen® und geht dann in die Bedeutung der Weigerung iiber ,jich will nicht
predigen. Andere Belcplele fir diesen zwiefachen Gebrauch finden sich Stre

45831 u,g«,a./mm.,) us&: ch »darum konnen (wollen) wir nicht fest glauben.®

11, 56 V,.AM)-Q.J g/U S.'U 1565 L/Ujﬁ s‘« LAA%J\ f)LA) C;s.'\) Ls ,nicht kénnen
(wollen) wir unsere Gotter mfo]ge deiner Rede verlassen, und nicht kénnen (wollen)
wir dir glauben.*

5 Dieselbe Darstellung des Hergangs findet sich bei TABARY, Annales. T, 3 p. 11f9£.
2%
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Dass er es als seine Aufgabe zu betrachten habe, die Kunde des
wahren Gottes zu verbreiten, und dass dieser Gott, der Herr der Ge-
schopfe, unter diesen den Menschen durch hohere Geisteskrifte aus-
gezeichnet habe, das ist im wesentlichen der fundamentale Gedanke,
welcher Muhammed durch diese erste Offenbarung klar zum Bewusst-
sein kam.

Indessen befand sich Muhammed iiber den géttlichen Ursprung
seiner ersten Offenbarung zuerst noch im Zweifel. Er glaubte, von
einem Damon besessen zu sein. Dieser Gedanke bereitete ihm die
grossten Seelenqualen, so dass er sogar beabsichtigte, seinem Leben
auf selbstmérderische Art ein Ende zu machen. Uber diese dunkle
Periode giebt uns TABARI, Annales. I, 3 p. ne-f. nachstehende Notiz:
»Von der Schopfung Gottes®, sagte Muhammed, ,,war mir niemand
verhasster als ein Dichter oder ein Besessener. Ich konnte sie nicht
ansehen. Ich sagte (zu Fadiga): Der, welcher davon am weitesten
entfernt sein sollte — er meinte sich selbst —, ist ein Dichter
oder ein Besessener. Erzihle dies von mir nicht den Kuraischiten.
TREET DL are (uis Sadbls il soeyalled il i So0805
Ich will auf die Spitze des Berges gehen und mich von demselben
herabstiirzen®. Ich will mir das Leben nehmen; denn ich will Ruhe
haben. Ich ging heraus, um dies Vorhaben auszufiihren, bis ich, als
ich mich auf der Mitte des Berges befand, eine Stimme vom Himmel
hérte, welche sagte: J)J.i:: Bl a3\ Jgwoy 3 Y L O Muhammed,
du bist der Gottesgesandte, und ich bin Gabriel. Ich hob mein
Haupt zum Himmel empor. Da stand Gabriel in Gestalt eines ge-
fliigelten Mannes vor mir; seine Fiisse waren am Horizonte des
Himmels. Ich blieb stehen und sah ihn an. Dies hielt mich von
meinem Vorhaben ab. Ich ging weder vorwirts noch riickwirts. Ich
fing an, mein Angesicht von ihm weg nach den verschiedenen Gegenden
des Himmels zu wenden. Aber nicht blickte ich nach einer Seite
desselben, ohne ihn in derselben Weise zu sehen®. Als Muhammed
darauf zu seiner Familie zuriickkehrte und zur Hadiga iiber die Er-

scheinung seine Bedenken dusserte, sprach sie ihm Mut zu und erklirte

* Derselbe p. 11fV Z. 11f. erzihlt von einem solchen Vorhaben Muhammeds

und einer Erscheinung Gabriels schon vor seiner ersten Offenbarung.




ihn fiir den Propheten seines Volkes. Dasselbe Urteil iiberbrachte
sie ithm auch von ihrem Vetter Waraka ibn Naufal, dem sie von
Muhammeds Zustand Mitteilung gemacht hatte. Derselbe sagte ihr:
»»Heilig, heilig! Bei dem, in dessen Hand das Leben Warakas ist,
wenn du mir die Wahrheit sagst, o Hadiga, so ist S¥1 oeelil der
grosste namils* — er meinte mit dem ndmils den Gabriel —, welcher
zu Moses zu kommen pflegte, ihm erschienen, und er ist wahrlich
der Prophet dieses Volkes® . 2@l (yo ds o Lo V:/a}..f dde > Jugis
,»Dies beschwichtigte zum Teil seine Aufregung®. Als er bald darauf
aus Warakas eigenem Munde die Bestitigung von dessen Worten
vernommen?, o4l oo dd K Lo pmy ais g:e.i;.j LfL:) U gl
»mehrte dies seine Standhaftigkeit und verminderte zum Teil seine
Aufregung 3.

Es trat nun fiir Muhammed derjenige Zustand ein, welchen man
Fatra ,,das Ausbleiben (der Offenbarung)* nennt. Der kurze Bericht
hieriiber bei IBN HISAM I, p. 101 Z. of. v. 0. lautet folgendermassen:
Byt oo G o008 T oo sy oo Gms 55 B
»Darauf blieb die Offenbarung vom Gottesgesandten eine Zeitlang
aus, bis es ihm beschwerlich wurde und ihn betriibte“. Wenn wir
fiir diesen Zustand nach einer psychologischen Erklirung suchen, so
diirften wir etwa mit Folgendem das Richtige treffen. Obwohl Muham-
med sich dazu berufen fiihlte, seine Landsleute zu einer hoheren Stufe
der Gotteserkenntnis zu fithren, so war er sich doch der Schwierigkeiten
und Widerwartigkeiten, die seiner dabei harrten, wohl bewusst. Und
da er von Jugend an schiichterner, dngstlicher Natur war, so trug er
bei der Aussicht auf so geringen Erfolg Bedenken, offentlich aufzu-
treten. Dieser innerliche Widerspruch zwischen seinem Wollen und

t Ohne in diesem Zusammenhange auf das syrische J..ng:&ﬁ'\:} (griech. 6 vépoc)
zuriickzugehen, fassen wir mit H. O. FLEISCHER, ZDMG. (= Zeitschrift d. dtschn.
morgenland. Gesellsch.) Bd. 12. Leipzig 1858. S. 7o1f. A/nm. 3 u"ﬁ"’u personlich
im Sinne von ,Vertrauter (Gottes)* vom Stamme L}:A;A . Acc. pers.#jemasein
Geheimnis mitteilen. Vgl. dagegen A. SPRENGER, ZDMG. Bd. 13. Leipzig 1850.
S. 6go—7o01.

2 Uber die Engelerscheinung und die sich daran anschliessenden Episoden
berichtet IeN HISAm I, p. IO,

3 TABARI p. lIOF Z. 41.




Konnen bereitete ihm wie Mose am Berge Horeb* die grosste Unruhe,
bis er endlich im Vertrauen auf Gottes Beistand sich zu &ffentlichem
Auftreten entschloss.

Uber das Ende der Fasra findet sich bei BUr AR I, (i osbs
e>=slgos ¥ p. 1 Z. 1—5 und III, OVl awes3 LS pooran Z.
7—11 v. o. nachstehende Tradition: ,Muhammed erzihlt: Wihrend
ich umbherging, da hérte ich eine Stimme vom Himmel. Ich hob
meine Augen in die Hohe. Da sass der Engel, welcher auf dem
Hird’ zu mir gekommen war, auf einem Thron zwischen Himmel und
Erde. Ich fiirchtete mich vor ihm, kehrte nach Hause zuriick und
sagte: ujji,:; Bedecket mich! Da offenbarte Gott, der Gepriesene,
der Erhabene®, folgende Worte, die wir im Kordn Sire 74, 1—j3
verzeichnet finden:

,»O du Verhiillter? 2 erhebe dich und predige! 3 Und deinen
Herrn verherrliche! 4 Und deine Kleider reinige3! 5 Und den Schmutz
meide!$

Bei BUDARL III, p. rat Z. 11 heisst es weiter: Jaoll 2oL c‘;j
»,Darauf folgte die Offenbarung hintereinander*.

Zu Stre 74, 5 giebt BAID. II, p. miv Z. 14 folgende Erklirung:
EEL oo 8280 BTN oo Al (BEF Lo 28 Je Ll Uldall 2R 05
»Meide die Strafe dadurch, dass du verharrst bei der Meidung “dessen,
wozu der Gotzendienst und andere hissliche Dinge hinfithren“. Ebenso
bemerkt GALALAIN®: 5,5% s ;j ,»Bleibe bei seiner Mejdung!“

T Vcrl 1854 &) bl il

).)M ist aus }.)vac verkiirzt. Andere Beispiele im Kordn sind J«ﬂ
,,verhullt“ Stre 73, T — \5))‘)\) »sie denken nach‘ (Subjunctiv) 38, 28; 23, 70 —
Moé, »€er steigt hinauf* 6, 125. Vgl CasPARI, Arab. Gramm. § I11.

3 Die Erklarung des BAip. II, p. ™1V Z. 10—12 lautet folgendermassen: ,,von
der Unreinheit. Denn die Reinigung ist bei dem Gebete notwendig, welches nur
in anders beschaffenen (Kleidern) angenehm ist. Dies geschieht durch ihre Wasch-
ung oder durch Bewahrung derselben vor der Unteinheit durch Kiirzung derselben
aus Furcht, dass die hinteren Teile an ihnen zerreissen. Das ist das erste, welches
ihm befohlen wurde, nachdem er die tadelnswerten Gewohnheiten verlassen hatte.¢

4 Am Rande des Tafsir al-kidi AL-BAIDAWI'. 2 vol. Constantinopel 1880. IT,
p. YV Z. 1211 v. u.




Diese Worte lassen deutlich die Tendenz der muslimischen Inter-
preten durchblicken, Muhammed vor dem Verdachte zu schiitzen,
dass er jemals in seinem Leben Idole verchrt habe, was er doch
thatsichlich bis zu seiner nach dem vierzigsten Lebensjahr erfolgten
Berufung zum Propheten gethan hat. In dieser Hinsicht verdient
besonders die Notiz bei IBN HIbAMI p. 1y Z 7f. v. o. Beachtung:
,,Der Gottesgesandte wuchs heran,)\m\ o5 Abjs.uj Ahs.suj a0 sjmj
ML;L\ indem ihn Gott vor dem Schmutz des Heidentums beschiitzte,
beschlrmte und bewahrte, weil er seine Ehrung und Sendung be-
absichtigte, bis er dahin gelangte, dass er der a3l trefflichste Mann
seines Volkes wurde‘. Einen deutlichen Beweis dafiir, dass Muham-
med vor seinem Auftreten als Prophet die religiosen Anschauungen
seines Volkes geteilt habe, giebt uns der Name eines Sohnes, der
ihm in dieser Zeit von der Hadiga geboren wurde. Derselbe lautet
‘Abd Manaf* , Knecht des Manaf. Manaf aber ist einer von den
Gotzen, welchen die heidnischen Araber verehrten.

Abweichend von obiger Angabe bei BUHARI ldsst IBN HiSAm? I,
p. 101 Z. 10 die Fafra mit der Offenbarung von Sire 93 endigen,
welche in der chronologischen Reihenfolge, wie wir sie mit NOLDEKE
annehmen, erst die 13. Stelle einnimmt. Nach Ausweis der Erklirung
des BAIDAWL II, p. f-v Z. 9—11 zu Sfire 93, 3 ,,Es wird berichtet,
die Offenbarung blieb von ihm einige Tage fern. Da sagten die
Gotzendiener: Muhammed hat sein Herr den Abschied gegeben (ihn
verlassen) und ihn gehasst. Da wurde diese Stelle als Widerlegung 3

* Bei IBN HiSAm I, p.IFl Z. 1f.v.o.finden sich hinter dem Erstgeborenen
al-Kasim die Namen at-Tahir (der Reine) und at-Tajjib (der Gute). Beide diirfen
wir jedoch nur als absichtliche Euphemismen fir den eigentlichen Namen ‘Abd
Manaf betrachten.

2 Nach demselben I, p. NS 2 S—it v, @ sprach Gott die Worte Stire 74, 1f.
zu Muhammed, als dieser in Betriibnis iiber die ihm von den Kuraischiten wider-
fahrene Krinkung und Schmihung sich zu Hause in sein Gewand hiillte.

3 Die Verheissung eines jenseitigen Lebens, welches fir Muhammed herrlicher
sein werde als das des Diesseits, sei eine deutliche Erklirung dafiir, dass Gott
nicht aufhéren werde, ihn mit der Offenbarung und seinem Wohlwollen zu

beschenken. Stre 93, 4f.




gegen sie geoffenbart beziehen sich diese Worte auf eine zweite®
Unterbrechung, die, wenn auch von kiirzerer Dauer als die vorher
erwdhnte, im spdteren Verlauf von Muhammeds Offenbarung eintrat.

Einige Autoren unterscheiden zwischen Muhammeds Berufung,
dem Anfang seines ‘sj,f..j nubiiwwwa ,,Prophetentums® Stire 96, 1—5,
und seiner JJLZ:) risala ,Sendung®, welche mit dem ersten Befehl zur
offentlichen Pred/igt Stre 74, 1—5 erfolgt sei. Zwischen beide setzen
sie einen Zeitraum von 27/,—3 Jahren, in welchem er keine Offen-
barung erhalten habe.

Aber erstlich fallen Berufung und Sendung sachlich in eins
zusammen; beide waren bereits mit der ersten Offenbarung gegeben.
Dass Muhammed in Wirklichkeit erst einige Zeit nach der ihm durch
eine innere Stimme zur Gewissheit gewordenen Mission &ffentlich
auftrat, lag lediglich an ihm selber, indem, wie wir gesehen haben,
die dusseren Umstdnde in ihm ernste Bedenken aufsteigen liessen.
Dieselben wurden erst durch die zweite Offenbarung 74, 1—3 end-
giltig beseitigt, die wir daher nur als Bestitigung seiner bereits g6,
I—5 ausgesprochenen Sendung und also als eine nochmalige Auf-
forderung zur Predigt betrachten konnen.

Zweitens ist eine so lange Unterbrechung der Offerbarung aus
inneren Griinden ganz undenkbar. Nach IBN HIiSAM I, p. 111 Z. 3—7

v. 0.2 bezieht sich die angegebene Periode von drei Jahren nur auf

T IsN HiSAM I, p. IS Z. 4ff. v. o. giebt die Dauer derselben auf fiinfzehn
Tage an, worauf Gabriel dem Muhammed von Gott Stire 18 gebracht habe. Wie hier,
so gehen die Ansichten der muslimischen Erklarer sehr oft weit auseinander.
Wenn einige moderne Forscher deshalb die Kommentare, als ob diese iiberhaupt
nichts wiissten, ignorieren zu miissen glauben, so ist das durchaus nicht zu billigen.
Denn ohne auf die Kommentare schworen zu wollen, werden wir doch meistens
unter den von ihnen angefiihrten Ansichten eine herausfinden, welche das Richtige
trifft oder demselben nahe kommt. Wir halten darum die Beriicksichtigung und
vorsichtige Benutzung derselben, ohne die wir oft ganz im Dunkeln tappen, fiir
sehr erspriesslich und befinden uns in dieser Hinsicht in Ubereinstimmung mit
TH. NOLDEKE, Orientalische Skizzen. Berlin 1892. S. 6o.

2 ,,Gott befahl seinem Gesandten, er solle die ihm zu teil gewordene Offen-
barung offentlich bekennen, die Leute mit seiner Sache bekannt machen und sie

zum Anschluss daran auffordern. Es betrug die Zeit, welche der Gottesgesandte
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die Zeit von seiner Sendung bis zu seinem &ffentlichen Auftreten, in
der Muhammed nur in der Stille Verwandte und Bekannte fiir seine
Lehre gewann. p. 1oa—o

Auf die durch Mitteilung der Offenbarung und Ubertragung des
Prophetentums in Muhammeds Seelenzustand eingetretene Umwandlung
beZIehen sich die Worte, welche Gott Stire 94, I zu ihm spricht:
d)m 0 C)"‘:“S {,J\ »Erweiterten wir dir nicht deine Brust?* d. h.
nach BAID. II, p. A Z. 4—6" ,erweiterten wir sie nicht, so dass sie
das Geheimnis der Wahrheit und die Einladung (zum Glauben) der
Geschopfe umfasster«

»Oder erweiterten wir sie nicht dadurch, dass wir in sie von der
Weisheit legten und daraus die Enge der Unwissenheit entfernten,
oder dadurch, dass wir dir die Annahme der Offenbarung erleichterten,
nachdem sie dir listig gewesen war?“

Der siindhafte Zustand Muhammeds vor der Offenbarung war
die natiirliche Folge davon, dass er sich in betreff der religitsen
Wahrheit in Unwissenheit befand. Er sah sich beim besten Willen
ausser stande, nach derselben sein Leben zu normieren, weil er sie
nicht kannte. Die hierdurch in ihm verursachte Angst und Unruhe
schniirten ihm die Brust gleichsam zusammen. Als er endlich durch
die ihm zur Gewissheit gewordene hohere Erkenntnis hiervon befreit
wurde, musste sich seine Brust erweitern. o4, 2f. heisst es weiter:
»Wir haben von dir deine Last genommen, welche deinen Riicken

bedriickte“. Gemeint ist ,,was von seinen Siinden vor seiner Sendung

seine Sache geheim gehalten und sich damit verborgen hatte, bis Gott ihm befahl,
sie zu verdffentlichen, wie ich gehort habe, drei Jahre nach seiner Sendung. Da
sagte Gott zu ihm: ,Bekenne, was dir befohlen ist, und wende dich von den
Gotzendienern abl!“ Stre 15, 94. Ferner: ,Predige deinen nichsten Stammes-
verwandten und senke deinen Fligel auf jeden, der dir von den Gliubigen folgt !

26, 2141, Ferner: ,1Ich bin der deutliche Brediger- 15, 89.
1 Ok&.\ zij:.)j d,i\ zsL:.L/va &,wj Lf:" Asnass C’J\
L ol ULQ,A.\ :&w Als u)\j 65\{\ o0 A L.;)g\ Lo A=l C’J

lde M. ol Lo omsy (ol ,e.b U U Lo Ahnlich ZaMAnSART (+ 1144),
al-Kassaf. Commentarius in Coranum 2 vol. Bilak 1864. II, p. fVV Z. 14—16.
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auf ihm lastete, oder von seiner Unwissenheit in der Weisheit und
den Weisheitsspriichen oder von seiner Verwirrung **.

V. 4 ,Wir haben dein Gedichtnis erhht®. ,,Durch das Propheten-
tum, dadurch dass Gott Muhammeds Namen mit seinem, des Erhabenen,
Namen in den Worten des Glaubensbekenntnisses verbunden und
den Gehorsam gegen ihn zum Gehorsam gegen sich gemacht hat2:.

V. 5 ,,Denn mit dem Schweren (,,nimlich der Enge der Brust
und der Last, welche den Riicken bedriickte, dem Irrtum des Volkes
und ihrer Beschuldigung® BAIDAWI Z. 14) kommt das Leichte (3die
Erweiterung der Brust und das Abnehmen der Last, die Unterstiitzung
zur Leitung und zum Gehorsam®. Ebd. Z. 14f.).

Zur Verstirkung werden V. 6 diese Worte wiederholt ,,Ja, mit
dem Schweren kommt das Leichte®.

Muhammeds Weg filhrt per aspera ad astra. Er hat das
Bewusstsein, dass es Gottes Sache ist, die er vertritt. Er, den er
um Beistand anrufen soll, werde ihn stirken und seiner Sache endlich
zum Siege verhelfen.

V. 7 ,Wenn du dann vollendet hast (,das Gebet GALAL. il
p.- 11 Z. 2 v. u.), dann sei eifrig!« (=2l & ,in der Einladung anderer
zum Glauben®. Ebd. Z. 2 v. u.)

V. 8 Und flehe demiitig zu deinem Herrn!“ (,mit Bitten. Nicht
bitte einen andern. Denn er ist allein im stande, dir zu helfen*.
BatesZ224:)

Wihrend also diese Offenbarung nur dazu dient, den Propheten
fir die Zukunft des gottlichen Beistandes zu versichern, indem er
daran erinnert wird, wie Gott ihm bereits geholfen und ihn aus dem
Siindenelend befreit habe, ist von den Muslimen, um Muhammed
iberhaupt fiir sein ganzes Leben und auch den Zustand vor seiner

Berufung als siindlos hinzustellen, die Fabel ersonnen, ein Engel habe

Pol KAVl (KUl Ada ol Kladl Jud ST e ade S5 Lo
é\,)ﬁ:x BAID:  IIFpMEASZR00

2 Ebd. Z. 11. Ebenso GALALAIN a. a. O, II, P T Z0 g v na s dadhne b S dass
deiner neben meinem Gedenken beim Gebetsruf, der Verrichtung des Gebets, dem

Glaubensbekenntnis, der Kanzelrede und anderem gedacht wird.«




ihm die Brust gedffnet und das Herz gereinigt. Auch BAID. Z. 6f.
fiihrt diese Deutung von Stire 94, 1 an. Doch darf man aus dem
Umstand, dass er derselben nach den vorher erwihnten andern die
letzte Stelle anweist, schliessen, dass er sich gegen sie ablehnend
verhalte.

Nach IBN ISHAK bei IBN HISAM I, p. 11 Z. 8—12 v. o. soll
Muhammed iiber diesen Vorgang einigen von seinen Gefihrten
folgendes erzihlt haben: ,Ich bin unter den Banti Sa‘d ibn Bakr
gesdugt worden. Wahrend ich mit meinem Milchbruder mich hinter
unserem Hause befand, indem wir das Vieh weideten, kamen zwei
Ménner mit weissen Kleidern zu mir mit einer goldenen Schiissel,
welche mit Schnee angefiillt war. Dann ergriffen sie mich und schnitten
meinen Leib auf. Darauf nahmen sie mein Herz heraus, schnitten
es auf, entfernten daraus einen schwarzen Blutklumpen und warfen
ihn weg. Darauf wuschen sie mein Herz und meinen Leib mit diesem
Schnee, bis sie es gereinigt hatten2.

Indessen dass fiir uns sprachlich nichts weniger als eine Not-
wendigkeit vorliegt, die Worte 94, 1 buchstiblich zu verstehen, ergiebt
sich aus solchen Stellen des Koran, wo derselbe Ausdruck sowie
andere mit andern Korperteilen verbundene Redewendungen deutlich
im Ubertragenen Sinne gebraucht werdens.

T ,Andere sagen, es sei ein Hinweis auf das, was erzihlt wird, Gabriel sei
zum Propheten in dessen Kindheit oder am Tage des Biindnisses gekommen, habe
sein Herz herausgenommen, gewaschen, darauf mit Glauben und Wissen angefiillt.«

2 IeN HiSAm I, p. I*'O Z. 6 und 10ff. v. 0. versetzt dies Ereignis in das zweite
Jahr nach Muhammeds Geburt.

3 Vgl. 15, 97, wo Gott zu Muhammed sagt: ,,Wir wissen, dass dir bei ihren Reden
J)M Lﬁ*"’a" deine Brust eng 1st“ d. h. du bist mutlos und verzagt. — 7, I spricht
Gott zu Muhammed: ,Eine Schrift ist zu dir herabgesandt worden, darum moége
infolge dessen nicht CG)/A/ Enge in deiner Brust sein, d. h. dir mége bei der
Verkiindigung der Offenbarung vor den Ungliubigen nicht bange ’werden —
Moses bittet bei seiner Berufung 20, 26: ,,Mein Herr, d)m &) C)'M)‘ erwelterf
mir meine Brust!* d. h. gieb mir Mut! — 26, 12 sprlcht Moses: Lg)u)vo dw)

SLA:&J L’;Xl::; \jj »Meine Brust ist eng, und meine Zunge ist nlchf f1e1‘/‘, eine
Bezexchnund der Angst und Schwerfilligkeit im Ausdruck. — 16, 108 E}M) )
\)\)vo v—lﬁL) ,»Wer im Unglauben seine Brust erweitert hat‘* d. h. wer sich darin
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Den geistlichen Zustand, in welchem er sich vor der Offenbarung
befand, beleuchtet Muhammed 93, 7 mit den Worten: L& JS&};
é&é,g »Er (Gott) fand dich irrend (Bamp. II, p. f.v Z. 19 (,,\5 o
eK:.\J\j (‘,S\L\ »weg von dem Wissen der Weisheit und der Weisheits-
spritche )" Da leitete er“ (BAIDSZ 1ol WyJ\j ?LJGJ\J\j el @ L
2l da lehrte er dich die Offenbaruncr und die Inspiration und die
gottliche Hilfe, um dariiber nachzudenken®).

Um diesen Zustand religiéser Unvollkommenheit, aus welchem
Muhammed nach seinem Selbstzeugnis unter Gottes Leitung befreit
wurde, zu verdecken, suchen einige muslimische Ausleger das ver-
fangliche Y% auch hier im buchstablichen d. h. lokalen Sinne zu
deuten. ,,Andere sagen: Er fand dich auf dem Wege irrend, als mit
dir Abl Talib nach Syrien reiste. Oder als Halime (so hiess seine
Amme) dich entwShnt hatte und dich brachte, um dich' deinem
Grossvater zurlickzugeben, da machte er deinem Umbheritren von
deinem Volke oder von deinem Grossvater ein Ende“. BAID. Z. 20f.

Demgegeniiber stehen als unzweideutiger Beweis fiir Muhammeds

ethischen Defekt solche Stellen, wo er in der Bitte um Vergebung

//(
e
s»,Derjenige, dessen Brust Gott fir den Islam ewveltelt hat®, so dass derselbe daun

verhidrtet hat und hartnickig verharrt. — 39, 23 P\Lw\)J ZS)M AU\

Eingang gefunden hat. — 6, 125 ,Wen Gott leiten will, ?\JM\JJ ZS)M ).«M)
dessen Brust erweitert er fiir den Isldm (d. h. nach BAIDAWI er lasst ihn die Wahr-
heit annehmen, indem er 1hn dazu m den rechten Stand setzt). Wen er aber irre

fithren will, L}f- Lw 5)M Jas\b dessen Brust macht er enge* (BAID/\.W

»50 dass er von der Annahme der Wahrheit fern ist). — 20, 28f. bittet Moses
Gott: L,)LMA/J u"’ 8~)~—°& .JJG- »Lose das Band von meiner Zunge, d"LS; s;)t;
meine Rede verstehen! d. h. mache mich beredt! — 20, 32 Lf))\ f:) Soudt
,,Stalke dulch lhn (Azuon) meine Lende!® — 28, 35 spricht Gott zu Moses:
va:.b g)\)«a; MMA’ »Wir wollen deinen Arm durch deinen Bruder stirken
und euch Kraft geben. — 3, 141 b1tten die fritheren Propheten Gott im Kampfe

o

gegen die Ungldubigen: Lw\As\ MA)j ,.Festlge _unsere Fusse"‘ d. h. mache
uns standhaft! — 42, 23 ,,Wenn Gots wollte, VL/-LB :.,.AS‘.A wiirde er dein
Herz verschliessen. Wenn Gott Muhammed im Stlche lassen wollte, so wiirde er

die Offenbarung von ihm fernhalten, so dass er sich an den Ligenreden der

£l

Ungléaubigen gegen Gott beteiligen wiirde.
t Vgl Gar. 11, p. 19 Z. 13 v. u. élxgjw\ oo oYXl ade ol e Vs

»abirrend von dem Gesetze, zu dessen Beobachtung du jetzt verpflichtet bist,




ganz deutlich selber ein Bekenntnis seiner Siinden ablegt, so Stre
40, 57 und 47, 21, wo er Gott die Worte zu sich sprechen lisst:
«./LAmJ ).JLXAM\j ,,Bitte fiir deine Siinde um Vergebung®!“ Er meint
sowohl die Siinde der Idololatrie, welcher er mit seinen Volksgenossen
vor seinem Auftreten als Gottesgesandter ergeben war, als auch die
Vergehen, die er als solcher begangen zu haben sich bewusst ist,
wenn er 48, 2 sagt: ,,damit dir Gott vergebe, was von deiner Siinde
voraufgegangen und hinterher gefolgt ist, wozu ZAMAES. a. a. O. I,
PR Y 1y bemerkt Lo J3lio o9 o bis Lo paos v\.sj
ol 5 Log AUaldl & ?A,u ,»€r meint alles, was von dir uniiberlegt
geschehen ist. Auf die Autoritit des MUKATAL erklirt man: was in
der Unwissenheit (d. i. dem Zustand des Heidentums) voraufgegangen
ist, und was nach ihr folgte. Muhammed giebt selber zu, vor seiner
Berufung unglidubig gewesen zu sein. Denn 42, 52 legt er Gott die
Worte in den Mund: ,,Wir offenbarten dir Geist (die Offenbarung)
von uns aus. Nicht wusstest du, was das Buch, C‘;L;g.\gﬂ\’ \35 noch,
was der Glaube ist, und 6, 162: ,,Sprich: Mich Ieitete,mein Herr
zum richtigen Wege, LMa LA.» zur wahren Religion‘.

Seine friihere Beteﬂldunﬁ am heidnischen Kultus ergiebt sich
ausserdem deutlich aus einer Bemerkung bei JAKUT?, dass er einmal
der Gottin al-Uzza ein Schaf geopfert habe.

Wie riicksichtslos Muhammed gegen sich selber verfuhr, wie
unnachsichtlich er seine eigenen Fehler geisselte, zeigt am besten der
Stre 80, 1—10 erwihnte Vorfall. Hier wird er von Gott ernstlich
dariiber zurechtgewiesen, dass er dem reichen al-Walid ibn al-Mugira
zuliebe, dessen Bekehrung er sehnlichst wiinschte, einen armen
Blinden, Ibn Umm Makttiim, der sich aus dem Kordn von ihm vor-
lesen lassen wollte, schroff von sich abwies. Hierzu giebt IBN Hi$AmI,
p- rf+ Z. 2—1 v. u. nachstehende Erkldrung: ,Ich habe dich nur ge-
sandt, um Lohn und Strafe zu verkiindigen, indem ich dir nicht einen

vor einem andern besonders zuweise. Darum sollst du ihn (den

%, 0 o

t Ferner 4, 106 &M\ _0.9./.».:\5 ,»Bitte Gott um Vergebung!® 110, 8)-&-2-A:»\5
»Bitte ihn um Vergebung !¢

2 JAROT (} 1229), Geographisches Waérterbuch. Herausgeg. von F. WUSTENFELD.
6 Bde. Leipzig 1866—73. III, p. 11f Z. 19.




Koran) nicht dem verweigern, welcher ihn wiinscht, noch dich mit
ihm (dem Koran) dem zuwenden, welcher nach ihm kein Verlangen hat*.

Es eriibrigt noch die Erorterung der Bezeichnung und der Zeit-
bestimmung der Nacht, in welcher die Mitteilung der ersten Offen-
barung Stire 96, 1—5 erfolgte, eine Frage, iiber die bis zur Zeit noch
keine Ubereinstimmung erzielt ist.

Nur an einer einzigen Stelle, ndmlich 97, 1—3, spricht sich der
Koran iiber ersteren Punkt aus, indem Muhammed Gott folgende
Worte in den Mund legt: 1 ,,Wir sandten ihn (den Koran) hernieder
in der Nacht )3\13/\ al-kadr. 2 Was hat dich gelehrt, was die Nacht
al-kady ist? 3 Die Nacht al-kady ist besser als tausend® Monate‘“.
00 N bemerkt Barp: il wps Gl Zo 0 o TM\ uﬁb Lisad AJ\)_)j
J"f‘:- o & by LA)\)J sLoqu A Cﬁm o0 A)W.;. AJ,) 5\ Looad oJ)_)b
acuq u’;’“‘&j SEAS B L/o)s'u oo el sy e AJ)_,Q ,»oeine (des
Koran) Herabsendung geschah dadurch, dass in ihr (der Nacht /-
kadr) mit seiner Herabsendung angefangen wurde*.

,,Oder Gott sandte ihn in seinem ganzen Umfang von der Tafel
in den der Erde nichsten Himmel (er heisst bei den Muslimen ,,Himmel
des Mondes‘‘) herab. Darauf brachte ihn Gabriel dem Gottesgesandten
in einzelnen Teilen in 23 Jahren herab‘. Letztere Ansicht wird auch
von Zam. II, p. €A Z. T vai—=pufar and Gatg IL-p. #a Z.7 v..0,
vertreten.

Zum Verstindnis dieser Worte sei bemerkt, dass sich Muhammed
das Original des Kordn im Himmel dachte. Nach Stre 85, 22 ist
er geschrieben bjs.sw Cﬁj (_g ,auf einer bewachten? Tafel*. Von
derselben giebt GAL.II, p. 111 Z. 12—143 folgende Beschreibung:

1 Vgl. Bam. II, p. €Il Z. 19f. ,Die Erwihnung der ,tausend® geschieht
entweder zur Bezeichnung der Vielheit. Oder weil erzdhlt wird, Muhammed habe
einen Israeliten erwahnt, welcher die Waffen in der Sache Gottes tausend Monate
getragen habe. Als sich dariiber die Glaubigen wunderten, indem ihnen ihre eigenen
Thaten zu kurz erschienen, wurden sie mit einer Nacht beschenkt, welche besser
ist als die Linge dieses Kriegers.*

2 Bam. II, p. ™31 Z. 20 fiigt hierzu die Erklirung &_i.;_;s:k}ll\ C3° pVOr
der Verandelung g :
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,»oie befindet sich in der Luft iiber dem siebenten Himmel, bewacht
vor dem Raube seitens ‘der Satane und vor der Verianderung von
irgend etwas von ihr. Ihre Lénge betragt die Entfernung des Himmels
von der Erde, und ihre Breite die Entfernung des Ostens vom Westen.
Sie besteht aus einer weissen Perle. So berichtet IEN ‘ABBAS“.
Sure 56, 76 ,,Es ist fiirwahr ein verehrungswiirdiger Koran, T
y.fvo ULAS Lg (geschrieben) in einem bewachten Buche, 78 welches
nur die Reinen beriihren®. d. h. nach BAID. II, p. ri+ Z. 2f. ,,es ge-
langen zu der Tafel nur diejenigen, welche von den physischen
Unreinheiten rein sind, nimlich die Engel“. Sire 43, helsst es
von dem V. 1 erwdhnten deutlichen Buche LA.M)J g_)t,&.l\ e‘ e “%‘D
;,dasselbe befindet sich in der Mutter des Buches bei uns“/ Den
Namen ,,Mutter der Muhammed mitgeteilten Offenbarung fiihrt die
bei Gott aufbewahrte Tafel als ihre Quelle und ihr Ursprung. Diese
Tafel ist die Quelle wie fiir Muhammeds Offenbamncr so auch fiir
die frilheren. Denn 13, 39 heisst es: L_)L\SJ\ ?‘ stﬁ ,»,Bei ihm (Gott)
ist die Mutter der Offenbaruncrsschrlft“, wozu BT [Fpl et s
die Erkldrung hinzufiigt: bss2aJ| coll 920 w&l\ J«: ,,der Ursprung
der Offenbarungsschriften® d. i. die bewachte Tafel*.
Um nun auf den Ausdruck alkadr zuriickzukommen, so sagt
B ATDSSIIE a7 5 13 LQ._,a),MJ oo Wj »»Diese Benennung
derselben (der Nacht) erfolgt wegen ihrer Hoheit*, eine Bedeutung,
welche auch GALAL. i Tap Z.7 dem Worte zu Grunde legt.
Ersterer fahrt ZPns ftont: d;'” LQ.AB A8 ados) Lgas Do ¥l yoid ol
(.,,&:. ),o\ ,JS »Oder weil die Angelegenheiten in ihr vorherbestlmmt
werden nach dem Worte des Erhabenen (Stire 44, 3): In ihr wird jede
schwierige Angelegenheit entschieden®, eine Erklirung, aus der sich
fir a/-kadr die Bedeutung ,,Vorherbestimmung* ergeben wiirde 2.

DA P TR ok ENRTRA b o
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* Das Wort L_)L/sf 1s)t hier also in genereller Bedeutung gebraucht, wie sich

aus V. 38 uLsf J'_\ & ,eine jede Zeit hat eine Offenbarungsschrift* deut-
lich ergiebt.

2 Diese Deutung fiihrt ZA‘VIAIIS/\RI an erster Stelle an, wenn er II, P F/\l

Z, Giio A (05 sagt: A.ljb oOR L.QSJL/QBj )5»0Y‘ ).J;)\.l) A)\AJ )L)\.DJ\ A)\AJ &ﬁ'oj
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Die Erklarung, weshalb diese Nacht vor tausend Monaten aus-
gezeichnet ist, enthilt nach BAID. Z. 21 Sire 97, 4: ,,Es steigen in
ihr die Engel und der Geist (d.i. Gabriel) auf Befe hl ihres Herrn
in betreff jeder Angelegenheit herab** d. h. ¢U3 )m ol s J.;.\ o0
awdl ,in betreff der Bestimmung jeder Angelegenheit, welche in
diesem Jahre beschlossen ist*. Ebd. Z. z2. Hierzu vergleiche man
die Erklarung des GALAL. IL p. farZ. 12ff: 21 J8 Joaid Lo
S Lo dl Al @ 008 U Les s JWT¥y 515,01 e K22
&AM\, In jhr wird jede bestimmte Angelegenheit, das Leben und der
Tod und anderes als dies geordnet, was sich in einem Jahre bis zu
derselben Nacht des folgenden Jahres ereignet®.

97, 5 lautet: , Heil ist sie bis zum Aufgang der Morgenrétet“.
BAID. Z. 23f. bemerkt: ,,Gott beschliesst in ihr nichts Anderes als
Heil, wihrend er in den andern Heil und Unheil anordnet. Oder sie
ist nur Heil wegen der Menge dessen, womit sie (die Engel) in ihr
die Glaubigen griissen‘‘. , Nicht gehen sie an einem Gldubigen oder
einer Glaubigen voriiber, ohne sie zu griissen. GAL. II, p. 71A Z. 13 v. 0.

Nach BAmAwi also bedeutet der Name der Nacht alkadr
,,Hoheit, weil sie sich vor den iibrigen Nichten dadurch auszeichnet,
dass Gott in ihr jedes Jahr die auf das Heil der Glaubigen beziiglichen
Dinge vorherbestimmt.

Wegen der in ihr erfolgten Offenbarung wird diese Nacht Stire
44, 2 AS’LC? eine ,gesegnete genannt. ,Denn die Offenbarung des
Koran Verursacht die religiosen und weltlichen Vorteile®. BaID. I,
0% Wit it %

Hinsichtlich der Zeitbestimmung der Nacht a/-2adr kommt der
Koran iiber die Angabe des Monats nicht hinaus, so dass wir iiber

L})&qu.s;wj Lm}.lasd oy W J-Asj (,.,\X;.; s uj'u L8 ‘_;L.su
\;L,JJ ).st »»die Bedeutung der Nacht a/-%adr ist die Nacht der Vorherbestimmung
und Entscheidung der Angelegenheiten nach dem Worte des Erhabenen Stire 44, 3.
Andere sagen: Sie wird so wegen ihrer Wiirde und Hoheit vor den iibrigen
Nachten genannt.®

t ,Ihr Herabsteigen geschieht auf die Erde oder in den der Erde nichsten
Himmel. Oder sie nahen den Glaubigen.“ BamD, Z. 21f.

2 835535 Aisoll @linl) s olyall o35 b
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Tag und Jahr nichts Néheres wissen. Wir lesen Stre 2, 181: ,,Der
Monat Ramadan? in welchem der Koran herabgesandt wurde als
Leitung fiir die Menschen und als deutliche Zeichen von der Leitung
und der Unterscheidung (zwischen der Wahrheit und dem Falschen)‘.
Nach BAmp. II, p. fii Z. 172 befindet sie sich ,,unter den ungeraden
Zahlen der letzten Dekade des Ramadin®. ,, Vielleicht*, sagt er,
,ist sie die siebente von ihm‘, so dass nach dieser Berechnung
Muhammed seine erste Offenbarung am g4. Ramadan empfing. Nach
einer von BAID. I, p. 1'r Z. 191.3 erwihnten Tradition habe Muham-
med auch die Herabsendung der fritheren Offenbarungsschriften in
diesen Monat verlegt und ihre Daten sowie denjenigen seiner eigenen
folgendermassen bestimmt: ,Die Rollen Abrahams wurden in der ersten
Nacht des Ramadan herabgesandt, die T6rah, nachdem sechs (Nachte)
vergangen waren, das Evangelium in der dreizehnten und der Koran

in der vierundzwanzigsten®.

§ 2. Die Ubermittlung der Offenbarung.

Uber die verschiedenen Arten, wie Muhammed seine Offenbarung
zu empfangen glaubte, findet sich bei BUEARI I, sos o8 s Ob
o>\ p. £ Z. 7—2 v. u. nachstehende Tradition: ,,Al-Harit ibn Hisdm
fragte den Gottesgesandten, er sagte: O Gottesgesandter, wie kommt
die Offenbarung zu dir? Der Gottesgesandte antwortete: Zuweilen
kommt sie zu mir 7S\ e J.:f wie das Tonen von Glockchen.

1 Er ist in der Reihe der arabischen Monate der neunte. Die Namen derselben
sind folgende: Mubirram, Sifar, Rabi® I, Rabi‘ II, Gumada I, Gumada II, Ragab,
Sa‘bén, Ramadan (die Tirken und Perser sprechen Ramasan), Sawwal, Da l-k& da
und D ’l-higga. Das arabische Jahr, welches genau aus zw6lf Mondumldufen besteht,
ist durchschnittlich um 11 Tage kiirzer als unser Sonnenjahr, was fiir 100 Jahre
einen Unterschied von etwa 3 Jahren ausmacht. Die arabischen Monate durch-
laufen also in 33 Jahren samtliche Jahreszeiten, Nach der gewdhnlichen Annahme
fiel der Ramadan, in dem Muhammed die erste Offenbarung erhielt, in das Jahr 612,
in welchem er mit dem 5. Tuh begann. Vgl A. SPRENGER At O I S..297 9\ nmT.

2 Lo to ML,....J\ LQz.,\.an Qba,o) o0 ).A;Y\ ).M.szl )bj\ Q&

W.J A>)5¢J VJ).)\j L)Lm) oo AL,J dﬁ\ (:.A..G:)_)\ CanD ;/J.)
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Dies ist fiir mich am schwersten zu ertragen. Darauf weicht es (das
To6nen) von mir, (B Lo ass :41:5 x3s und ich erinnere mich dessen,
was er (der Engel) sagt*.

»Zuweilen erscheint mir der Engel in Menschengestalt. Dann
spricht er mit mir, und ich erinnere mich dessen, was er sagt.
< Aifa sagt: Ich habe gesehen, wie auf ihn die Offenbarung an einem
sehr kalten Tage herabgesandt wurde. Da wich sie von ihm, und
seine Stirn troff von Schweigss“.

Dieser letzte von “AiSa iiberlieferte Vorfall bezieht sich auf eine
Offenbarung Muhammeds, durch welche sie hinsichtlich des gegen sie
gedusserten moralischen Verdachts* gerechtfertigt wurde. In der uns
von IBN HISAM I, p. vre Z. 4—3 v. u—p. vr1 Z. 1—3 berichteten
langeren Tradition erzihlt sie denselben mit folgenden Worten: , Der
Gottesgesandte hatte sein Sitzen (bei mir) noch nicht beendigt, als
ihn von Gott befiel, was ihn zu befallen pflegte. Er wurde in sein
Gewand gehiillt und ein Lederkissen unter sein Haupt gelegt. Darauf
liess der Anfall von dem Gottesgesandten ab. Er setzte sich aufrecht,
und der Schweiss rann ihm wie Perlen herab an einem W intertage.
Da begann er, den Schweiss von seiner Stirn zu wischen, und sagte:
Sei guten Muts, o ‘Aia! Gott hat deine Unschuld geoffenbart*.

Bei SujUTi® p. 1+~ finden sich folgende Offenbarungsarten aufge-
zéhlt: 1) kommt der Engel zu ihm wie das Ténen von Glockchen,
2) blast der heilige Geist das Wort in sein Herz, 3) kommt er in
Menschengestalt zu ihm und redet mit ihm, 4) kommt der Engel im
Traume zu ihm und 5) redet Gott mit ihm entweder im Wachen
wie in der Nacht der Reise oder im Traume.

Bei seiner grossen Nervositit litt Muhammed an krankhaften
Zufdllen, die sich darin Ausserten, dass ihm der Schaum vor den
Mund trat, das Haupt niedersank und das Gesicht sich blass oder
glithend rot firbte, wobei er ein Klingen wie von Glocken hérte und
wie ein Kamelfiillen schries. Ein ausbrechender Schweiss, bei dem

t Vgl IeN HiSAM I, p. VIl — Vo,

2 Susori (+ 1505), Itkan on the exegetic sciences of the Qorin. With an
analysis by A. SPRENGER. Calcutta 1852—54.

3 Vgl. NOLDEKE, Gesch. d. Qor4ns. S. 18.




er sich mit Kleidern bedecken® liess, bezeichnete das Ende der Krise.
M. TURPIN? ist geneigt, hierbei an ein Gaukelspiel zu denken, indem
sich Muhammed wie die Pythia und die heidnischen Priester konvul-
sivischer Zuckungen nur zu dem Zwecke bedient habe, um seinen
Uberspanntheiten den Schein des Ubernatiirlichen zu geben. Indessen
steht TURPIN mit dieser Ansicht, die jeden Scheins der Richtigkeit
entbehrt, vereinzelt da.

Man hat vielmehr bis in die neueste Zeit geglaubt, diese Anfille
als epileptisches Krampfe erkliren zu konnen, eine Diagnose, auf
welche indessen die Symptome keineswegs passen. Denn das eigentliche
Kriterium der Epilepsiet bilden Triibungen des Bewusstseins und
eine nach dem Anfalle ¥, Stunde bis zu mehreren Tagen andauernde
Amnesie. Muhammeds Gedichtnis jedoch sind die Vorginge, welche

sich in seinem Innern abgespielt haben, wie sich aus der vorher

S E

¢! ﬁIQEIieriuif beziehen sich die Ausdriicke j-g:\:;jr L{;é\ Lg Stire 74, 1 und
uL':‘;j‘é‘H WS 8 73, 1 ,,0 du Verhillter !«

2 Histoire de la vie de Mahomet, législateur de I’Arabie.” 3 tomes. Paris
1773 — 700 15D 220if.

3 Diese Ansicht wird schon von den byzantinischen Schriftstellern, so von
Theophanes Confessor (| 820. Vgl.J. P. MiGNE, Patr, a. a. O. Ser. II, Tom. 108,
p. 685) und J. ZoNARES (+ circa 1150. MIGNE, Ser. II, Tom. 134, p. 1286) vertreten,

— ferner von J. H. HOTTINGER, Historia orientalis. Ed. post. Tiguri 1660. p. 14ff.

— A. HINCKELMANN, Al-Coranus. Hamburgi 1694, Vorrede p. V. — L. MARRACCI
a. a. O. Refutatio zu Stre 74, 1 p. 763. — M. PRIDEAUX, La vie de Mahomet
a. a. O. p. 25. — H. RELANDUS, De religione Mohammedica libri duo. Ed. alt.

auct. Trajecti ad Rhen. 1717, Anrede an seinen Bruder p- II. — Graf voN BoULAIN-
VILLIERS, Leben des Muhammed a. a. O. S.146. — in neuerer Zeit von S. F. G. WAHL,
Der Koran a. a. O. S.638ff. Anm. s. — G. WEIL, Muhammed d. Prophet a. a.-O.
S. 42—44. — Ders., Gesch. d. islamitischen Vélker. Stuttgart 1866. S.4. — J. CH. ScHOLL,
L'Islam et son fondateur a. a. O. p. 78. — J. M. ARNoLD, Der Islam a. a. O.
S. 32—35. 51f. — TH. NOLDEKE, Orientalische Skizzen. Berlin 1892. S. 27. —
R. FALKE, Buddha, Mohammed, Christus. E. Vergleich d. drei Personlichkeiten u.
ihrer Religionen. I. Teil. E. Vergl. d. drei Personlichkeiten. Giitersloh 1896. S. 54. 81.

4 Vgl. H. ScHULE, Handbuch der Geisteskrankheiten. Leipzig 1878. S. 419. —
R. ArNDT, Lehrbuch der Psychiatrie. Wien u. Leipzig 1883. S. 183. 552. —
R. v. KRAFFT-EBING, Lehrbuch der Psychiatrie. 6. Aufl. Stuttgart 1897. S. 467 f. —
CH. FERE, Les épilepsies et les épileptiques. Paris 1890, p. 194. 199,
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angefiihrten Tradition bei BUL ARI I, p. £ Z. 4 v. u. ergiebt, genau
gegenwartig, so dass er im stande ist, die Worte, welche er in jenem
Zustande vernommen zu haben glaubt, unmittelbar nach Aufhéren
desselben als Offenbarung in logischer Form andern mitzuteilen.
Ausserdem wire er als Epileptiker wohl schwerlich so lange im Besitz
seiner korperlichen und geistigen Krafte geblieben. Wir werden es
daher bei ihm vielmehr mit jenen psychischen Paroxysmen zu thun
haben, wie sie besonders bei hysterisch* angelegten Personen im
Zustande hochster religioser Erregung aufzutreten pflegen.

Uber die von SujiTi erwiahnte Beziehung ,,des Engels‘‘ oder des
,,heiligen Geistes“ zur Offenbarung dussert sich Muhammed folgender-
massen: Sfire 16, 104 ,,Es brachte ihn (den Koran) herab u::&ﬁfc’,j
rithu l-kidusi? ,,der heilige Geist (wortlich: der Geist der Heilig-
keit). BAID.I p.orv Z. 153 , Er meint Gabriel. Die Verbindung
des Geistes mit der Heiligkeit bedeutet die Reinheit, wie man
sagt ,,der wohlwollende Richter®. Ibn Katir liest 7dju "l-kidsi mit
Erleichterung®. Ebenso heisst es von Gabriel Stre 26, 193f.: ,,Es
brachte ihn (den Koran) C‘N;\j\& éjjif\ ,,der treue4 Geist*“ auf. dein
Herz herab“.

Diese Vorstellung, dass Gabriel in der Geschichte der Offenbarung
den Verkehr zwischen Gott und der Menschheit vermittele, hat
Muhammed der christlichen Lehre entlehnt, wie denn im Neuen
Testament Gabriel sowohl bei der Verkiindigung Johannis des Taufers
dem Zacharias Luc. I, 11. 19 als auch bei derjenigen Jesu der Maria
V. 26 sichtbar erscheint.

Die Bezeichnung , heiliger Geist** fir den Engel Gabriel ist dem
neutestamentlichen Sprachgebrauch jedoch fremd. Denn hier redet

Gabriel vom smvedpo dytov als von etwas von sich selbst durchaus

I Man beachte auch die grundlegenden und bei den medizinischen Fachkennt-
nissen des Verfassers schiatzenswerten Ausfithrungen von A. SPRENGER a. a. O. I, S. 207 ff.
2 Es ist das syrische L&ya8, Lios
e 3 5 A Wi 2 e A
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4 Baip, II, o. 3* Z. 4 ,,Denn er ist Gott bei seiner Offenbarung treu.‘¢




Verschiedenem. So spricht er zu Zacharias Luc. 1, 15: ,Johannes
wird mit heiligem Geiste erfiillet sein von Mutterleib an‘ und zu
Maria V. 35: ,Heiliger Geist wird iiber dich kommen*. Die Iden-
tifizierung Gabriels mit dem heiligen Geiste mag aber gerade auf
einem Missverstdndnis solcher Stellen beruhen.

Indem er Gabriel eine so hohe Stellung bei Gott zuerkannte,
befand sich Muhammed in offenem Widerspruch mit den Juden, denen
er als ein boser Engel galt, wihrend Michael bei ihnen in hohem
Ansehen stand. Er weist sie darauf hin, dass die Feindschaft gegen
Gabriel, den Gesandten Gottes, auch Feindschaft gegen Gott selber sei
und darum von Gottes Seite Feindschaft und Strafe zur Folge habe.
Stre 2, 91: ,,Sprich: Wer dem Gabriel ein Feind ist — denn er hat
ihn (den Koran) auf Gottes Befehl auf dein Herz* herabgebracht als
Bestdtigung dessen, was vor ihm (geoffenbart wurde), als Leitung
und Verheissung fiir die Gldubigen, 92 wer Gott, seinen Engeln,
seinen Gesandten, Gabriel und Michael ein Feind ist, so ist Gott den
Unglaubigen ein Feind?*.

Uber eine Auseinandersetzung, welche Muhammed und der
spatere zweite Chalif ‘Omar iiber die Person Gabriels mit den Juden

* Bamp. I, p. VO Z. 1 ,,Denn das Herz ist der erste Empfinger der Offenbarung
und der Ort des Verstindnisses und des gedichtnismissigen Behaltens £

Z G0 s
k)

2 Wir fassen also die Worte am Schluss von_ V 92 (_,}).SK.U v\s‘- s\ t)&
auch zu V. 9ra als Nachsatz wihrend 91b von &)LB ab die Begriindung fiir den
im Nachsatz ausgesprochenen Gedanken enthilt. Andere halten V. 91 fiir einen
verkiirzten Bedingungssatz, zu welchem ein Nachsatz zu erginzen ist wie ,,der sterbe
im Zorn“ oder im Sinne Gottes ,,der ist mein Feind, und ich bin sein Feind*.
So BAID. I, p. VO Z. 6. Ahnlich MARRACCI a. a. O. p- 42: ,,Qui fuerit inimicus
Gabrieli, male pereat* und L. ULLMANN, Der Koran. Aus d. Arabischen iibers.
mit Anm. 8. Aufl, Bielefeld u. Leipzig 1881. S. 10 Z. 17f v. 0. ,,Wehe dem, der
da ist ein Feind Gabriels. — G. WEIL, Ibn Hifim, das Leben Mohammeds a. a. O.
I, S.277 Z. 2 v. o. iibersetzt: ,,Wer ist ein Feind Gabriels? er hat den Koran mit
Gottes Erlaubnis deinem Herzen eingegeben.“ Ebenso E. H. PALMER, The Qur'an
translated. Part I, Chapters 1—16. Part II, Chapters 17—114. (The sacred books
of the east. Edited by F. MAX MOLLER. vol. VI and IX. Oxford 1880) I, p. 13:
»Say, Who is an enemy to Gabriel? for he hath revealed etc. Who is an enemy
to God and His angels and His apostles and Gabriel and Michael? — Verily,

God is an enemy to the unbelievers.*




hatten, giebt uns BAID. I, p. vf Z. 18—28* nachstehende bedeutsame
Notiz: ,,Diese Stelle (Stire 2, 91) wurde geoffenbart aus Anlass des
‘Abd Allah ibn Stirija’ (hebrdisch 8 ,,mein Fels ist Gott), welcher
den Gottesgesandten (Muhammed) nach dem, der ihm die Offenbarung
iiberbringe, fragte. Er antwortete: Gabriel. Da sagte “Abd Allah:
Der ist unser Feind, welcher uns mehrere Male befeindet hat. Der
stirkste Fall darunter ist der, dass er unserm Propheten offenbarte,
Nebukadnezer werde den Tempel (in Jerusalem) zerstéren. Da ent-
sandten wir einen, welcher ihn (Nebukadnezer) toten sollte. Da sah
ihn (den abgesandten Meuchelmérder) in Babylon und rettete ihn
(’\Iebukadnezer) Gabriel. Da sagte Muhammed: Wenn euer Herr
1 Aade d)_».: e c,.:z)vo puill Jj'“’) de =L 350 s D J\ Oas d)
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eine Zusammenstellung samtlicher fiir den Namen Gabriel sich findenden Lesarten:
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des Namens Gibril giebt es acht Lesarten. Von ihnen werden vier in bekannter
Weise gelesen: 1. Gabrail wie salsabil nach der Lesart des Hamza und AL-KISAL
2. Gabril mit Kesra des R4 und Abwerfung des Hamza nach der Lesart des IBN
AR 573 Gabrail wie Sahmaris nach der Lesart des ‘Asim in der Uberlieferung des
ABU BERR. 4. Gibril wie findi/ nach der Lesart der iibrigen. Ferner vier seltenere

Aussprachen: 3. Gabréil, 6. Gabrail, 7. Gabraill und 8. Gabrin.“




ihm (dem Nebukadnezer) befohlen hat, euch zu Grunde zu richten,
dann giebt er euch keine Macht iiber ihn, und wenn nicht, warum
wollt ihr ihn denn toten?¢

,» Es wird erzahlt: ‘Omar — Gott hab ihn selig — betrat eines Tages
die Synagoge der Juden. Da fragte er sie in betreff des Gabriel.
Sie antworteten: Der ist unser Feind, welcher Muhammed in unsere
Geheimnisse (Offenbarungen) blicken lasst. Er (Gabriel) ist der Ur-
heber alles Misswachses und Schadens, dagegen Michael der Urheber
des reichen Ertrages und Wohlstandes. Da fragte ‘Omar: Welches
ist der Platz, den sie bei Gott, dem Erhabenen, einnehmen? Sie
antworteten: Gabriel steht zu seiner Rechten und Michael zu seiner
Linken, und zwischen beiden besteht Feindschaft. Darauf sagte
‘Omar: Wenn sie so stehen, wie ihr sagt, so konnen sie nicht Feinde
sein, und ihr seid drgere Ungldubige als die Himjariten. Und wer
ein Feind ist eines von ihnen, der ist ein Feind Gottes, des Erhabenen.
Darauf kehrte ‘Omar heim und fand, dass Gabriel ihm mit der Offen-
barung schon zuvorgekommen war (indem er Stre 2, 91 f. dem Muham-
med iiberbracht hatte). Da sagte Muhammed: Dein Herr hat dir
bereits zugestimmt, o ‘Omar*.

In betreff dieser Anschauung der medinischen Juden von Gabriel
und Michael finden wir die Angaben unseres arabischen Autors durch
die jiidische Angelologie® bestatigt. In dieser werden zunachst sieben
alle andern Engel an Rang und Wiirde iibertreffenden ¥ ,,Himmels-
fiirsten® angenommen. Unter letzteren nehmen wiederum vier durch
ihre Nihe bei Gott eine bevorzugte Stellung ein: 983" Michael (der
Name bedeutet ,,wer wie Gott?**) zur Rechten des Lichtthrons, ‘78‘1;;
Gabriel (,,Macht Gottes) zur Linken, 588 Uriel (,,Licht Gottes*)
vor demselben nach Osten und 5897 Rafael (,,Gott hat geheilt®)
hinter demselben nach Westen.

Als Engel der Gnade, Giite und des Friedens ist Michael der
Anwalt und Versorger Israels. Gabriel veranschaulicht die strafende

Gerechtigkeit Gottes und tritt als Vollstrecker derselben auf, wenn

1 Vgl. A. KoHurt, Uber d. jiidische Angelologie u. Dimonologie in ihrer Ab-
hingigkeit vom Parsismus. (Abhandl. fir d. Kunde d.Morgenlandes. Bd.IV, 3.
Leipzig 1866. S. 24—36).
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sich gegen Israel aus dessen Mitte oder von aussen feindliche Elemente
erheben. Diese beiden ragen unter den vier genannten besonders
hervor, indem sie 885127 171351 ,,Konige der Engel* genannt werden
und mit der Uberwachung Israels betraut sind.

Uriel versinnbildlicht die strahlende Majestdt Gottes und Rafael,
welcher als Engel der Heilung von Krankheiten geschildert wird, die
gottliche Vorsehung.

Mit Bezug auf Gabriel nennt Muhammed Stre 81, 19 den Koran
das Wort (,: }S djw) ,,eines verehrungswiirdigen Gesandten, 20
,,welcher bei dem Inhaber des bestandigen Thrones (d. i. Gott) Macht
besitzt, 21 welchem (ndmlich Gabriel) gehorcht wird (unter den Engeln),
und der dort (bei der Offenbarung) treu ist. 23 Er hat ihn (Gabriel)
L)N‘.‘,.l\ ds\) L.s am klaren Horizont gesehen‘. Muhammed Ileitet
also die F1n21gart1gke1t seiner Offenbarung von der einzigartigen
Wiirde und hohen Stellung ab, welche Gabriel, der Vermittler derselben,
bei Gott inne hat.

Er weist sowohl den Verdacht zuriick, dass seine Offenbarung
ein unbeabsichtigter Irrtum sei 53, 2 ,,nicht hat sich euer Genosse
geirrt noch hat er sich getduscht”, als auch, dass er seine eigenen
Gedanken fiir hohere Eingebung halte, 3 ,,und nicht spricht er aus
seinem eigenen Willen“. Er ist vielmehr fest davon Uberzeuot auf
M, 58 &)
,dies ist nichts Anderes als eine Offenbarung, welche geoffenbart
wird. 5 Gelehrt hat ihn (Muhammed) der an Kriften starke, 6 von

grosser Tichtigkeit (ndmlich Gabriel). Es werden nun die dusseren

65/

iibernatiirlichem Wege inspiriert zu werden, 4 (&3 &

Umstande seiner Erscheinung ausfiihrlicher als in Stire 81 angegeben.
53, 6 heisst es weiter dqw‘_e »Da stellte er sich gerade hin.
7B war éiij\ d’\J L) am hochsten Horizont. 8 Sodann nidherte
er sich und war nahe, 9 so dass es die Entfernung ui;:gs von zwei
Bogenschussweiten oder weniger betrug®. Des Alktes der Offen-
barung selber geschieht V. 10 mit den Worten Erwadhnung @5u
u=-5\ s s0le L;\ Da offenbarte er (Gabriel) seinem (Gottes) Knechte

(elirls Muhammed), was er (Gabriel) offenbarte .

I So bestimmt BAID. II, p. F9F Z. 13f. die im Texte nicht genau bezeichneten
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Wir wiirden bei der Beurteilung dieses von Muhammed geschilderten
Erlebnisses entschieden zu weit gehen und dem wahren Sachverhalte
nicht gerecht werden, wollten wir diese Erzihlung fiir eine absichtliche
Erfindung Muhammeds erklaren, die ihm nur dazu dienen sollte, dem
Ansehen seiner Person als Gottesgesandten bei seinem Volke mehr
Geltung zu verschaffen. Wenn wir uns auch nicht dazu entschliessen
wollen, in der Geschichte von Muhammeds Offenbarung an die That-
sache von Engelerscheinungen zu glauben, so wird es sich doch
andererseits durch nichts widerlegen lassen, dass er wirkliche Halluci-
nationen gehabt habe, bei denen er vermdoge seiner lebhaften und
aufgeregten Phantasie Gedanken und Vorginge, die er in seinem
Innern wirklich erlebte, in die Aussenwelt iibertrug und ihnen hier
objektive Realitdt zuschrieb. Dass er wie die Jungfrau von Orléans
von der Wirklichkeit dieser Bilder iiberzeugt war und die dabei be-
teiligten Gegenstinde auch mit dem leiblichen Auge wahrzunehmen
glaubte, darin beruht eben gerade das Wesen dieses eigentiimlichen
Seelenzustandes. 53, 11 fahrt er fort: ,,Nicht erlog das Herz, was
er sah* d. h. nach Bain. IT, p. rar Z. 16—18 ,,was er mit seinem Blick
(Gesichtssinn) von der Gestalt Gabriels sah. Nicht belog dasselbe
seinen Blick in dem, was es ihm erzdhlte. Denn die heiligen Dinge
werden zuerst mit dem Herzen wahrgenommen. Darauf gelangen sie
von ihm zum Blick*.

53, 13—18 findet sich der Bericht iiber die zweite Erscheinung
Gabriels. 13 ,,Er sah ihn (Gabriel) 14 U.L,:::.jf:sj&:o &if bei dem
Lotusbaume der Grenze (des verbotenen, unpassierbaren Ortes) .
Derselbe befindet sich im siebenten Himmel* zur Rechten des Thrones
Gottes, und es darf denselben kein Engel oder ein anderer Himmels-
bewohner iiberschreiten? Beziiglich jenes Baumes heisst es V. 15

Personen. Nach einer andern von ihm erwahnten Erklarung beziehen sich die
Pronomina alle auf Gott.
I BAID. p. P Z. 28.

b g2 (it T0E, p. OV* Z. 6f. v. 0. — BAID. Z. 26f. erk]ﬁrt/(ge/n Ausdruck 5)/‘):::

)l dadurch, dass F—QgJL-V-;\D oM PN el (450 bis zu ihm (also

nicht iiber ihn hinaus) das Wissen der Geschopfe und ihre Thaten gelangent.
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,,bei welchem sich é}f;f\o a):_-; der Garten des Aufenthalts® (ndmlich
das Paradies) befindet. 16 Als ihn bedeckte, was ihn bedeckte®,
ein Ausdruck, welcher von GAL. Z. 12 v. o. auf die Vogel, von BAIL.
p. ri~ Z. 2 auf die Engel bezogen wird, die Gott bei ihm dienen,
17 ,,Da wandte sich nicht ab der Blick noch schweifte er umbher.
18 Er sah von den (LBl Zeichen seines Herrn das grosste‘. GAL.
Z. 11—9 v. u. ,,Da sah er unter den Wundern des himmlischen Reichs
einen griinen Teppich CL:.; bfL/,.’fA:a N L:L?.yr?j und Gabriel, welcher
sechshundert Fliigel hat*.

Die Muslime beziehen dies Ereignis auf eine sogenannte Himmel-
fahrt Muhammeds, Coloeadt (& a3 ng,wf %) ,,als er zur Nachtzeit in
die Himmel entriickt wurde* GALAL. Z. 4f. v. o., und nennen die
Zeit, in welche dasselbe versetzt wird, .| )"“,‘lj | &J/&j 2 die Nacht al-mz‘rag
der ,,Emporsteigung*, weil Muhamméd durch die sieben Himmel wie
auf Stufen zu Gott emporgestiegen sei. Der ganze Vorgang spielte
sich nach IBN HiSAM I, p. r1a—rvi und BUHART III, jLad¥| Cdlie LS
p. r-—rr folgendermassen ab: Mittels einer Leiter, im Vergleich mit
der Muhammed nie etwas Schoneres gesehen, gelangt er mit Gabriel
in den ersten Himmel. Auf seinen Wunsch zeigt ihm Malik, der
Herr der Holle, das Hollenfeuer, bei dessen Anblick er erschreckt
zuriickweicht. Ausserdem trifft er hier Adam, welchem die Seelen
seiner Nachkommen vorgestellt werden, von denen er die guten lobt,
die schlechten tadelt. Dann durchwandern sie der Reihe nach die
iibrigen Himmel bis zum siebenten. Im zweiten zeigt ihm Gabriel
Christum und Johannes den Taufer, im dritten Joseph, den Sohn
Jakobs, im vierten Idris (Henoch), im fiinften Aaron, einen schonen
Greis mit weissem Haupthaar und langem Barte, im sechsten Moses
und im siebenten Abraham. Darauf fiihrt Gabriel Muhammed zu
Gott. Dieser schreibt ihm téglich fiinfzig Gebete vor. Als Muham-
med auf dem Riickwege an Moses voriiberkommt und ihm hiervon
Mitteilung macht, sagt dieser: ,,Das Gebet ist beschwerlich, und

=
* Derselbe wird so genannt, weil nach BAp. p. Fif Z. 18, — p. M Lﬁju
slovugedl é\jj\ o Ooiledl Uodl zu thm die Frommen oder die Seelen der

Martyrer gelangen®.
2 Vgl. BaIp. p. Fir Z. 5.
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dein Volk ist schwach. Darum kehre zu deinem Herrn zuriick und
bitte ihn, dass er dir und deinem Volke Erleichterung verschaffe.
Wie Gott Gen. 18, 22—33 auf fortgesetztes Fiirbitten Abrahams die
Zahl der Gerechten, um derenwillen er Sodom verschonen will, von
funfzig allm&hlich bis auf zehn herabsetzt, so beschrinkt Gott auf
Muhammeds Vorstellungen die Zahl der tdglichen Gebete von fiinfzig
bis auf fiinf.

Dieser Himmelfahrt geht z

~ L
\/ 2

7Y al-isvd ,,die nichtliche Reise‘
nach Jerusalem vorauf. Stre 17, I lesen wir dariiber folgendes:
,,Lob ist demjenigen, welcher \ji:J }9@.&5 Lg).:ij seinen Knecht in der
Nacht von der heiligen Moschee (zu Mekka) nach der entferntesten
Moschee (dem Tempel zu Jerusalem ) gefithrt hat, welchen (ndmlich
Muhammed) wir segneten, damit wir ihm (unsere Wunder) zeigten.
Bat. I, p. orr Z. 17f.2: ,,Es wird berichtet, Muhammed sagte: Als.
ich in der heiligen Moschee auf der Nordseite bei dem Heiligtum
(der Ka'ba) zwischen dem Schlafenden und dem Wachenden war,
da kam Gabriel mit al-Burdks3 (der Name bedeutet ,,der Blitzige*)
zu mir*. ,,Gabriel®, so erzahlt Muhammed nach IBN HiSAm I, p. rf
Z.7 v.o., ,setzte mich darauf und ging mit mir fort, indem er sich
nicht von mir wandte und ich nicht von ihm“ p.rmr Z. 5 v. u.
— p. rif: ,Muhammed sah die Wunder zwischen Himmel und Erde,
bis er nach Jerusalem kam. Hier fand er Abraham, Moses und Tsa
(Jesum) unter einer Schar von Propheten, welche sich um seinetwillen
versammelt hatten. Da betete er mit ihnen. Darauf brachte man
drei Gefdasse. In dem einen war Milch, in dem andern Wein, in dem
dritten Wasser. Der Gottesgesandte sagte: Als sie vor mich hinge-
stellt wurden, horte ich, wie jemand sagte: Nimmt er das Wasser,

1 Bam. I, p. oF Z. 7. 2 3 -
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3 Es ist nach IeN HiSAm I, p. F'1™ Z.7—6 v. u. ,das Tier, auf dem vor ihm
(Muhammed) die Propheten getragen wurden‘. ,Es war von weisser Farbe, der
Grosse nach zwischen einem Maulesel und einem Esel, an seinen Hiiften mit zwei
Fliigeln, zwischen denen seine Hinterfiisse hervortraten, wahrend seine Vorderfiisse

ausschritten, soweit sein Rlick reichte®. p.r1f Z.6f. v. o.




so wird er und sein Volk ertrinken. Nimmt er den Wein, so wird
er und sein Volk irre gehen. Nimmt er die Milch, so wird er und
sein Volk recht geleitet werden. Er sagt: Da nahm ich das Gefass
mit Milch und trank daraus. Da sagte mir Gabriel: Du und dein
Volk, o Muhammed, wirst recht geleitet werden*.

Mit diesem Berichte, nach welchem Muhammed sich bereits
wahrend der Reise nach Jerusalem in Begleitung des Gabriel befand,
lasst sich die Angabe in Stre 53, 13, dass Muhammed diesen Engel bei
dem Lotusbaume gesehen habe, wenn wir nidmlich diese Stelle mit
den Muslimen auf jene erwdhnte Himmelfahrt beziehen wollen, schwer-
lich vereinigen. NOLDEKE, Gesch. d. Qorans. S. 79 bestreitet, dass
Sire 53, 13—18 von der bekannten Himmelfahrt die Rede sei. Und
A. MULLER, Der Islam. I, S. 55 Anm. 2 versteht unter dem ,,Garten
des Aufenthalts Stire 53, 15 einfach ,,eine bei einem Sommerhause
irgend eines wohlhabenden Mekkaners befindliche Anlage*‘.

Die nichtliche Reise nach Jerusalem war ohne Zweifel ein blosser
Traum *, worauf schon jene von BUHARI iiberlieferten Worte Muham-
meds: ,,Ich war zwischen dem Schlafenden und Wachenden‘* hindeuten.
Nach IBN HisAm I, p. rio Z. 6 v. u.? soll ‘Aiga gesagt haben: ,,Der
Korper des Gottesgesandten wurde nicht vermisst, sondern Gott liess
seinen Geist in der Nacht reisen. IBN ISHAK sagt ebd. p. r11 Z. 1f.
v. 0.: ,,Ich erkannte daraus, dass die Offenbarung von Gott zu den
Propheten kommt, wenn sie wachen und schlafen. Z. 2f v. o.:
,» Wie ich gehort habe, pflegte der Gottesgesandte zu sagen
QLL;:: ~\a5 “Ai.é ’L,u »Meine Augen schlafen, aber mein Herz
wacht*.

Die Uberbringung der Offenbarung durch den Engel Gabriel

dachte sich Muhammed anfangs in der Weise, dass jener die Worte

I Dagegen haben wir es bei dem Apostel Paulus II Cor. 12, 2—4 mit einer
Ekstase zu thun, wo er von sich sagt: ,JIch kenne einen Menschen in Christus,
der vor vierzehn Jahren, ob in oder ausser dem Leibe, weiss ich nicht, Gott Welss
es (vgl. den von muslimischen Schriftstellern hiufig gebrauchten Ausdruck (u.)&\ A»U\
»Allah weiss es®) bis zum dritten Himmel entriickt wurde . . . in das Paradies und

unaussprechliche \Vorte horte w elchev& udelzuoeben emem Menschen nicht erlaubtist.%

2 Ammgyd &}.,w AJJ\ 5 e.ﬁqvo et dj’“") awz. \)a.s Lo
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vorsprach und er dieselben, um sie fester seinem Gedachtnis einzu-
pragen, abschnittweise wiederholte. Hierbei trug.es sich zu, dass
Muhammed aus Furcht, Gabriel méchte sich entfernen, in tibergrossem
Eifer dessen Rede fortwdhrend unterbrach. Daraufhin erhilt er von
Gott die Weisung, den Engel ausreden zu lassen, da Gott schon
dafiir sorgen werde, dass er die Offenbarung im Gedichtnis behalte.
Hierauf beziehen sich die Stire 75, 16—19 an ihn gerichteten Worte:
16 ,Bewege nicht dabei deine Zunge (,,bei dem Koran, bevor
Gabriel ihn beendet hat. GaL. II, Pr IR Zs 128 veuy) S ume dabeidzt
eilen. 17 Unsere Sache ist es, ihn (in deiner Brust) zu sammeln
und ihn vorzutragen (,,seinen Vortrag auf deiner Zunge zu befestigen ™).
18 Und wenn wir ihn vortragen (,,durch die Zunge Gabriels*“ B. Z. 9),
dann folge seinem Vortrage (,,hére aufmerksam zu“ G.Z. 10 v. u. —
&L;ds/) & g, L_;;:.. Mj}fuj ,,und wiederhole ihn, bis er fest in
deinem Gedichtnis ist. B. Z. 10). 19 Unsere Aufgabe ist es, ihn
zu erklaren (d. h. das, ,,was dir von seinem Sinn dunkel ist‘. B.
72 80)) zsj‘jﬁ;;‘ ;) et pabo 86 ,,Da h(')'vrte er (Muhammed) zu,
sodann sprach er ihn (den Koran) nach®“. G.Z. 10.

Dieselbe Veranlassung liegt den Worten Stire 20, 113 zu Grunde:
»Eile nicht bei dem Korin, bevor dir seine Offenbarung vollendet ist.

Dem seitens der Unglaubigen geltend gemachten Bedenken, dass
der Koran nicht ‘;5\:/.\5 :\Lii ,»in einer Sammlung ?¢‘ herabgesandt sei,
lasst er Gott mit den Worten entgegentreten 25, 34: ,,So geschah
es, damit wir dadurch dein Herz starkten, indem wir ihn langsam
vorlasen. BAID. II, p. = Z. 5f3 ,So haben wir ihn in einzelnen
Teilen herabgesandt, um durch seine Teilung dein Herz bei seiner
gedachtnismissigen Einprigung und seinem Verstindnis zu kriftigen,
weil sein (Muhammeds) Zustand sich von dem des Moses, Jesu und

David insofern unterscheidet, als er ungebildet ist d. h. weder lesen

1 Bam. II, p. ®VF Z. 9. — GAL. Z. 11 v. u. erklart: ,,d. h. dass derselbe auf
deiner Zunge fliesse“ (dass du ihn fliessend verkiindigst).

2 CAT ol p- VS Z. 13—12 v. u. ,,wie die Tordh, das Evangelium und
der Psal&er“. o - 5 . %
3 OY aelghy abia (Jo obIF Ay Sy gpidd Bye sl eSS
55 1538y Bl B8 S oy F5log (omoge Jlow Cilled Wl




noch schreiben kann, wihrend diese schreiben konnten*. Sure 17, 108
sagte Gott: ,,Den Koran haben wir getrennt (,,wir haben ihn in
einzelnen Teilen und Zeitraumen herabgesandt B. I, p. cor Z. 4),
damit du ihn den Leuten mit Verzug vortragst (;,allmahlich und zogernd.
Denn es ist fiir das Gedachtnis leichter und forderlicher fiir das Ver-
standnis. Ebd. Z. 6), indem wir ihn allmahlich herabsandten®.
Endlich auf die zuriickgenommenen, aufgehobenen Offenbarungen
bezieht sich 87, 6f, wo Gott zu Muhammed sagt: ,,Wir werden dich

predigen lassen, dass du nichts vergisst, ausser was Gott will*.

§ 3. Muhammed und die zeitgenossischen Wahrsager und Dichter.

Stre 52, 29 heisst es von Muhammed: ,,Nicht bist du durch die
Gnade deines Herrn Q;;fsxz Js c;’}g ein Kakin noch ein magniin
,»Besessener®, und 69, 42 vom Koran: ,,Nicht ist er die Rede eines
Kalkin®, Ausserungen, durch die sich Muhammed zu den Ké/kinen in
den schirfsten Gegensatz setzt.

Die Ka/ine* hatten im arabischen Heidentum eine Art priester-
licher Stellung inne. Eine ihrer Hauptfunktionen bildete das Wahr-
sagen. Diese Kunst wurde nicht nur von Minnern, sondern wie bei

den Israeliten? auch von Frauens ausgeiibt. Ihre Spriiche trugen

t Nicht so hoch/ wie diese standen nach A. SPRENGER a. a. O. I, S. 255 die
‘Arrife.  (Vgl. die &é\jf—/ Wahrsagerin in Haibar, welche ‘Abd al-Muttalib, der
Grossvater Muhammeds, in betreff eines Geliibdes, seinen Sohn ‘Abd Allah Gott
zu opfern, um Rat fragt. IsN HiSAm I, p. 9Af.) — Eine dritte Bezeichnung fiir
»Wahrsager® begegnet uns in &3 ‘A}” (BN Hi$AM I, p. If Z. 2 v. u.), zu dem
die Kuraischiten in Mekka ihre Sghne brachten, damit er ihnen weissage. Als
Abfi Talib mit dem jungen Muhammed zu ihm kam, habe jener darauf hingewiesen,
dass dieser einst eine hohe Stellung einnehmen werde.

2 Vgl. T Sam. 28, 7f. die Wahrsagerin in Endor, welche Saul vor der Schlacht
mit den Philistern aufsucht.

3 IsN HiSAM I, p. 9F erzahlt, wie der vorhin erwidhnte ‘Abd al-Muttalib sich
zu einer Wahrsagerin in Syrien auf den Weg macht, um hinsichtlich des Eigen-
tumsrechts, das ihm in Bezug auf den von ihm aufgefundenen Brunnen Zamzam
die Kuraischiten streitig machten, ihre Entscheidung einzuholen. — Eine Wahr-
sagerin von den Banii Sahm, namens al-Gaitala, soll den Kuraischiten die beiden

Schlachttage von Badr und Uhud vorausverkiindigt haben. Ebd. p.!FrZ.8—3 v, u.
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sie unter Gemurmel &%%e; samgam® in gereimter Prosa s
Sag o>,

Man glaubte, dass der Seher mit einem &= gzun3 ,,Dimon* in
Verkehr stehe und von diesem hohere Kenntnis erhalte. Man nannte
ihn den 59‘5 tabi'+ ,,Begleiter des Sehers oder seinen S safibs
,,Gefahrten. Uber diesen Vorgang dusserte sich Muhammed nach
IBN HISAM I, p. irr Z. 5—10 v. o. folgendermassen: ,,Wenn Gott in
betreff der Geschopfe etwas beschlossen hatte, so stieg die Kunde
davon von einem Himmel zum andern herab, bis sie zu dem der
Erde nachsten Himmel gelangte. Da teilten sie (die Engel) es sich
gegenseitig mit, und die Satane trugen das Gehorte verstohlener
Weise fort, wobei sie etwas filschlich hinzufiigten und verinderten.
Darauf iiberbrachten sie es den A&/inen unter den Erdbewohnern;
sie teilten es ihnen mit, indem sie dieselben teils irrefiihrten, teils ihnen
das Richtige sagten. Dann teilten es die K#/zne (andern) mit, indem
sie teils Wahrheit teils Irrtum verbreiteten. Darauf hat Gott die

Satane durch diese Sterne, mit denen er sie geworfen, daran gehindert.
* Es ist ein schallnachahmendes Wort und dient zur Bezeichnung kontinuier-
licher Gerausche. Als Nom, propr. findet es sich fiir den Brunnen bei der Ka'ba,
welchen Gott nach der Sage fiir Hagar und ihren Sohn Ismael hervorbrachte. In Be-
zug auf das Wasser wiirde sich fiir zamzam die Grundbedeutung ,,Geplitschers ergeben.

2 Vgl. Isn HISAM I, p. IVl Z.7 v. o.

3 Nach Stre 15, 27 erschuf Gott die gimn aus dem Feuer des samium ,,des
Glutwindes® sowie nach 55, 14 aus reinem d. h. rauchlosem Feuer. — Wir halten
> sowie die Nebenform JL;- fiir ein genuin arabisches Wort vom Stamme ‘3::
»bedecken* (von diesem bedeutet das Nom. pat. J}Asf'uf ,,besessen von einem
Damon®), den wir im syrischen [ ,,sich verbergen® wiedererkennen. Auch das
athiopische D3} génén ,Dimon hingt hiermit zusammen. Vgl. A. DILLMANN,
Lexicon linguae Aethiopicae. Lipsiae 1865. p. 1176f. — Die von A. MULLER, Der
Islam. I, S. 80 Anm. 1 und von H. J. BESTMANN, Die Anfinge des katholischen
Christentums und des Islams. Nérdlingen 1884. S. 144 Anm. 158 versuchte Ab-
leitung des arabischen gz vom lateinischen genius mag hier nur als Kuriositit
Erwdhnung finden ebenso wie umgekehrt die des lateinischen genius vom arabischen
Sinn bei A. SPRENGER a. a, O. I, S. 221 Anm. 3.

4 Vgl. IeN HiSAM I, p. IAA Z. 8 v. 0. und p. 93 Z. 3 v. 0. (= Tabari, Annales.
s p. (SVARZ. Sio)

5 Vgl.Isx HISAM I, p. I°F Z. 7 v. u.




Darum hat das Weissagen heute ein Ende, so dass es kein Weissagen
mehr giebt. Nach ebd. p. i* Z. 6ff. v. o. geschah dies zur Zeit der
Sendung Muhammeds. Hierauf bezieht sich Stre 37, 7, wo Gott
sagt: ,,Eine Wache (haben wir am untersten Himmel aufgestellt) vor
jedem >)Le L)an widerspenstigen Satan. 8 Nicht konnen sie auf
die hohe VeISammlunO (der Engel) lauschen. Sie werden von allen
Seiten angegriffen 9 in der Vertreibung. Ihnen ist ewige Strafe
bestimmt. 10 Nur denjenigen, welcher den Raub raubt, verfolgt
:,\fL: Gl eine gliihende Flamme®.  Ebenso heisst es 15, 16:
,,Wir haben an den Himmel L::j{f? Tiirme gesetzt und sie fiir die
Beschauenden (mit Sternen) ausgeschmiickt. 17 Wir haben sie vor
jedem gesteinigten Satan bewacht. 18 Nur wer heimlich (verstohlener
Weise) das Gehorte forttragen will', den wird s Slipls eine
offenbare Flamme erreichen2¥“. Nach der Erkl'arur/lg des GaL. I,
p. 1A sind unter den V. 16 genannten Himmelstiirmen die ZwOlf
Sternbilder des Zodiakus zu verstehen, zu denen nach der Meinung der
Muslime vor dem Auftreten Muhammeds die Damonen emporzusteigen
pflegten, um dort die geheimen Gespriche der Engel zu belauschen
und sie den Sehern mitzuteilen. Nach demselben vertrieb Gott die
neugierigen Diamonen vom Himmelszelt durch Feuerflammen, mit denen
die Engel sie gleichsam steinigten. Die Muslime erkldren auf diese
Weise die Sternschnuppen. Denn die Flamme V. 18 ist nach GAL.
p. 11 Z. 1f. v. 0.3 ,,ein leuchtender Stern, welcher ihn (den Damon)
Verbrennt, durchbohrt oder zuriickschreckt. Und Stre 67, 5 heisst

,,Wir haben den der Erde néchsten Himmel zpslas mit Leuchten
(d i. Sternen BAID. II, p. ~ff Z. 6) ausgeschmiickt und sie 5,5 zur
Steinigung fiir die Satane gemacht. Hierauf bezieht sich der Aus-
druck g,a.;J\ QU;MMJH as-Saitén ar-ragim ,,der gesteinigte Satan‘‘
5 i 7 IERIE0 3 1.

1 Dasselbe bedeutet auch die Redewendung 37, 10 ,,wer den Raub raubt®.

2 Ahnlich 72, 9 ,,Wer jetzt lauschen will, wird \Sv/o; SUL.,—:«J eine Flamme
im Hinterhalt ﬁnden £

3A,\,\s'\)j\wj\w).s\);umv.§j5

4 Der Umlaut ai in QU:MM: (Plur. .AJ:LM«:) fithrt uns auf das athiopische
hemy saitén (daneben findet sich auch die andere Aussprache mit w3y Vgl




Der Ausdruck u.())ji“i’: magniin ,,besessen (von einem Dimon)*
63, 2 steht V.6 gleichbedeutend mit :5;.;.,: maftin ,seiner Sinne
beraubt (verriickt)”. Der arabische Seher war also zu Muhammeds
Zeit schon sehr in Misskredit gekommen, so dass sich mit seinem
Namen dieser verichtliche Sinn verband.

Dass Muhammed nach der gewéhnlicheB/VOIksmeinung fiir einen
»,Besessenen gehalten wurde, in dem 5:;.; Zginna ,Besessenheit
(Raserei, Wahnsinn)“ sei, ersehen wir aus Stel/len WiclOS B NS ND 2
44, 13; 15, 6; 23, 72; 34, 8. 45; 7, 183. Im Gegensatz zum Aus-
spruch des Ka/izn, des Sehers, nennt Muhammed seine Offenbarung
69, 43 eine ,Herabsendung vom Herrn der Geschopfe®. Als der
Herr der Kreaturen ist Gott auch der Herr der Didmonen, so dass
die von ihm ausgehende Offenbarung jedenfalls an Wert die der
letzteren {iberragt. Muhammeds Lehrer ist nach 81, 19—21 der
machtige Engel Gabriel, der ihm die Offenbarung iiberbringt. 26, 210
,,Nicht haben ihn (den Kordn) die Satane herabgebracht®, 211 indem
es ihnen nicht dienlich ist und sie dazu nicht im stande sind. 212
Sie sind vom Hoéren (der Rede der Engel) fiirwahr weit entfernt®.
Ein Teil von ihnen erkannte die Wahrheit von Muhammeds Offen-
barung an und trat zum Islim iiber. So berichtet IBN HiSAMm I,
p. 1A Z. 7—3 v. u. ,,Als die gZun den Kordn hérten, wussten sie,
dass sie nur deshalb am Iauschen gehindert wurden, damit die
Offenbarung nicht durch eine andere Nachricht vom Himmel den
Bewohnern der Erde verdunkelt und zweifelhaft wiirde, nachdem
ihnen von Gott dariiber eine Offenbarung zu teil geworden war, dass

Beweise kommen und der Zweifel abgeschnitten werden wiirde. Da

A. DiLLMANN, Lexicon linguae Aethiopicae. p. 394. Hebrdisch lautet das Wort
Jo¥, syrisch ﬁ.&ﬁ: — g«\?-j ist Fa'il-Bildung in der Bedeutung des Nom. pat.
von (;.‘::)/ steinigen (syr. w&3). Vgl CasPARrI, Arab. Gramm. § 233 Anm.b. —
Nach A. MULLER, Der Koran. Im Auszuge iibersetzt von FRIEDRICH RUCKERT. Frank-
furt a. M. 1888. S. 440 ist der Ausdruck ?’"‘f‘j den christlichen Athiopen entlehnt
und bedeutet von Anfang an ,,verflucht®, in welchem Falle es mit dem athiopischen
CFI® regivm (Part. Pass. von &1OP ragama sverfluchen®) identisch wire. Vgl
A. DILLMANN a. a. O. p. 316.
I Bamp. IL, p. 1* Z. 24 fiigt hinzu: ,,wie die Gotzendiener meinen‘,
4




wurden sie gliubig und forderten auch ihr Volk (d. h. die andern
Zinn) -zum Glauben an Muhammed, den Prediger Gottes, auf‘* und
p. ral: Als Muhammed auf der Riickkehr aus der Stadt T#'if in Nahla
sein Nachtgebet verrichtete, kamen sieben gzznz aus Nisibis in
Mesopotamien voriiber, horten ihm zu und wurden gldubig. Dann
kehrten sie zu ihren Genossen zuriick und predigten ihnen. Vgl
Stire 46, 28—31I.

Dieselbe ablehnende Haltung wie gegen die Wahrsager sehen
wir Muhammed auch gegen die Dichter (Sing. ;:;Li/‘..« Sazr, Plur. J;;.‘j
Suard’) einnehmen. Sfire 69, 40 sagt er vom Koran: ,,Er ist fiir-
wahr die Rede eines verehrungswiirdigen Gesandten (d. h. nach BA1T . II,
p. rof Z. 17f. ,,eines Gesandten, welcher ihn von Gott erhalt. Denn
der Gesandte redet nicht auf seine eigene Autoritdt*). Nicht ist er
die Rede eines Dichters. Zu wenig glaubt ihr es. 52, 30 ,,Sagen
sie etwa: Er ist ein Dichter, wir wollen bei ihm den Zweifel der Zeit
abwarten? GAL. II, p. 010 Z. 15—14 v. u.* ,,die Wechselfille der Zeit.
Denn er wird untergehen? wie die andern Dichter®. Sire 21, 5
urteilen die Ungldubigen iiber den Koran: ,Eine verworrene Menge
von Triumen. jjlfb e :L: %\;fé"f L}S Er hat ihn erdichtet; er ist ein
Dichter*. 36, 69 sagt Gott von Muhammed: ,Nicht haben wir ihn
;.;.E;:J\ die Dichtkunst gelehrt; sie ziemt sich auch nicht fiir ihn®.

Dieser Umstand, dass Muhammed gegen die Neigung seiner
Landsleute, ihn mit den Dichtern auf gleiche Stufe zu stellen, Ver-
wahrung einlegt, konnte auf den ersten Blick befremdlich erscheinen.
Denn nirgends und zu keiner Zeit hat sich die Dichtkunst einer so
allgemeinen Achtung und Beliebtheit erfreut wie unter den vorislimischen
Arabern. Jeder dichtete oder war wenigstens im stande, die Dich-
tungen anderer zu verstehen und zu beurteilen. A. MULLER, Der

] - - >
roslgmidl o 5 2as LSS ;a:SJ\ Caslgam
2 Muhammeds Gegner waren der Meinung, dass seine Wirksamkeit nur von
kurzer Dauer sein werde. Muhammed ist bereit, sich dieser Probe der Zeit zu
unterwerfen. Er kann es ihnen im voraus sagen, dass ihr Warten vergeblich sein
und ihre Erwartungen nicht bestitigen wird. Daher ruft er ihnen die sarkastischen
Worte zu 52, 31: ,,Wartet nur, ich werde mit euch warten® d. h. ,ich will euren

Untergang erwarten, wie ihr den meinigen erwartet®. BaID.II, p. I3+ Z. 8.




Islam. I, S. 161 sagt: ,,Muhammed konnte keine Verse machen
und daher weder die Poesie noch die Poeten recht leiden‘. = Indessen
scheint uns dieser Grund nicht zutreffend. Wenn Muhammed einige
Dichter in seiner unmittelbaren Nihe beschiftigte, um durch sie die
von seinen Gegnern gegen ihn geschleuderten Satiren beantworten
zu lassen, so that er dies nicht etwa deshalb, weil er den technischen
Schwierigkeiten des Versemachens nicht gewachsen gewesen wire,
sondern weil er bei Ausiibung seines Prophetenberufes und der Ab-
fassung seiner Offenbarungen zu derartigen Allotria nicht die nétige Zeit
erlibrigte. ~ Vielmehr scheint ein anderer Umstand, dass namlich
Dichter in die Kategorie der Kd/ine gebracht wurden, seine Abnei-
gung gegen erstere beeinflusst zu haben. In dieser Hinsicht dussert
Muhammed Stire 26, 221—226 iiber sie folgendes absprechende Ut-
teil: 221 ,,Soll ich euch verkiinden, auf wen die Satane herabsteigen?
222 Sie steigen auf jeden Liigner und Siinder herab, 223 indem sie
(ihm) das (von den Engeln) Gehorte iiberbringen. Aber die meisten
von ihnen (den Satanen) liigen. 224 ;5’5L;JT g;g;.:ii ;\;S.i.ﬁ; Und
die Dichter folgen ihnen, die irrenden. 225 Siehst du nicht, dass sie
S oendss 3\; ¥ & in jedem Flusse einherschweifen?* Nach GAL. 0L
p. s G p. ris Z. 1f. v. 0.? beziehen sich diese Worte auf
»»,die Strome der Rede und ihre Gattungen. Sie gehen darin zu weit;
denn sie iiberschreiten die Grenze im Lob und Tadel. Muhammed
fahrt V. 226 fort ,,und dass sie reden, was sie nicht thuns3?* Die
Dichtkunst galt bei den Arabern vielfach als eine iibernatiirliche, auf
hoherer Eingebung beruhende Gabe. Sie dachten sich den Dichter
in Verbindung stehend mit einem gzwn, wie sich aus den Worten
der Unglaubigen in Bezug auf Muhammed Stre 37, 34 ergiebt: ,,Sollten

I Denn ihre I\;Iitteilaungen entsprechen den Reden dsr Engel nic/ht._‘__

2 elEey laod oSl pgjelmd Hpads Aisisy UL Ll oo

3 Muhammed macht also den Dichtern den Vorwurf, ihre Thaten stimmten
mit ihren Worten nicht iiberein, sie seien Heuchler und Liigner. Aber V. 227 figt
er hinzu: ,mit Ausnahme derjenigen, welche glauben, gute Werke thun und oft
an Gott denken“. Er war in seinem Verwerfungsurteil iiber die Dichter nicht so
allgemein, dass er unter ihnen keine Ausnahmen von rechtschaffenen Charakteren
anerkannt hitte.
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wir etwa unsere Gotter verlassen 95:’&.2 /;f‘-"iﬁ wegen eines besessenen
Dichters?* & 5

Muhammed also wollte mehr sein als ein blosses Dichtergenie,
welches dazu noch im Besitze einer hochst zweifelhaften Sehergabe
zu sein vorgab. Er trat vielmehr auf mit dem Anspruch auf den
Glauben anderer an sich als Gottesgesandten und Propheten. Um
den Unterschied seiner Offenbarungen von den geistigen Produkten
der Dichter auch dusserlich zu kennzeichnen, verfasste er dieselben
unter Vermeidung des thythmischen Reims im g3 sag° ,,der gereimten
Prosa‘, deren Wesen darin besteht, dass zwei oder mehrere aufein-
ander folgende Verse immer mit denselben Vokalen schliessen.

Obwohl Muhammed im Bewusstsein seines hoheren Berufs sich
zu den Dichtern seiner Zeit in entschiedenen Gegensatz stellt, so tritt
uns seine dichterische Begabung doch in jeder Stre, ja in jedem Verse
entgegen. Ein namhafter evangelischer Theolog, I. VAN OOSTERZEE',
sagt iiber die Beredsamkeit bei der Predigt: ,,Ohne eine poetische
Ader, mit oder ohne Versen, keine rechte Beredsamkeit. In dieser
Hinsicht diirfte Muhammed den hochsten Anforderungen entsprechen,
die man an einen tiichtigen Prediger stellen kann: Muhammed war
ein Dichter * von Gottes Gnaden. Sfire 11, 16 fordert er seine Gegner
auf, zehn Stren, und 10, 39; 2, 21, auch nur eine herbeizubringen,
welche dem Kordn an Schénheit des Stils und an Kraft des Aus-
drucks glichen. In seinen Schilderungen von der Natur, den Bildern
vom Jenseits liegen ein lyrischer Schwung und eine Musik der Sprache,
die unser Ohr entziicken und einen jeden von uns unwillkiirlich fiir
sie einnehmen. Es ist wohl nicht zu viel gesagt, wenn wir behaupten,
dass die auf den Beweis Gottes aus der Natur beziiglichen Stellen,
welche wie ein roter Faden den ganzen Koran durchziehen, den
schonsten Naturpsalmen des Alten Testaments wiirdig an die Seite
gestellt werden konnen3. In uniibertrefflich anschaulicher Weise

1 Praktische Theologie. Neue Ausgabe. 2 Bde. Berlin 1888. I, S.207.

2 Vgl. auch J. voN HAMMER-PURGSTALL, Gemildesaal. I, S. 44—48. — Ders.
Literaturgesch. d. Araber. 7 Bde. Wien 1850—56. I, S. 381 f. 392—398.

3 Sie werden an Grossartigkeit vielleicht nur von den Naturschilderungen im

Buche Hiob Kap. 37-—41 iibertroffen, die, was Schonheit und Erhabenheit der




werden uns in den glithendsten Farben die Vorginge vor und wihrend
des letzten Gerichts vorgefiihrt. Hier bot sich Muhammed Gelegen-
heit, besonders auf die Phantasie seiner Horer einzuwirken. Es ist,
als ob wir mit unseren Augen’ sihen, wie die Gestirne auf die Erde
herabfallen, wie die Erde erbebt und die Berge in Staub zergehen.
Wir horen den Ton einer Posaune, dem nach Verlauf von vierzig
Jahren ein zweiter folgt. Wir sehen, wie die Menschen idngstlich wie
Schmetterlinge aus ihren Gribern hervoreilen, wie die Engel mit dem
Thron Gottes vom Himmel herabsteigen, worauf das Gericht mit
allen Einzelheiten seinen Anfang nimmt.

Herz und Gemiit bewegende Partieen treten uns von iiberraschender
Wirkung entgegen. Man lese die poetisch schonen Worte Stire 44, 28,
mit denen Muhammed seine Erzihlung iiber den Untergang Pharaos und
seines Heeres schliesst: ,,Nicht weinte iiber sie der Himmel und die Erde*.
Wie innig und einschmeichelnd klingen doch die Worte 19, 43—467,
durch die Abraham seinen Vater flehentlich bittet, vom Gotzendienst ab-
zulassen. Ihn treibt kindliche Liebe, Gottes Strafe von ihm fernzuhalten
und ihn vor dem drohenden Verderben zu bewahren. Selbst als er von
seinem Vater verstossen wird, vernehmen wir aus seinem Munde kein
Wort des Vorwurfs oder Ungehorsams. Sich in das Unvermeidliche
fiigend, verlasst er das Vaterhaus, indem er ihn der Gnade Gottes em-
pfiehlt und den himmlischen Frieden auf ihn herabwiinscht V. 47—49.

Der Charakter der Sprache ist der Beschaffenheit des behandelten
Gegenstandes genau angepasst. Hier sanft und lieblich, wenn es
gilt, Herzen zu gewinnen, dort wehmiitig klagend, wo er iiber die
Stinde und den Unglauben trauert, erhebt sie sich zu furchtbarer
Drohung, wenn er einen letzten Versuch macht, unter Hinweis auf

Sprache anbetrifft, wohl fiir alle Zeiten als unerreichtes Meisterstiick der Poesie
dastehen werden.

T V. 43 ,,;}:}T 5 Mein Viterchen, warum dienst du dem, was nicht hort
und nicht sieht noch dir etwas niitzt? 44 Mein Viterchen, mir ist eine Kenntnis
geoffenbart, welche dir nicht geoffenbart ist. Darum folge mir! Ich will dich den
geraden Weg leiten. 45 Mein Viterchen, diene doch den Satanen nicht! Siehe,
die Satane sind gegen den Erbarmer (Gott) ungehorsam gewesen. 46 Mein Viter-
chen, ich fiirchte, dass dich Strafe vom Erbarmer treffe und du den Satanen (hierin)

ein Genosse werdest¢.




die géttlichen Strafgerichte die verstockten Herzen zu erschiittern,
wenn er in heiligem Zorn den Frevlern uL,a kutila ,,verflucht® ent-
gegenschleudert 74, 19f; 80, 16; 51, 10 oder ihnen ()35 wail ,,Wehe*
entgegenruft wie in der ercrrelfenden 77. Sture, wo die Rede in dem
neunmal wiederholten &A;V\SWU J wailun ll-mukaddibina  ,,wehe?
den Leugnern 3 daherfihrt wie rollender Donner.

Uberall aber, mag er locken oder drohen, loben oder tadeln,
trosten oder warnen, ist die Sprache 'entsprechend dem Wesen seiner
Ausfiihrungen als Offenbarungen ernst und feierlich, wiirdevoll und
erhaben+.

Durch zahlreiche unbestimmte Ausdriicke wird der Eindruck des

1 Stre 85, 4 findet sich der Ausdruck in der eigentlichen Perfektbedeutung
»es kamen um (elgenthch ,,“urden getdtet) die Gefahrten der Grube*. — Ahnliche
Bedeutung wie J.,.s hat u./s) »er moge umkommen® 111, 1, welches V. 3 durch
UM»:MJ »er moge (in der Holle) brennen* wiederaufgenommen wird.

2 Hiermit lasst sich etwa vergleichen Christi achtfaches Wehe iiber die
Schriftgelehrten und Pharisier Matth. 23, 13. 14. 15. 16. 23. 25. 27. 29 sowie sein
vierfaches Wehe iiber die Reichen Luc. 6, 24. 25 (zweimal). 26.

3 Das zu erginzende Objekt ist nach dem Zusammenhange verschieden,
niamlich 77, 15 der Tag der Scheidung (des Gerichts), 19 die Zeichen Gottes und
seine Propheten, 24 seine Macht, 28 seine Wohlthaten u. s. w. AV, S Bl ), S
47 und 49.

4 Dies gilt auch von solchen Stellen, wo dieselbe einen ironischen Ton
annimmt. Als Pharao 26, 18 dem Moses in Bezug auf die ihm erwiesene Wohlthat
(vgl. V. 17) Undank vorwirft, ruft dieser entriistet aus V.21: ,Das ist wehl eine
Wohlthat, welche du mir erweisest, dass du die Kinder Israels geknechtet hast®. —
38, 9 sagt Muhammed von den ungliubigen Mekkanern: ,,Gehdrt ihnen etwa die
Herrschaft iiber die Himmel und die Erde und was zwischen beiden liegt,
dann mégen sie auf Leitern (zum Himmel) sich erheben 10 ein Heer von Verbiin-
deten (gegen Muhammed). Dort wird dasselbe in die Flucht geschlagen werden.
— Auf die Gewohnheit der Araber, ihre neugeborenen Téchter zu tdten und die
Engel als Gottes Tochter zu verehren, bezieht sich die spdttische Frage 43, 15
,,Hat Gott von dem, was er schuf, etwa die Tochter fiir sich genommen und fiir
euch die Séhne ausgewdhlt?* und 17, 42 ,,Hat denn Gott euch mit den Séhnen
bevorzugt und von den Engeln weibliche Wesen fiir sich genommen? Fiirwahr
sie sprechen ein grosses Wort“. — 50, 14 lisst Muhammed Gott die Ungldubigen,
welche die Auferstehung als eine Neuschdpfung leugnen, spéttisch fragen: ,,Sind

wir etwa durch die erste Schopfung zu ermiidet?




Grossartigen und Geheimnisvollen® noch gesteigert. - Dieselben werden
haufig dadurch gebildet, dass an Stelle des gemeinten Gegenstandes
ein Relativsatz tritt, welcher sich an das Verbum, zu dem jenes Nomen
im Subjekts- oder Objektsverhaltnis steht, mit Wiederholung desselben
Verbums anschliesst. Einige Beispiele werden das Gesagte erldutern.
Sirel 53,116 heisst es: U.;;S (9 zs/)’;\f:JT u":*;; »Es bedeckte den
Lotusbaum, was bedeckte®, worunter, wie wir vorher gésehen haben,
entweder Vogel oder Engel gemeint sind. Dieselbe Redewendung
mit andern Objekten bedeutet bei den zerstérten Stadten (Sodom
und Gomorrha) ,,Feuer und Steine‘, welche Gott herabregnen liess
V. 55, und bei dem Untergang Pharaos und seines Heeres ,,das Meer*
20, 81.— Wenn Pharao 26, 18 zu Moses sagt: U,/j\ﬁ o ;:J’égg
] »»Du hast deine That begangen, welche du begangen hast®,
so meint er den von ihm an dem Agypter veriibten Totschlag.
— 26, 42 fordert Moses die dgyptischen Zauberer auf: g,/q\ % \3;.91:\'
:)y.l,a ,, Werfet hin, was ihr hmwerfet"‘ namhch eure Stricke und
Stabe. Vgl. V.43.—23, 62| 5)\ o Qj)js ,mJ 5. ,,Dle]emcren welche
geben, was sie geben‘ d. h. Almosen. — 2, 154 y@yu g.&.u.bj »ES
werden sie (die ungldubigen Juden) verfluchen die Verfluchenden“
namlich die Engel, Menschen und Dimonen.

Eine andere Art der unbestimmten Ausdrucksweise besteht in
der Setzung eines Pronomens anstatt des Wortes ,,Koran* ohne
dass dieses vorher namhaft angefiihrt ist. In dieser Weise findet
sich das Pronom. demonstr. 15& »OIESEL AR eSO N E W0 )|
16; 105;°34, q2bi: 752024 46, 341016, 25792 5 6 %220 716, #das fem.
8% 76, 29 — das Pronom. separat. 58 ,,er” 68, 52; 32, 87; 12, 104;
29, 48 6, 90 — das Pronom. pers. suffix. in Verbindung m1t Verbis
zsLJ’;\ 97, i 44, 2; 20, 112; 17, EOENI N 802 1 6= AJ 5 16, 104,
2, 91 — zsLJ; 26, 198; 17, 107 — 30 ;.m 44, 58; 19, 27 — zs\
26, 199; — zs\).,a\ 21, 5; 11,16 — Méaz 26, 197 — zsj.e:.u..) 6, 25
— mit Prap051t10nen &3 75, 16; 26, 193. 210; 19, 97 41052 R 2 S e i
6, 69 — AM 22,.54 — au\,\s S 46, 11 — $X%3 77, 50 — mit Par-

b Vgl CASPARI Arab Gramm S 497 Anm.
2 Das Suffix in Aéjs).sb 2,014 ‘und Alas ,:yo 20, 134 bezieht sich auf
Muhammed




tikeln jjé 74,0545 81,195 69, 40; 26, 192. 196 — o 22,.53. Uber
diesen Gebrauch des Pronominalsuffixes aussert sich BAID. I, p. vf
Z:128  =BpWohZ:: 1.7 zu Sires2 gl :Jj; ;Sls »er hat ihn herabge-
bracht* folgendermassen: ,,Das erste Pronomen bezieht sich auf
Gabriel, das zweite auf den Koran. Die Bezeichnung desselben (des
Koran) durch das Pronomen ohne Erwidhnung weist auf die Hoheit
seines Wesens hin, wie wenn es zu dessen Verdeutlichung dient. Es
ist starker als seine deutliche Bezeichnung. Es bedarf nicht des Vor-
aufgehens seiner Erwdhnung*‘.

Hierher gehdren auch Ausdriicke wie ’.A»./.J \ ,,der sichere* d.h.

(S8

der Tod 15, 99 — :L’:\ AHELS ) derselben Bedeutung G%2; (63, 11
oder — Auferstehung 6, 128 — 544 vL>. ,,ein bestimmtes Ziel*
d. h.der Tod 11, 3; 40, 69; 39, 43; 6, 60 oder die Auferstehung 35, 44;
6,2 — s L>j\i,,bis Zukeiner Zeitd dihibisizum¥bode 36WA4 - S1eig7:
% ~3, 5, 34 s o= ul; in derselben Bedeutung 23, 56 —
o= 5%5 , nach einer Zeit“ d. h. nach dem Tode 38, 88 — (fiirchtet)

2 -2~

s g (,i;vu\ u—’” % ,,was vor und was hinter euch liegt* d. h.
die Strafe des gecrenwartmen und des zukiinftigen Lebenss 36, 45 —

s5% (3 ,,in dieser”, wozu L,qv\J\ Vel S ZuNCr AN ZE NS TS IOIGE
77 P

23637 2305 G ,was ihre Rechten besitzen d. h. die Sklaven
16, 37; 30, 27, die Sklavinnen 70, 30; 33, 50; letztere Bedeutung hat
der Ausdruck in Verbindung mit (’.,%L;;\ ,,eure Rechten‘ 4, 28f. und
:/LiM,S ,,deine Rechte® in Bezug auf Muhammeds Sklavinnen 33, 49.

Der erregte Gemiitszustand, in welchem sich Muhammed im
ersten Stadium seines prophetischen Auftretens befand, macht sich auch
hinsichtlich des Tones der Sprache bemerkbar. Dieselbe ist in den
ersten Stren sehr erregt und hastig vorwirts stiirmend, ohne lange

bei einem Gegenstande zu verweilen. Die Stren und Verse sind von

23 Pl ! G g

§> M uJ\ FaEy o AJIQ,M: lo).sj A/.As.,J A>L§ A)L,w A@st

2 @ure 22, 34 bedeutet der Ausdruck die zum Schlachten der Opfertiere
bestimmte Zeit.

3 Ebenso beziehen sich die Worte (,.Q—&X::-. k»oj C"@N\ Sos 5 41, 24 auf

das gegenwirtige und das zukiinftige Leben.




gedrangter Kiirze. Die einzelnen Gedanken folgen schnell aufeinander
wie eine Welle auf die andere. Im weiteren Verlauf nimmt die Sprache
in lingeren Perioden und Ausfiihrungen® einen ruhigeren Ton an.

Bei der Lebhaftigkeit der Sprache sind Satzverkiirzungen keine
seltene Erscheinung. So fehlt bei Bedingungssitzen zuweilen der
Nachsatz, der sich aber aus dem Zusammenhange leicht ergidnzen
lasst, so die Worte: ,,so glauben wir nicht* zu Sire 25, 8f. ,,Wenn
zu ihm (Muhammed) nicht ein Bote (ein Engel) herabgesandt wird?“,
— 41, 44 ,,Wenn nicht deutlich (in verstindlicher Sprache) seine (des
Koran) Zeichen (Verse) dargelegt sind“, — 28, 48 ,,Wenn ihm
(Muhammed) nicht das Gleiche gegeben wird, was dem Moses ‘ge-
geben ist (ndmlich eine Offenbarungsschrift in ihrem ganzen Umfang)“.
— 13, 30 ,,Wenn es ein Koran wire, durch welchen die Berge fort-
bewegt wiirden u. s. w. (so wiirden sie doch nicht glauben)‘. — Zu
den Bewohnern von Sodom, welche die Auslieferung der Gesandten
fordern, spricht Lot 11, 82: ,,Wenn ich iiber euch Macht hitte oder
die Zuflucht zu einem starken Schutze nehmen konnte, (Nachsatz
eine Drohung: Dann wehe euch)*. — 66, 4 sagt Muhammed zu seinen
beiden Frauen, der Hafsa und “‘Aisa: ,», Wenn ihr euch zu Gott bekehrt,
denn schon haben sich eure Herzen dazu geneigt, (so wird euch Gott
verschonen)‘. — Zu dem ihr in Mannesgestalt erscheinenden Engel
spricht Maria 19, 18: ,,Wenn du Gott fiirchtest, (so mogest du mir
nicht nahen)‘.

Oder der Nachsatz findet sich im folgenden oder vorhergehenden
nach einem &dhnlichen Vordersatz. Zu denjenigen, welche die ‘Aiga
hinsichtlich ihrer Treue zu ihm verdichtigt hatten, spricht Muhammed

1 Sfire 20, 9—98 werden fast in epischer Breite einzelne Ziige aus dem Leben
des Moses erziahlt, die in ihren Einzelheiten fiir unser Gefiithl etwas Ermiidendes
haben. Ebenso wird in der Geschichte von der Bekehrung der Konigin von Saba
durch Salomo 27, 20—45 auf allerlei Nebenumstinde Bezug genommen. Dasselbe
gilt von der wunderbaren Erhaltung der Jiinglinge, welche sich, um vor den Ver-
folgungen eines gottlosen Tyrannen sicher zu sein, in eine Hohle gefliichtet hatten
18, 8—25, sowie von dem Ubermut Karfns (Korahs) und Gottes Strafgericht iiber
ihn 28, 76—82. ' ?

" 2 Hierher gehdren #hnliche Stellen wie 25, 23; 11, 15; 20,0405 10,21 ; 6, 373

I3RSy MOING 2L Tir 21
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-24, 10 ,,Wenn nicht die Giite Gottes und sein Erbarmen- iiber euch
gewaltet hitte und er nicht vergebend, weise gewesen wire, hierzu passt
der Nachsatz in V. 14 ,,s0 hitte euch in betreff: der Rede, welche ihr
ausgestreut habt, grosse Strafe getroffen®, ebenso zu dem gleichlautenden
Vordersatz V. 20 der Nachsatz in 21 ,,so wiirde nie von euch einer (von
dem Schmutz der Siinde) rein sein. — Gott sagt zu Muhammeds
Anhiangern 48, 25 ,,Wenn nicht gliubige Minner und Frauen (unter
den unglaubigen Bewohnern von Mekka) gewesen wiren, welche ihr
nicht kanntet, so dass ihr sie mit Fiissen getreten hittet und euch
in (eurer) Unwissenheit ein Verbrechen getroffen hitte, vgl. V. 24
,»80 wiirden wir eure Hande von ihnen nicht zuriickgehalten haben‘
d. h. so wiirden wir die Vernichtung Mekkas durch euch zugelassen
haben.  Es heisst weiter adll ufe.;\iJ u. s. w. (Aber dies geschah d. h.
wir hielten eure Hande zuriick,) ,,/damit Gott in seine Barmherzigkeit
filhre, wen er will,

Oder die Verkiirzung ist von der Art, dass bei verglichenen
Personen das zweite Glied fortgelassen wird. 39, 12 ,Ist etwa der,
welcher die Stunden der Nacht niederfallend und stehend Gott ver-
ehrt, sich vor dem jenseitigen Leben hiitet und auf das Erbarmen
seines Herrn hofft, (die Ergdnzung wiirde lauten: dem Ungliubigen
gleich)?¢¢ — V. 23 , Ist etwa der, dessen Brust Gott fiir den Islim
erweitert hat, der dann im Besitz von Licht seines Herrn ist
(gleich denjenigen, deren Herzen gegen Gottes Ermahnung verhirtet
sind)?*, wie sich aus dem im folgenden iiber letztere ausgerufenen
Weh ergiebt. — V. 25 ,Ist etwa derjenige, welcher sich mit
seinem Angesicht* vor der schlimmen Strafe am Tage der Auferstehung
zu schiitzen sucht, (gleich dem, welcher davor sicher ist)?* — 335, 9
»»Ist etwa derjenige, welchem das Bose seiner That ausgeschmiickt ist,
so dass er sie fiir gut halt, (gleich demjenigen, welchem es nicht aus-
geschmiickt ist, so dass er die Wahrheit erkennt)?

Wie die Verkiirzung bei Sitzen, so mochten wir diese Erscheinung
auch bei einzelnen Wortformen auf die Lebhaftigkeit der Sprache

* Weil er sich mit den auf dem Riicken festgebundenen Hinden nicht

schiitzen kann.
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zuriickfiihren. So fillt die der fiinften Form eigentiimliche Silbe %
im Imperf. bzw. Subj. und Apocop. nach dem gleichlautenden Prafix
der 2. Person zuweilen ot Belsplele dieser Art sind ,_JM.) (statt

PG s

W) 97— e uS» 797880 w,fv\» 57, 49; 56, 62;
45, 22 — u,;sjs 12 Rle2:

Der haufige Gebrauch des Perfekts? im Sinne des Futurs verleiht
der Rede etwas ungemein Festes und Sicheres: das Eintreffen einer
zukiinftigen Handlung oder eines Ereignisses wird so bestimmt hinge-
stellt, als ob dasselbe als bereits geschehen der Verganoenhelt
angehore. Derse]be hindetissich z3 B. 12604 u,a ,5) &m0 (,.g,qb 53

),su o \yK \J L,osw u;&.‘)\ ,,Es wird keine neue Erinnerung
vom Erbarmer zu 1hnen kommen, ohne dass sie sich von ihr abwenden
werden‘. Hierher geh6ren auch die vorhin erwdhnten beiden Aus-
driicke J:s; ner sei verflucht (eigentlich: er wurde getStet) und’
&: ,,er mége umkommen*‘. Dieser futurische Gebrauch des Perfekts
ist bei eschatologischen Schilderungen3 besonders beliebt. Perfekt

t Vgl. CAsPARI, Arab. Gramm. § I12.

2 Einem andern Gebrauche des Perfekts begegnen wir bei :)G, wenn es
die Bedeutung des Prisens annimmt. So heisst es von Gott 71, 9 \jL-i; C)L; ;Qi\
sser ist vergebend®, — 25, 7 Li,\z.)/ jji; L/)L; &):; »er ist vergebend, barmherzig®,
— 17, 46; 35, 39 \)519 B l:; L)Lf &)\ »er ist milde, vergebend“ — 25, 56 QK
\;39; k’/ke) ,,dein Herr ist machtig®, — 4, I L.\Q/a) eﬂﬁlﬁ E/\‘S :“')L ,Gott ist
iiber ench wachend. Vgl. CAspARI, Arab. Gramm. § 496.

3NVgl 54, 1 )-«JJ\ L;":’;Tj »es wird sich der Mond spalten®. — 36, 5I;
39, 68 C‘L—l) ,,Es wird geblasen werden‘. — 25, 27 ,,An jenem Tage :524::) wird
sich der Himmel mit den Wolken spalten, und die Engel J)) werden herabste1gen £
— 27, 87 djﬁjT /&;5 »Es wird das Wort eintreffen. — 14, 24 dle \3)/,-5 oiE
werden vor Gott erscheinen%. — 56, 7 ;:1) L;.j)\i (q«vsfj 5 Jhr werdet drei Arten
sein“ — o, 125f 23, 10I. 110. 114, 116 LJLB »Er wird sagen®. — 4o, 52 Jb
)l.,d\ L; Q.M)J\ »Es werden die, welche in der Hélle sind, sagen®. T 26, 96;
23,0 115 210, 53,274, \3JL9 sySle werden sagen“ — 40, 74; 39, 72 dve »Es wird

gesagt werden“. — 50, 30; 26, 90 AAS\J\ M—DJ \ »Das Paradies wird nahe gebracht
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und Imperfekt finden sich in futurischer Bedeutung auch wohl neben-

einander. So steht \j;,if\,w:’\ :);gJ Jb ,»Es werden die Hochmiitigen
D=

sagen‘‘ 40, 51 nach LL&&A&JY‘J)&AB ,,Es werden die Schwachen Sagen“
V. 50, — uw...x/a \j.\K nach c,_g,ob 26, 4. — Nach C,.mL))M\ ,,Wl:‘
werden ihnen geben‘ 52, 22 wird die Erzdhlung V. 23 durch L)y)LAAJ
,,Sie werden einander reichen* fortgefiihrt. — Nach 6’6""“ JAs\j
.a.su u” ,,Jbs wird ein Teil von ihnen an den andern herantreten‘

37, 27 folgt das Imperf. QjJ LMA{ »indem sie sich gegenseitig fragen*’,

darauf V. 28 wieder d(LS Penf: \5J’.5 »oie werden sagen®. — Nach den

I’erfekten HS AT S ) ,,Wenn wir sie versammeln wcrdcn”, MAS;D/
!/ w}

\JM:.) s ,,und einer Jed(.n SeeleRvergoltenswind: M2 s ol ,,was

sie gethan hat“) findet sich das Imperf. 05@159_ v o835 ,,ohnc dass
ihnen Unrecht geschieht* 3, 24.

Das Perfekt nach der Konjunktion \’3; ,wann (wenn)‘“ entspricht
oftmals ganz dem I ltemlschen und deutscllen Futurum exactum?® 27, 84
~;.)\J ./o A;b (:..Q’J L,\. \ Fw Jqu\ 895 VSiiz 15 ,, Wenn das Wort iiber
sie emgetroffen sein w1rd, werden wir ihnen ein Tier aus der Erde
hervorgehen lassen. — 71, 4 j;;;’ J lx \g\£ a;flf :}.;\E :‘)L »Wenn die
Zeit Gottes gekommen sein wird, so wird (ihnen) kein Aufschub ge-
wahrt werden“. — 110, 1 i'bsﬁ.“j PN «;) ;L>. \>\ ,, Wenn die Hilfe
Gottes und der Sieg (iiber Mekka) gekommen sein w1rd, 3 dann preise
das Lob deines Herrn!*

Um seinen Worten mehr Nachdruck zu verschaffen, bedient sich
Muhammed besonders im Anfang seines Auftretens des Schwurs?

2 EE Nt
werden®. — 43, 72 Li:j-o—zsb)j\ AJ\ AA.S.U\ u\bj ,»Dies ist das Paradies, welches

=

ihr ererben werdet. — 14, 28 uLAb- d*>'>‘j »(Die Glaubigen) werden in Girten

gefihrt werden®. — 44, 54 C"mk"'kj)j »Wir werden mit ihnen (schwarzdugige,

grossaugige Jungfrauen) vermihlen. — 26, 91 C,.As:\s'd\ u)). »Das Hollenfeuer
wird vorgefithrt werden*. — 16, 114 L_Jv\ﬁJ\ C"”‘)‘b' »Die Strafe wird sie
treffen®. — 39, 68—75 u. a. m.

T Vgl. CASPARI, Arab. Gramm. § 371.
2 Als Einfihrung ist neben den geliufigen Partikeln 5 und m1t folgendem
Genitiv (vgl. CASPARI, Arab. Gramm. § 431) die Verbindung k_) (,..w.s\ \J mit pleo-
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((@:,:5 kdasam), eine Gewohnheit, welche sich auch bei andern semi-
tischen Volkern findet — so eifert Christus in der Bergpredigt Matth.
5, 34—37 gegen das Schwoéren bei dem Himmel, der Erde, bei
Jerusalem und dem Haupte —, and die sich auch bei den Juden
unserer Zeit beobachten lasst.

Es finden sich im Koran 72 Beteuerungen. Von diesen entfallen
auf die erste mekkanische Periode allein 53, auf die zweite 12, auf
die dritte 5 (ndmlich Sdre 12, 73. 85. 9I. 95; 34, 3), wdhrend den,
medinischen Sidren nur 2 (ndmlich (375 ,,bei meinem Herrn* 64, 7
und 3&/355 ,bei deinem Herrn 4, 68) :qngch(jrcn.

Von den verschiedenartigsten Objekten’, von denen vielfach
mehrere kombiniert werden, sind die Tageszeiten, der Koran, die
Engel und Gott am hiufigsten vertreten. Der Schwur 89, 1 ,,Bei
der Morgenddmmerung und zehn Nichten (den letzten des Wallfahrts-

monats), 2 bei dem Paar und dem einzelnen, 3 bei der Nacht, wenn

nastischem Y in der Bedeutung ,ich schwoére bei® zu beachten go, 1; 81, 15;
84, 16; 75, 2; 69, 38; 56, 743 70, 40. Vgl. ebd. § 527 Anm. und § 423, I.
1 Muhammed bzw. Gott und andere Personen schworen bei der Nacht 74, 36;

92,1;093,2;91,4;81,17; 84,173 89, 3 — denzehnletzten Nachtendes Wallfahrtsmonats

D l-higga 89, 1 — bei der Morgenrote 74, 37; 81, 18 — der Morgenddémmerung
89, 1 — dem hellen Tage 92, 2 — dem Vormittag 93, 1 — dem Nachmittag 103, I
— der Abendrote 84, 16 — bei dem, was man sieht, und was man nicht sieht

69, 38f. — bei dem Himmel 86, 1. 115 85, 1; 51, 7; 52, 5 — den Wolken 51, 2
— dem Monde 74, 35; 84, 18 — den Sternen 86, I; 81, 15f.; 53, Is— dem
Untergang der Sterne 56, 74 — bei der Erde 86, 12 — dem Meere 52, 6 — den
leicht dahineilenden Schiffen 51, 3 — den schnell dahinstiirmenden Rossen 100, I
— bei den Staub zerstreuenden Winden 51, 1 — der Feige und der Olive 95, I
— dem Berge Sinai 97, 2; 52, I — der Stadt Mekka 9o, 1; 95, 3 — der Ka‘ba
52, 4 — dem Korén 52, 2; 44, I; 43, 1; 50, I; 38, 1; 36, 1 — bei der Feder und
was sie (die Engel) schreiben (auf der im Himmel bewachten Tafel) 68, 1 — bei
den Engeln 79, 1—5; 77, 1—6; 51, 4; 37, 1—3 — bei Gott 92, 3; 51, 23; 70, 40;
37, 54; 26, 97; 19, 69; 38, 83; 21, 58; 12, 73. 85. 9I. 95; 34, 3; 64, 75 4, 68 —
bei den in zwei Gattungen vorkommenden Geschopfen und Gott, dem einheitlichen
Schépfer 89, 2 — bei Muhammeds Leben 15, 72 — dem Tage der Auferstehung
85, 2; 73, 1. — bei den an demselben anwesenden Geschopfen und geschehenden
Waundern (so nach BaIp.) 85, 3 — bei Adam und seinen Nachkommen 9o, 3 — bei

der sich selbst beschuldigenden Seele 75, 2.
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sie hereinbricht wird V. 4 besonders ,,einsichtsvoll* genannt. . 56, 74
»lch schwore bei dem Untergang der Sterne® heisst V. 75 ein
»grosser Schwur*.

Es ist bemerkenswert, dass sich die Worte ,,bei Gott“ nicht nur
im Munde von Gliubigen, sondern auch von Gott fern stehenden
Personen, von Unglaubigen finden, so im Munde der in der Holle
befindlichen Gotzendiener 26, 97, des Teufels Gott gegeniiber 38, 83
E’Lﬁjf‘j ,,bei deiner Macht¢.

Die Art, wie Gott bei sich selbst schwort (vgl. Muhammed
gegeniiber dﬁjg »bei deinem Herrn® 19, 69; 4, 68), erinnert an die
bekannten Worte des Engels zu Abraham bei Isaaks Opferung
Genti 22 Bof e sowicHan®fesiiss2s 2.

Zur Verdeutlichung einzelner Lehren finden Gleichnisse3 aus dem
Gebiete der Natur und des natiirlichen Lebens passende Verwendung.

Ihr Sinn ist in den meisten Fillen klar und durchsichtig.

Ahnlich wie Christus Marc. 4, 11f. so giebt auch Muhammed fir
dieselben einen zweifachen Zweck an. Wie sie einerseits in Gottes
Hand ein Mittel sind, die Gliubigen, indem sie die Wahrheit erkennen,
zu leiten, so sollen sie andererseits dazu dienen, die Frevler irre zu
filhren dadurch, dass letztere den Sinn derselben nicht verstehen.
Indem Muhammed Stre 2, 24 zuerst auch diejenigen, welche den
Leuten zuweilen allzu kleinlich und geringfiigig erscheinen, als der
Gottheit keineswegs unwiirdig bezeichnet: ,,Gott braucht sich nicht
zu schamen, als Gleichnis etwas wie eine Stechmiicke oder dariiber
hinaus (d. h. was sie noch an Kleinheit iibertrifft) aufzustellen,
fahrt er fort: ,,Denn die Gliaubigen wissen, dass es die Wahrheit

T 7iMTDN) RYawy 2 ,,Ich habe bei mir selbst geschworen, spricht Jahweh:

weil du das gethan und deinen einzigen Sohn nicht zuriickgehalten hast, dass ich

dich segnen und deinen Samen mehren will u. s. w.“ — Vgl. Ebr. 6, 13 ,,Als Gott
dem Abraham Verheissung gab, schwur er, da er bei keinem Grdsseren schwéren
konnte, bei sich selbst¢.

2 ,,Jch habe bei mir selbst geschworen, aus meinem Munde ist Wahrhaftiges
hervorgegangen, ein Wort, das nicht riickgéingig werden soll, dass sich mir jedes
Knie beugen, jede Zunge mlr schworen soll*.

o ,,Glelchms“ heisst J-M matal (hebriisch ';wr: syrisch Jll\:o athiopisch 5"(]&\)
s g_)fo bedeutet ,,ein Gleichnis aufstellen (eigentlich: schlagen, prigen)®.




von ihrem Herrn ist. Aber die Ungldubigen sprechen: Was bezweckt
Gott mit diesem Gleichnis? Er fiihrt dadurch viele irre und leitet
viele recht. Aber nur die Frevler fuhrt er irre‘.

Wir wollen nun auf den Inhalt der Gleichnisse ndher eingehen:

Mit dem in seinem Handeln gebundenen Sklaven werden die
ohnmichtigen Gotzen, mit dem freien unbeschrinkten Manne Gott
verglichen 16, 777

,Gott, heisst es 24, 35, ,,ist das Licht der Himmel und der Erde.
Das Gleichnis seines Lichtes ist wie eine Nische, in welcher eine Lampe
steht. Die Lampe befindet sich in einem Glase. Das Glas ist wie ein
leuchtender Stern. Sie (die Lampe) wird an einem gesegneten Baume,
einem Olbaume, angeziindet, der weder im Osten wachst nochim Westen.
Beinahe leuchtet ihr O], auch wenn Feuer dasselbe nicht beriihrt, ein
Licht iiber alles Licht. Gott leitet mit seinem Lichte, wen er will.

Das Wesen des Gotzendieners und des Verehrers einer Gottheit
beleuchtet Muhammed durch das Gleichnis eines unbrauchbaren
Taubstummen und eines verstdndigen, zuverldssigen Mannes 16, 78
oder eines Mannes, der mehrere Herren hat, welche untereinander
uneinig sind, und eines solchen, der nur einem Herrn gehorcht 39, 30. —
Er stellt den Gétzendiener der Spinne gleich, welche sich ein Haus
baut, das leichteste von den Hausern 29, 40, ferner dem, was vom
Himmel herabfallt, das dann die Vogel rauben oder der Wind an einen
entfernten Ort fortweht 220430,

Den Unterschied der Ungldubigen von den Gldubigen bzw. des
Unglaubens vom Glauben veranschaulichen -folgende vier Gegensatze
35, 20f.: ,,Nicht gleichen sich der Blinde und der Sehende noch die
Finsternis und das Licht? noch der Schatten und der Glutwind.
Nicht gleichen sich die Lebenden und die Toten 3.

r Vgl. 30, 27 ,Habt ihr unter dem, was eure Rechten besitzen (d. h. unter
euren Sklaven) Genossen an dem, womit wir euch versorgt haben (an euren Giitern),
so dass ihr darin (mit ihnen) gleich seid und ihr sie fiirchtet wie ihr euch unter-
einander fiirchtet ?*

2 Vgl. 13, 17.

3 Bei letzterem Vergleich ist das Verhiltnis das umgekehrte wie bei den drei

vorhergehenden, namlich das der Glaubigen zu den Unglaubigen.




Die Unglaubigen bei ihrem Mangel an Verstindnis fiir seine
Offenbarungen stellt Muhammed den unverniinftigen Tieren gleich,
welche bei einem menschlichen Zuruf nur einen Schall vernehmen,
ohne sich der Bedeutung desselben bewusst zu werden 2, 166.

Die Werke der Unglaubigen sind wie eine Wiistenspiegelung in
einer Ebene 24, 39 oder wie Finsternis auf tiefem, von Wogen be-
decktem Meere V. 4o0.

»Das Gleichnis dessen, was sie (die Unglidubigen) in diesem
irdischen Leben spenden, ist wie ein kalter Wind, welcher iiber das
Saatfeld der Leute, die gegen sich gefrevelt haben, dahinfihrt und
es vernichtet” 3, 113. — ,,Der, welcher sein Vermdgen in Heuchelei
vor den Leuten spendet, ohne an Gott und den letzten Tag zu glauben,
gleicht einem Kiesel, auf dem Staub liegt*. Dann trifft ihn ein schwerer
Regen, aber er lisst ihn (den Kiesel) hart>. Nicht vermogen sie
etwas infolge ihres Thuns (d. h. sie haben von ihrer Heuchelei keinen
Nutzen, sie finden keinen Lohn)“ 2, 266. ,,Aber diejenigen, welche
thr Vermogen in Erstrebung von Gottes Wohlgefallen und zur Fes-
tigung ihrer Seelen (im Glauben) spenden, gleichen einem Garten auf
einem Hiigel, auf den (namlich den Garten) Regen fillt, und der
dann seine Friichte zwiefaltig hervorbringt. Und wenn ihn nicht
Regen befdllt, so (befallt ihn) Tau‘ V. 267. — Die Reichlichkeit,
mit der Gott das fiir die Religion hingegebene Vermogen wiederer-
stattet, wird mit dem reichen Ertrage eines Samenkorns verglichen,
welches in sieben Ahren zusammen siebenhundert Korner einbringt 2, 263.

»Das Gleichnis der Heuchler ist wie derjenige, welcher sich ein
Feuer anziindet. Wenn es dann seine Umgebung erleuchtet hat,
nimmt Gott ihr Licht hinweg und lasst sie in der Finsternis, in welcher
sie nicht sehen 2, 16. Taub, stumm, blind sind sie, darum bekehren

sie sich nicht3“ V. 17. — ,,Oder wie ein Ungewitter vom Himmel,

1 Fa]sch ubersetzt L ULL\L\NN De1 Roranfasad 0. S, 31.Z.. I3 V..u.-die Worte
& \/) M& Q\j—l»o L}A.,§ A}\A-QB »Sie gleichen dem auf der Erde liegenden
K]eselsteme“ ebenso S F. G. WaHL, Der Koran. S. 41I.

2 Der Satz schliesst sich an folgenden zu erginzenden Gedanken an: Zwar
reinigt der Regen den Kiesel vom Staube, aber u. s. w.

3 IeN HisAm I, p. ™10 Z. 7—5 v. u. bemerkt hierzu: ,Sie sehen die Wahrheit




in welchem Finsternis ist und Donner und Blitz. Sie legen ihre
Finger in ihre Ohren vor dem Donnergekrach aus Furcht vor dem
Tode. Aber Gott erfasst die Ungldubigen® V. 18. Fast blendet der
Blitz ihre Augen® So oft er ihnen Licht verbreitet, gehen sie da-
durch. Wenn es aber um sie dunkel wird, stehen sie da3. Wenn
Gott wollte, so konnte er ihr Gehor und ihr Gesicht hinwegnehmen.
Gott ist iiber alle Dinge mdichtig V. 19. Wir haben hier die er-
habene Schilderung eines Gewitters vor uns, wie es sich besonders
in den Tropen zu einer wahrhaft majestitischen Naturerscheinung
gestaltet. Sture 2, 16—19 ist die Stelle, unter deren Eindruck sich
_ der beriihmte arabische Dichter Lebid zum Islam bekehrtet. Er
erklirte, dass niemand ohne géttliche Inspiration im stande sei, eine
so elegante Sprache zu schreiben.

62, 5 ,,Das Gleichnis derjenigen, welche mit der Térdh beladen
sind (,,die darin unterrichtet sind, und denen auferlegt ist, danach
zu thun‘ BAID. I, p. #rr Z. 18), darauf dieselbe nicht tragen (,,nicht
danach thun und von-ihrem Inhalt keinen Nutzen haben‘ B.), ist wie
das Gleichnis des Esels, welcher Biicher tragt®“. (,,Biicher mit dem
Wissen. Er ist von ihrem Tragen miide, aber er hat keinen Nutzen
davon‘?! B. Z:19). :

10, 25 ,,Das Gleichnis des irdischen Lebens ist nur wie Wasser,

nicht, wahrend sie davon sprechen, so dass, wenn sie mit ihr aus der Finsternis
des Unglaubens herausgehen wollen, sie dieselbe ausléschen, weil sie nicht daran
glauben, sondern dabei heucheln. Darum lésst sie Gott in der Finsternis des
Unglaubens. Sie sehen die Leitung nicht und halten sich nicht daran aufrecht.

1 Ebd. p. ™71 Z. 5—8 v.o0. ,Sie sind wegen der Finsternis, in welcher sie
sich infolge des Unglaubens befinden, und der Furcht vor dem Tode, die sie infolge
ihres Widerspruchs und ihrer Drohungen haben, dem gleich, was er von denjenigen
.beschreibt, die in der Finsternis des Ungewitters ihre Finger in ihre Ohren stecken
vor dem Donnergekrach aus Furcht vor dem Tode.*

2 Ebd. p. ™11 Z. 9 v. 0. ,,d. h. wegen der Stirke des Lichtes der Wahrheit.

3 Ebd. p. ™11 Z 10f. v. 0. d. h. ,,sie erkennen die Wahrheit, sprechen davon
und befinden sich dann infolge ihrer Rede auf dem richtigen Wege. Wenn sie
aber von demselben in den Unglauben zuriickfallen, stehen sie bestiirzt da.“

4 Vgl. J. D. MICHAELIS, ERPENII arabische Grammatik. Gottingen 1771. Vorrede
S. XXXIX—XLI.
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welches wir yom Himmel herabsenden, mit dem sich dann die Ge
wichse der Erde vermischen, von denen die. Menschen und das Vieh
ihre Nahrung nehmen, bis die Erde ihren Putz angenommen und.sich
(mit Pflanzen und Blumen) geschmiickt hat. Da glauben ihre (der
Erde) Bewohner, dass sie iiber sie Macht haben (der Erde Friichte
einernten werden). Es kommt iiber sie (die Erde) unser Befehl bei
Nacht oder bei Tage. Da machen wir sie abgemiht, als ob sie gestern
nicht reich gewesen wire’.

57, 19 ,,Die Pracht, das Streben nach Ruhm unter euch und
nach Vermehrung der Reichtiimer und Kinder ist wie das Gleichnis
des Regens, dessen Pflanzen (d. h. die durch ihn emporwachsen) die
Ungldubigen erfreuen. Darauf welken sie. Da sieht man sie gelb.
Sodann werden sie trockene Stoppeln.

13, 18 ,,Gott sendet vom Himmel Wasser. Da stréomen die
Flisse, und es tragt die Flut aufsteigenden Schaum. Und aus dem,
was man im Feuer anziindet (gemeint sind die Metalle), um daraus
Schmuckgegenstinde oder Gerite zu verfertigen, steigt ein ihm (dem
Wasserschaum) adhnlicher Schaum auf. So stellt Gott die Wahrheit
und das Nichtige (in einem Gleichnis) hin. Denn was den Schaum
(des Wassers und des geschmolzenen Erzes) anbetrifft, so vergeht
er, ausgeworfen (also ein Bild fiir das Nichtige). Was aber das
anbetrifft, was den Menschen niitzt (nimlich das Wasser und das Erz),
so bleibt es auf der Erde‘.

Wie wir sehen, hat Muhammed seine Gleichnisse selbstindig
gebildet. Anklinge an alttestamentliche Vorbilder treten uns nur an
zwei Stellen entgegen. Die Worte 14, 21 ,,Jhre (der Ungliubigen)
Werke sind wie Asche, in welche an einem stiirmischen Tage der
Wind . heftig hineinweht* erinnern an Psalm 1,4 ,,Die Gottlosen
gleichen der Spreu, die der Wind verweht. — Stre 14, 29 ,,Siehst
du nicht, wie Gott als Gleichnis hingestellt hat ein gutes Wort wie

einen guten Baum, dessen Wurzel fest steht, und dessen Zweige in

* Vgl 18, 43 ,Stelle ihnen ein Gleichnis auf von dem irdischen Leben. Es
ist wie Wasser, welches wir vom Himmel herabsenden. Dann vermischen sich mit

ihm die Gewichse der Erde. Dann werden sie Stoppeln, welche die Winde
zerstreuen.*




den Himmel reichen. 30 Er bringt seine Frucht zu jeder Zeit nach
dem Willen seines Herrn. Hierzu vergleiche man Psalm 1, 3 ,,Er ist
wie ein Baum, gepflanzt an den Wasserbichen, welcher seine Frucht
zu seiner Zeit bringt, und dessen Blitter nicht verwelken, und alles, was
er thut, filhrt er gliicklich aus‘. Shre 14, 31 ibertrigt Muhammed
das Bild in das Gegenteil, welches in unserer Psalmstelle nicht weiter fort-
gefiihrt wird: ,,Das Gleichnis eines schlechten Wortes ist wie ein schlechter
Baum, der aus der Erde herausgerissen wird; er hat keine Festigkeit.

An einer Stelle verweist Muhammed selber auf die jiidische und
christliche Offenbarungsschrift. 48, 29 ,,Dies ist ihr (der Anhinger
Muhammeds) Gleichnis in der Térah, und ihr Gleichnis im Evangelium
ist wie Samen, der seinen Halm hervortreibt, dann ihn kriftigt, (zur
Ahre) anschwillt und sich auf ihren Stengel gerade hinstellt, indem
er den Sdemann erfreut, damit® iiber sie (Muhammeds Anhinger)
die Ungldubigen zornig werden®. Aber weder in der Térdh noch
im Evangelium? ldsst sich ein solches Gleichnis nachweisen.

Das Unendliche und Unermessliche weiss Muhammed durch recht
drastische Beispiele vorstellig zu machen. So sagt er 31, 263 ,,Wenn
die Baume auf der Erde Schreibfedern wiren und er (Gott) das

15 g]ebt hler, wie sehr oft, und wie BAIp. II, p. I'VF' Z. 2 ganz richtig bemerkt,
die (.,..Q,,z:AAMAJ M‘; an.

2 MAIER Chnsthche Bestandteile des Korans (Zeitschrift fiir Theologie. 2. Bd.
1. Heft. Freiburg 1839. S.91) glaubt, dass Muhammed das Gleichnis vom Senfkorn
Matth. 13, 31f. Marc. 4, 30—32. Luc. 13, 18f. im Auge habe. Eher konnte man
an den Frucht bringenden Samen Matth. 13, 8. 23. Marc. 4, 8. 20. Luc. 8, 8. 15 im
Gleichnis vom vierfachen Acker denken, wo alsdann der Siemann im Evangelium
dem Siemann in der Koranstelle entsprechen wiirde.

3 Vgl. auch 18, 109. Ein dhnliches Beispiel findet sich in anderm Zusammen-
hange im MJ\-VJ\ o &_)uf Arabisch und Deutsch mit Anmerkungen heraus-
gegeben von M. WOLFF, \/Iuhammeda.msche Eschatologie. Leipzig 1872. Kap. 42
(,..Q,JL@;\ )»)& P L)\&J'J\ Q\jj\ $> ‘3 g_)b »»von den verschiedenen Arten der
Strafe nach Massgabe ihrer (der Menschen) Handlungen.“ p. 3V, iibers. S. 173:
»Wenn das Wasser der Meere Tinte ware und die Biume Schreibfedern und die
Menschen und Genien Schreiber, so wiirden die Schreibfedern zerbrechen, die
Menschen und Genien vergehen und alle Meere erschopft werden. Wenn dann
70000 Scharen ebenso viel andere (Meere und Schreibfedern) herbeibrichten, so
wiirde dies alles erschopft werden, und die Menschen und Genien wiirden vergehen,

e
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Meer in sieben Tintenmeere ausdehnte, so wiirden die Worte Gottes
doch nicht erschopft werden (d. h. nicht vollstandig aufgeschrieben
werden)*. Nach IBN HiSAM I, p. 13v Z. 2 v. u. — p. 13 wurde diese
Stelle in Bezug auf eine Ausserung jiidischer Schriftgelehrten von
Medina geoffenbart, welche behaupteten, dass in der Térah die Er-
klarung aller Dinge enthalten sei.

Umgekehrt gebraucht er zur Bezeichnung der Kleinheit und
Geringfiigigkeit folgende Redewendungen: 4, 44 ,,Gott ist (gegen die
Menschen) nicht /zsj; JL;.:,j das Gewicht einer Ameise ungerecht*. —
Viassiizg ,,Nicht’Wird ihnen \j-; ein Fadchen am Dattelkern Unrecht
gethan* oder V. 123 \?53 ,,e/ine Rille am Dattelkern®. — V. 56
,,Konnen sie (die Juden) etwa an der Herrschaft Gottes Anteil haben,
wihrend sie doch den Menschen nicht eine Rille am Dattelkern geben?‘

Zweites Kapitel.
Das Wesen der Offenbarung.

§ 4. Der Offenbarungsbegriff.

Wir haben im vorhergehenden Kapitel gesehen, welche spezielle
Beziehung sich Muhammed selber zur Offenbarung giebt. Wir gehen.
nun im folgenden zu der Untersuchung iiber, wie er sich das Wesen
der Offenbarung im allgemeinen dachte. Hierbei wollen wir dasselbe
zunichst genetisch entwickeln, um sodann im Anschluss hieran die
einzelnen Offenbarungsbegriffe zu analysieren.

Welches also war die Veranlassung der Offenbarung? Wir be-
ginnen mit dem Siindenfall.

Es war ein Zustand hochsten irdischen Gliicks, in dem sich der
erste Mensch Adam im Paradiese befand. Gott sagt zu ihm Sire
20, 116: ,,Du hungerst nicht und gehst nicht nackt. 117 Du leidest
weder Durst noch Hitze“. Zu diesem Freisein von leiblicher Not

bevor die Zahl der Zeitraume der Holle aufgeschrieben werden konnte. Dieselben:
betragen, wie im folgenden auseinandergesetzt wird, 40000 Jahre, das Jahr= 40000
Monaten, der Monat — 40000 Tagen, der Tag = 70000 Stunden, die Stunde=1 Jahr

von den Jahren dieser Welt.
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kam die géttliche Verehrung, die Adam von seiten der Engel® zu
teil wurde V. 115. Aber Gott hatte ihm verboten, von der Frucht
des Baumes? zu essen, und ihn ermahnt, vor seinem Feinde, dem
Teufels, auf der Hut zu sein V. 114f. Derselbe hatte schon vorher
wegen seiner Weigerung#t, den von Gott geschaffenen Menschen an-
zubeten, das Paradies verlassen miissen 13, 20—34. Gott sprach
V. 35: ,,Auf dir soll bis zum Tage des Gerichts der Fluch ruhen®.
Der Teufel sagte 36: ,,Mein Herr, gieb mir bis zum Tage der Auf-
erstehung Frist!“ Gott antwortete 37f.: ,,Dir soll bis zum Tage der
vorherbestimmten Zeit Frist gewidhrt werden“. Der Teufel sprach
39: ,,Mein Herr, weil du mich irre gefiihrt hast, so will ich ihnen auf
der Erde ausschmiicken (d. h. ich will den Menschen ihren Ungehorsam
schon erscheinen lassen), (:_;_f;i:\j:) und ich will sie irre fiihren ins-
gesamts, 40 ausgenommen decine Knechte unter ihnen, die recht-
schaffenen. Gott sagte 41: ,,Dies ist bei mir der rechte Weg. 42
Aber iiber meine Knechte sollst du keine Gewalt haben® ausser, wer
dir von den irre gehenden folgen wird“. Die den Ungehorsamen
angedrohte Strafe der Hélle V. 43f. und der den Gottesfiirchtigen in

s > 5

T iif;%, Sing. ijfc (hebr. 85w, syr. ngﬁ) ist, worauf der Pluralis
fractus hindeutet, ithiopischen Ursprungs. Vgl. OPNAR malak ,Engel PL
MARNT malshs A. DILLMANN, Lex. ling. Aeth. p. 48.

2 Er sprach: ,,0 Adam, bewohne du und dein Weib das Paradies! Esset,
wovon ihr wollt! Aber nihert euch diesem Baume nicht, deimit ihr nicht zu den
Frevlern gehort!“ 7, 18; 2, 33. — BaIp. I, p. 01 Z, 23 ol &Lii/\ o g/.;vid\j
ﬁ\M:,J\ j\ M}XJ\ »Der Baum ist der Weizen oder der Weinstock oder der
Feigenbaum.

3 a’:»«:ﬁi #blis ist micht, wie man gewdhnlich annimmt, aus dem griechischen
SidBolog entst:mden, da in diesem Falle das Verschwinden des d unerklirlich wire,
sondern die If'il-Form von ]/J:—JJ

4+ Er sagte 15, 33: ,Soll ich etwa einen Menschen anbeten, den du aus
trocknem Lehm und geformtem Schlamm geschaffen hast?* und 38, ¥7: ,JIch bin
besser als er (der Mensch) Mich hast du aus Feuer geschaffen und ihn aus
iehm“—7, 11.

57, 15: ,Ich will ihnen auf deinem rechten Wege nachstellen. 16 Ich
will von ihrer vorderen, ihrer hinteren, ihrer rechten und ihrer linken Seite zu
ihnen kommen, so dass du die meisten von ihnen nicht dankbar finden wirst.

6 17, 67 ,,Denn sie haben an deinem Herrn einen hinreichenden Beschiitzer.




Aussicht gestéllte Aufenthalt im Paradiese V. 45—43 soll die'Menschen
von der Gemeinschaft mit dem Teufel zuriickschrecken und sie zum
Gehorsam gegen Gottes Willen antreiben*.

20, 118 heisst es weiter: ,,Da fliisterte ihm der Satan zu, indem
er sprach? O Adam, soll ich dir zeigen 3» ] ub\,oq \,\,\st\ 5).su~
den Baum der Ewigkeit und einer Herrschaft, welche mcht vergehts?
Adam und sein Weib fallen der Verfithrung des Teufels zum Opfer:
sie essen von dem Baume. éggfé 533 ~a%5 ,,Er war seinem Herrn
ungehorsam, darum irrte er V. 119. Kurz und treffend ist hier das
Wesen der ersten Siinde gekennzeichnet, sie war Ungehorsam gegen
Gottes Gebot. Ausstossung aus dem Paradiese auf die Erde und
gegenseitige Feindschaft der Menschen untereinander war die Strafe4,
die Gott iiber sie verhingte V. 121; 2, 34. 36; 7, 23f.

Gott iiberliess jedoch den gefallenen Menechen mcht sich selbst
sondern nahm sich seiner an. 20, 120 c\)\ssj A,.,\s ;,Le m) zsLM>\ =
,,Sodann erwihlte er sich ihn. Darum wandte er sich zu ihm, mdem
er ihn leitete5¢. Er sagte V. 121f.: ,,Wenn dann von mir LE:\; eine
Leitung zu euch kommen wird, so wird derjenige, welcher meiner
Leitung folgt, nicht irre gehen und nicht ungliicklich sein. 123 Aber
wer von meiner Ermahnung abweicht, dem wird ein Leben im Un-
gliick beschieden sein. 124 Und wir werden ihn am Tage der
Auferstehung blind vor uns erscheinen lassen“. Vgl. 2, 36f.

1 Diese F_rzahanw findet sich mit wenigen Abweichungen noch 38, 71—385;
17, 63—673 7, 10—17.

27, 19: ,,Euer Herr hat euch nur deshalb diesen Baum verboten, dass ihr
nicht Engel seiet oder ewig lebet. 20 Er schwur ihnen: Ich bin euch ein guter
Ratgeber. 21 So tiuschte er sie denn.”

3 Gen. 2, 9 fithrt dieser Baum einen anderen Namen, néamlich Y7} 2% nyan Py
,Der Baum der Erkenntnis des Guten und Bosen.“ — Im ibrigen giebt sich
Muhammeds Darstellung des Siindenfalls als Erweiterung des alttestamentlichen
Berichts Gen. Kap. 3 zZu erkennen,

4 Siire 2, 34 L{-,A&'- LLMM.J\ L@-Q,J)LB Da lless sie der Satan an ihm (ndmlich
dem Baume zsjs\,w.J V. 33) straucheln (Oder L&-«’-‘- bezieht sich auf das Paradies
A«S\J\ V. 33, so dass zu iibersetzen wire: er liess sie aus demselben fallen, ver-
treiben) und brachte sie aus dem Zustand (des Gliicks), in welchem sie sich befanden.*

5 2, 35 ,Da lernte Adam von seinem Herrn Worte.* Ihren Inhalt bildeten

nach den Auslegern das Siindenbekenntnis und die Bitte um Vergebung.




Muhammed nennt den Teufel | )j).; »Betriiger der  Menschen
35,55 57, 13 ‘oder \Jﬁ\)\:. 25, 31, welcher sie in betreff Gottes d. h.
seines Erbarmens und seiner Gerechtigkeit tduscht 35, 5. Er ist ihnen
Seo josf »,€in offener Feind 36, 60; 43, 62; 17, 55 Er sucht, unter
1hnen Zwietracht ‘zu erregen 17, 55 und sie vom rechten Wege ab-
zubringen 43, 36. 62.- Er ist der Qg;’;' ,, Verbindete ™ der Frevler
50, 26; 43, 35 und ladet seine Anhinger nur dazu ein, dass sie
Gefahrten der Holle werden 35, 6. Darum spricht Gott am Endge-
richt zu denselben 36, 60: ,,Befahl ich euch nicht, o S6hne Adams,
dass ihr nicht dem Satan dienen sollt — denn er ist euch ein offener
Feind —, 61 sondern dass ihr mir dienet? Dies ist der rechte Weg.
62 Und nun hat er von euch eine grosse Menge irre gefiihrt*.

Eine andere Bezeichnung des Satans tritt uns Sire 114, 1—6
entgegen, wo Muhammed spricht: ,,Ich nehme meine Zuflucht zu dem
Herrn der Menschen dem Kénig der Menschen, dem Gott der
Menschen JaL\st\ Slad jJ\ .w &~ vor dem Bosen des Einfliisterers?,

welcher sich zuriickzieht, UAJJ 1950 (& dsjwji 50 U welcher in die

Brust der Menschen einfliistert, uf@’rﬁ/ é/li;mjr & vor den Ddmonen
und den Menschen*. Hiernach giebt der Teufel den Menschen bése
Gedanken ein, wobei er sich nach V. 6 der Dimonen und Menschen
als Werkzeuge bedient. Nur der Gedanke an Gott macht seine
Versuchungen erfolglos und zwingt ihn zum Riickzug. ZAMAHSARIII,
p. f3¢ Z. 8—7 v. u.3: ,Wenn der Mensch seines Herrn gedenkt, zieht
sich der Satan zuriick und wendet sich ab. Wenn er aber nachlissig
ist, so fliisstert er ein‘. Ahnlich heisst es Stre 2 23, 99: ,,Mein Herr,
ich nehme zu dir meine Zuflucht vor den QALLMMJ\ u\)@ Einfliis-
terungen der Satane. 100 Ich nehme zu dir meine Zuflucht, dass sie
(die Satane) nicht zu mir kommen*. Ferner 7, 200 ,,Wenn die
Gottesfiirchtigen u()ai/f]; eine Erscheinung vom Satan beriihrt, so ge-
denken sie (Gottes). Darum sehen sie (die List des Satans). 201
St TR 2%
1. 37, 22 werden die Satane 5‘5)‘\ »Genossen® der, Ungerechten genannt.
2 waswas, ein Wort, bei dem das Schallnachahmende in trefflicher Weise

zum Ausdruck gelangt.
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Aber ihre (der Satane) Briider fithren sie weit in den Irrtum hinein.
Sodann stehen sie (die Unglaubigen) nicht davon (vom Irrtum) ab

Diesen Anfechtungen des Teufels ist jeder Mensch von dem
Zeitpunkte ab, wo er durch seine Geburt in das Dasein tritt, sein
ganzes Leben hindurch ausgesetzt. Schon das viele Schreien der
Sauglinge soll Muhammed auf ddmonische Einwirkungen zuriickgefiihrt
haben. Hieriiber erwdhnt BAID. I, p. 1o~ Z. 13f.* nachstehende
Tradition: ,,Auf die Autoritit des Propheten wird erzdhlt: Es wird
kein Kind geboren, ohne dass es der Satan, wenn es geboren wird,
beriihrt. Darum schreit es infolge seiner Beriihrung. Ausgenommen
sind nur Maria und ihr Sohn (Jesus)“.

Die Frage, ob sich im Koran die Lehre von der Erbsiinde findet,
muss entschieden verneint werden. Wenn Noah Sire 71, 27 sagt:
»Mein Herr, lass nicht einen von den Ungldubigen auf der Erde
tibrig. 28 Denn wenn du sie iibrig ldsst, werden sie deine Knechte
irre leiten und nur Frevler und Ungliubige erzeugen?*, so darf man
dies ebenso wenig auf die Erbsiinde beziehen wie das Dictum des
Horaz Carm. III, 6, 46—48:

naetas parentum peior avis tulit*
,»,N0s nequiores, mox daturos*
»progeniem vitiosiorem®,
durch welches er den sittlichen Verfall seiner Zeit geisselt. Ebenso
beziehen sich jene Worte Noahs nur auf seine Zeit; dieselbe ist so
 verderbt, dass die folgende Generation nicht besser ist als die vor-
hergehende.

Ohne also die einzelne Siinde unter den Gesichtspunkt einer
die ganze Menschheit durchziehenden, sich vererbenden Seuche zu
stellen, fasst Muhammed dieselbe lediglich als eine bei jedem einzelnen
individuell selbstidndig auftretende Erscheinung, eine durch den Satan
verursachte Handlung des Ungehorsams gegen Gott. Die Siinde

entspringt aus der bosen Lust é?/:, welche sich infolge der Verfiih-
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rung des Teufels regt. So heisst es von der gottlosen Nachkommen-
schaft, welche auf die von Adam bis Jakob reichende glaubige
Generatxon folgte, Stre 19, 60: ,,Sie verliessen das Gebet und folgten
u‘j—%-m-” den Begierden*. Die bose Lust fiihrt den Menschen vom
Wege Gottes ab 38, 25. Ihr folgen diejenigen, die ohne Leitung von
Gott sind 28, 50; 30, 28, indem sie jene zu ihrem Gott machen Al

Vor diesem Zustand der Gottentfremdung kann sich der Mensch
dadurch bewahren, dass er der ihm von Gott dargebotenen Leitung
folgt. Dieselbe ist enthalten in der Offenbarung. Durch letztere thut
Gott den Menschen seinen Willen kund und giebt ihnen die Moglich-
keit, sich durch Befolgung seiner Gebote Gottes Wohlgefallen und
ein Anrecht auf Lohn, nimlich den Wiedereintritt in das Paradies
und das ewige Leben, zu erwerben.

Gott sagt 92, 12 éii,ﬁ/ Ligie &1, Uns liegt wahrlich die Leitung
(der Menschen) ob‘. 6, 70 6&@\”5; éﬁ\”é&; ;L ,»Die Leitung
Gottes ist die (einzige) Leitung*. Dieser Begriff dient besonders
hiufig zur Bezeichnung des Koran. Derselbe ist eine Leitung zur
Wahrhext 27, 2-79; 45, 19; 31,2; 39, 24; 7, 50; 2, 1. 9I; 61, 9. —

s\ G u,uU 53:@./_ »Er leitet zu dem (Ml ,,Zustande® BAID. I,
p. or~f Z. 21), welcher der rechte ist* 17, 9.

Dasselbe gilt auch von den fritheren Offenbarungsschriften. ,,Gott
sandte vorher die Térdh und das Evangelium u:"j“! éi; als Leitung
fiir die Menschen* 3, 2. ,, Wir gaben*, sagt Gott 40, 56, ,,dem Moses
&L@T die Leitung®, ,,das Buch (die Téréh) zur Leitunc“ 28, 43.

Die Rechtschaffenen befinden sich (,_Q,.s) & dM dk; »auf der
LeltunOr seltens ihres Herrn“ 31, 4.

6*“’ hiidan® ,, Leitung“ gehort zu den Ausdriicken, welche Muham-
med dem Waiistenleben entlehnt hat. Dieselben waren den Mekkanern,

* In der eigentlichen lokalen Bedeutung findet sich dies Nomen Stre 20, 10.
Als sich Moses im Dunkel der Nacht in der Wiiste verirrt hat, sagt er beim Er-
blicken des Feuers (vgl. Ex. 3, 3) zu seinen Begleltem »Vielleicht finde ich durch
das Feuer &i; einen Weg.« D"w \/elbum LgM findet sich V. 81, wo es von
Pharao heisst: 6')*"’ L’°5 Mj.B d..o »Er fihrte sein Volk irre, und ;“acll/t

leitete er es.« Und _,/, 23 sagt Gott am Gerichtstage zu den Engeln: (,mjweu
A:-«SLS\J\ L‘j’? u »Fihret sie (die Frevler) auf den Weg zur Holle!«




die- auf ihren Handelsreisen mit ihren Karawanen die Wiiste durch-
zogen, vollkommen geldufig, so dass sie sich als Trager der ihnen
fremden Offenbarunrrsbedriﬁ’e vortrefflich eigneten.

,, Wen Gott V\J@ leitet, der ist kgk)m.aj@l\ der richtig Geleitete.
Wen er aber J\»a.\ irre fiihrt, die kommen um* 7, 177. ,,Wen Gott
irre fiihrt, fir den giebt es keinen 6>Ls:> Leiter: iEr Slassts sie (/3
éj.{,;éu (,@L@L in 1hrem Irltum umbherirren* 7, 185; 13, 33. Im
Gegensatz also zu L;M steht d\vao dalil. Die Ubersetzung ,,Irrtum*
wird der urspriinglichen Bedeutung dieses Begriffs nicht ganz gerecht.
Derselbe bezeichnet zunichst das Abirren vom rechten Wege, dann
das Irregehen, die Irre, woraus sich erst sekundir der Begriff ,, Irrtum*
ableiten lasst. Denn wer vom rechten Wege der Wahrheit abgeirrt
ist, wandelt auf dem Irrwege, im Irrtum. Die Frevler befinden sich
J\J/M; 3 ,,in der Irre 54, 47.. Der Ausdruck verbindet sich mit den
Adjektwen \,\As.» L ferne TN 208 und .N«i’a ,,offenbar“ DSBS
sind QijaJ ,,dle irrenden* 56 RSOzl 537, 67, — \jl»o ,»oie - sind
abgeirrt 20, 94 — L)MM.J\ s\ 2% ,,von der Geradhelt des Wecrs
(vom geraden Wege)“ 5, 81. 652 Gleichbedeutend mit ,_j\i»o steht g)
,,Ab\\eichen (von de1 Wahrheit) 3 5. —an6. I @R unsensers,
L:.La&; 3 s L,\.sj)a 5_ % ¥ lass unsere Herzen nicht abweichen, nachdem
du uns 0ele1tet hast*. 61, 5 heisst es von den sich gegen Moses
w1dersetzenden Israeliten: ,,Als sie \5;\) abgewichen waren, il &3 fi
(._q,.s’)a liess Gott ihre Herzen abweichen (BAID. II, p. rr Z. 13f.3
,,Er wandte sie von der Annahme der Wahrheit und dem Vorsatz
zu rechtschaffenem Handeln ab‘¢). &53\5@’ J Nicht leitet er die frevel-
haften Leute‘.

Muhammed betrachtet die Offenbarung also unter dem Gesichts-
punkte einer Leitung. Das Mittel derselben ist die Ermahnung. Wer
ihr folgt, wird zu Gott hingefithrt. 73, 19; 76, 29 ,,Dieser Koran ist
eine Ermahnung (Erinnerung). Wer will, \Ji:w’; ;/:3 Ll‘& S\;xﬁ;\/ nimmt

zu seinem Herrn den Weg* ein Ausdruck, welcher mit dem 7, 177

S
1 Das Verbum verbindet sich mit dem Accusativ des Nomens 60, 1 |}

St A5
L}/O\ hier und anderwirts ist Adjektiv.
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sich findenden vc/of;;;;jf 5555 ,,der ist der richtig Geleitete** identisch
ist. 76, 3 sagt Gott in Bezug auf den Menschen JMEAT z’fL:.;:\S ;,Wir
haben ihn den (rechten) Weg geleitet. A.U\ JM:» ¢ 5, Vom Wege
(sabil*) Gottes ?*“ suchen die Satane 43, 363— die Unglaublgen A7, 345365
S8 0549; 45,1650, D die Juden 3, 94, die Glaubigen abzubringen*.

Der Ausdruck aJJ\ Jw Lg »im Wege Gottes” im Sinne von
,fiir Gottes Sache* ﬁndet sich in medinischen Stren besonders bei
Aufforderung der Muslime zur Hingabe des Vermégens 2, 19I.
263f.; 47, 40; 8, 62 sowie zum Kampfe gegen die Uncrlaubmen
,,Kampfet"‘ \3.\)Ls 2 0k, ZAES el 160—\5.,\mt>. (Ol AlLa T uy&Lsu
O, g},_yf,w in letzterem Sinne geht also in die Bedeutung von
‘_Jbuj ,,de/r Kampf* tiber, so 2, 274, wo Muhammed ermahnt, man
solle gegen die Armen wohlthatig sein, ,,welche AlJ\ JMM: @ \jjm\
im Wege Gottes (namlich im Kriege) zuruckgehalten (beschaftxgt) sind

und nicht die Erde durchwandern konnen (um sich Reichtiimer zu

: . . . LN Ed
erwerben)“. Man vergleiche auch die Verbindung & Sol3lss. Saodl
- 7 L

Maslo ,,die, welche in seinem Wege kidmpfen* 61, 4; 4, 76—78. —
Derselbe Ausdruck steht auch vom Kampfe der Israeliten gegen die
umwohnenden Goétzendiener. Als jene von Samuel einen Konig
fordern, sprechen sie 2, 247: 3&)\”’ o &) :LﬁL;j ,, Wir wollen im

-

Wege Gottes kampfen‘.
Andere Ausdriicke fiir ,,Weg* sind A.u J: 72, 16 1930t (e T’jj

-

= o
1 Ebenso wie (o wird auch g_,L’.E'.‘:*’ im Koran in lokaler Bedeutung ge-

braucht. «iSo 71,18 iy 4 Gottuhatseuchudic ‘Erde zu einem Teppich gemacht, damit
ihr auf ihr l;ls\s )‘mm auf breiten Wegen gehen konnt.¢ — 20, 55 ,,Gott hat
euch auf ihr \Jw«w Wege bereitet.

2 Denselben Ausdruck finden wir im Munde der Pharisier Christo gegeniiber
Matth. 22,16: ,,Meister, wir wissen, dass du wahrhaftig bist und tfjv 686v 70® JYeod den
Weg Gottes in Wahrheit lehrst. Vgl. 5 666g Act. 9,2; 18,255 19,9.23; 22,4 ; 24,14. 22.

343, 36 1<t das Wort determiniert: MJ\

4 Neben \)wo welches in den vmhergehenden Stellen steht, findet sich J«o
Vi Sare30, 11 9\}\-/‘-4\60 \:- d«c»-/] ,»damit er (der Ungliubige) von seinem (Gottes)
Wege irre fiilire. . f

5 2, 212. 2473 8, 665 47, 225 3, 1175 4, 795 33, 25.

6 Das Verbum findet sich allein ohne Verbindung mit dem Nomen 41, 5
QJJL ‘5::”’"}:":‘;(; »darum richtet euren Weg gerade zu ihm (Gott) hin!*




A ;QJT J% ,,Wenn sie sich auf den Weg gestellt haben* d. h. wenn
sie die Offenbarung angenommen, sich zu Gott bekehrt haben — sowie

%
)’/

.)\;u'. 90 10 sagt Gott in Bezug auf einen Gegner* Muhammeds:
L,:Q\g‘.,‘. zsLAmm ,, Wir haben ihn die beiden Wege? gefiihrt* nim-
11ch ”«J }.Asd\ da). »den Weg des Guten und des Bésen®.
BAID L p . Z. 5.— 5, 52 spricht Gott zu den Menschen: ,,Einem
jeden von euch haben wir gegeben A).,.» einen Weg zum Wasser
(BAD. I, p. r1e Z. 23 ,,er vergleicht damit die Religion, weil sie ein
Weg zu dem ist, was das ewige Leben verschafft) und LiLLL:
einen deutlichen Weg (in der Religion)*.

Der Prophet bittet Gott Stre 13 V. 5, dass er sich und den

Seinen zum wahren Glauben, zur richtigen Religion verhelfen moge

* Derselbe heisst nach Barp. II, p. £** Z, 26 Ab# '1-As4ddu ibn Kalda.

2 Wir wollen nicht unterlassen, auf die vielleicht nur zuféllige Ubereinstimmung
dieses Ausdrucks mit ,,den beiden Wegen* hinzuweisen, von denen in der Aoy
T@v Oddexa dmwoorélwv die Rede ist, einer Schrift, welche in christlichen Kreisen
Oberdgyptens in der Zeit von 135—165 verfasst ist, herausgegeben u. a. von ADOLF
HARNACK, Die Lehre der zwolf Apostel. Leipzig 1884 (Texte und Untersuchungen
zur Geschichte der altchristlichen Literatur von OSCAR VON GEBHARDT und ADOLF
Harnack II. Band. Heft 1). Daselbst heisst es I, 1:. “O8ol 8to &ioi, pic (519
Lwflg kol pio zob Javdrov ,,Zwei Wege giebt es, einen des Lebens und einen des
Todes. Vgl. Matth. 7, 13 ] 680¢ f] dwdyovon elg whv dadAsiav ,,der Weg, der zum
Verderben fiihrt®. V. 14 f 680g 1 drdyovsa €ig =ijv Cwnjv ,,der Weg, der zum Leben
fishrt’. Jer. 21, 8 ,,So spricht Jahwe: Siehe ich lege euch vor TUTTNRY DROT TN
nnd den Weg des Lebens und den Weg des Todes.«

3 Man hat Stre 1, deren sieben Verse unseren sieben Bitten entsprechen,
nicht unpassend das Vaterunser der Muhammedaner genannt. Nach einer Bestimmung
Muhammeds soll dieselbe bei jedem lingeren Gebete recmert werden. Hierauf
beziehen sich die Worte Stre 15, 87 ,,Wir haben dir UJLAQJ\ C)"’ LaMo sieben
zu wiederholende Verse gebracht, wozu GaL. I, p- 11 Z. 10—13 v. o. bemerkt:
a=ulal| sdie Erdffnerin® (so he|<<t Stire 1, “e'l sie in der Sammlung der Siren
im Koran zu Anfang steht) Ax)) JS & u""‘) L-Q,)Y »weil sie bei jeder raka
Gebetstour wiederholt wird.“ Dieses innige Gebet voll tiefer Religiositat hat
folgenden Wortlaut: ,Im Namen Gottes, des barmherzigen Erbarmers. V. 1 »Das
Lob ist Gottes, des Herrn der Geschopfe, 2 des barmherzigen Erbarmers, 3 der
da herrschet am Tage des Gerichts. 4 Dir dienen wir, und von dir erflehen wir
Hilfe. 5 Fithre uns den rechten Weg! 6 den Weg derer, gegen die du huldvoll

bist, 7 denen nicht geziirnt wird, und die nicht irre gehen.¢




mit den Worten: M’\‘L\;&JT L/S.,\is\ ,»Fihre uns den . rechten
Weg:!“ Denselben beqchrelbt er sowohl nach seiner positiven Seite
V.6 g.{,,ds— Wx)\ Q)QJ\ J:\).»a »den Weg derer?, gegen dle du
huldvoll bist3*, als auch nach der negativen V. 7 ujaasa.vJ\ }i;
L}.»JL«zJ\ \J§ gw »denen# nicht geziirnt wird (denen du “nicht zurnst)

und die nicht 1rre gehen*.
3, 96 é"" L\).Ao t_;\ é*” SR dJJb g,,ai;é &5, Wer sich

b3

fest an Gott hilt, ist zum rechten Wege gelextet“ Ebenso heisst
es von den Gldubigen 22, 24: ‘):1?“;“‘“ blZe (_;\2\5&& ,,Ole sind zum
Wege des Gepriesenen (ndmlich Gottes) geleitet. Wer von Gott
geleitet wird, befindet sich qo;:i.fé bife Jz auf dem rechten Wege.
Dies gilt in erster Linie von Muhammed selber 36, 2f Denn wenn
er andere zum rechten Wege fithren soll 42, 52, i-;y/-,dﬁ/,\;,f (_;1

I Diese Redewendung erinnert an Psalm 27, II 2§ MRy M ,,Fihre mich
auf ebenem Wege!* Vgl. auch Ps. 2544 \;j@'_; TRIMR YT AT 07 »Jahwe,
zeige mir deine Wege, lehre mich deine Steige!* ferner Ps. &0}, 1RILIG]S 2o Hiley

2 Den allgemein gehaltenen Worten V. 6 f. wird von den arabischen Auslegern
eine bestimmte Beziehung gegeben. Zu V.6 bemerkt Bam. I, p. Y Z. ofc:  ;,Man
sagt: diejenigen, gegen die du huldvoll bist, sind die Propheten. Andere: der
Prophet (Muhammed) und seine Anhinger. Andere: die Anhinger des Moses
und Jesu“. — Ebd. p. I* Z. 1f.: ,Man sagt: diejenigen, welchen geziirnt wird,
sind die Juden nach dem Worte des Erhabenen (Stire 5, 65): ,,welche Gott verflucht
hat, und welchen er ziirnt*. Und die Irrenden sind die Christen nach seinem
Worte (Stre 5, 81): ,Sie sind vorher ahgeirrt und haben viele irre gefiithrt«.
Ebenso ZaM.I, p. A Z. 10f. v. 0. und kiirzer GAL.\I, p. £ Z. 6—8 v. o.

3 Das Perfekt bedeutet hier: Du bist es gewesen und bist es immer noch.

4 Die fjbersetzungen von L. ULLMANN, Der Koran a. a. O. S. 1 ,,und nicht
den Weg derer, iiber welche du ziirnst, und nicht den der Irrenden®, M. K ASIMIRSKI,
Le Koran, traduction. Nouvelle édition. Paris 1865. p. 2 ,,Non pas de ceux qui
ont encouru ta colére ni de ceux qui s’égarent, G. SALE, The Koran, translated
into English. 2 vol. London 1764. I, p. 2 ,not of those against whom thou art
incensed, nor of those who go astray*, J. M. RopwELL, The Kor4dn: Translated
from the Arabic. London 1876. p. 11 ,,Not of those with whom Thou art angered
nor of those who go astray® und C. A. NALLINO, Chrestomathia Qorani Arabica.
Lipsiae 1893. p. 10 ,non eorum, contra quos iracunde actum est a te sind aus
sprachlichen Griinden unmoéglich, da es sonst, wie I\OIDFkF. Gesch. d. Qorans.
S. 87 Anm. 5 richtig bemerkt, heissen miisste: Cb\ uj,»cx-e-l\ Jo\). J,si




oh:,,;\j\‘ »zum Wege des Michtigen, Gepriesenen* 14, 1, so muss er
s/ic{x zundchst selber darauf befinden. Derselbe besteht darin, dass
man - Muhammed folgt* 43, 61, Gott dient? 19, 37 und rechtschaffen
handelt 13, 41.

Fir (,A»;M .13\ - gebraucht Muhammed den synonymen Begriff
o:»‘)' 25 25/, wo es von Muhammeds Offenbarung’ heisst: &::Z) B
qu.l\ S0 .)“» {0 ,,Es ist der rechte Weg vom Irrtum deutlich unter-
schleden“ und 21, 52: ,,Wir haben vorher dem Abraham sagb) semen
rechten Weg gegeben d. h. ihn richtig geleltct — oder v, 72 14
»Die, ‘welche gottergeben sind, jene \M) 135 %8 erstreben einen
rechten Weg*.

& ,,Leitung* findet sich zuweilen in Verbindung mit einem'
andern Offenbarungsbegriff, nimlich jjj ndiy wlicht.&uSo heisst: s
6,91 von der Torah: ,,Moses brachte sie u”iL”Uﬂ k;ii} \)’; als Licht und
Leitung fiir die Menschen“ 5, 43¢ ,,Wir (ndmlich Gott) sandten die
Térah herab, in der gﬁM Leitung und § s Licht enthalten ist (BAID. I,
p- roa Z. 19f. ,;sie enthilt, was von den 1\echtsspruchen unsicher ist¢),
durch welches die Propheten die gottergeben waren, sowie V\y\)b s
die Rabbinen und 32 23T die Schriftgelehrten den Juden Recht
sprachen®. 5, 50: ,,Wir gaben Jesu das Evangeliums, in welchem
333.5 68 Leitung und Licht ist*.

Ebenso nennt Gott Muhammeds Oﬁenbaluno indem er Moses
gegeniiber auf ihn hinweist, 7, 156 &s% d; LSQJ\)}/J\ ,,das Licht,
welches mit ihm gesandt ist. BAID. I, p. ~fv Z. 16—186 giebt hierzu

1 Ebenso sagt Abraham zu seinem gotzendienerischen Vater 19, 44: ,,Folge
mlr' bjw LL).»O du\m Ich will dich einen ebenen Weg fithren.*

2 Vgl die Worte Gottes zu den Frevlern am Gericht 36, 61.—43, 64 spricht
Jesus: ,,Gott ist mein Herr und euer Herr. Darum dienet mir! Dies ist der
rechte Weg.«

Dt e

3 Das Verbum findet sich 49, 7: Die Glaubigen sind E)jM\:J\ »die, welche
auf dem rechten Wege wandeln.®

4 Es ist das'syrische JL:.; »die Iuehrert.

5 Torah und Lvangehum heissen 3, 181 )-A‘\Q-J\ g__\L&Q\ »das erleuchtende Buch,
):.sU; zs)L;.u;Lg a3y lyos slows L°>\3 Sy A= A)y‘.) & é\ PP
) )_Q,g,o Lzl Gk &Y o 8 g% ].Q,l;:z s
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eine doppelte Erklirung: ,,mit ihm d. h. mit seinem Prophetentum.
Er meint den Kordn und nennt ihn ein Licht, nur weil seine Sache
in seinem Ausdruck deutlich ist, anderes verdeutlichend. Oder weil
er die Wahrheiten offenbart, sie verdeutlichend*. Letztere Erklarung
scheint dem Sinne des Wortes mehr zu entsprechen und an dieser
Stelle geradezu gefordert zu werden: »diejenigen, welche dem Lichte
folgen werden, sind die Gliicklichen”, Hier kommt es also nicht
sowohl auf die Form, den deutlichen Ausdruck, an als vielmehr auf
den Inhalt, ndmlich die darin deutlich ausgesprochene Wahrheit. 42, 52
sagt Gott von ,,dem Buche“ (dem Koran): | j; z’{Lﬁé;; ,,Wir setzten
es zu einem Licht, durch das wir von unseren Dienern kgouz,: leiten,
wen wir wollen*. 4, 173: ,,0 ihr Menschen, wir sandten zu euch
L..«:w \)y ein deutliches Licht“. 64, 8: ,,Glaubet an )Jj;ﬂ das Licht,
welches wir herabgesandt haben!“ Derjenige, dessen Brust Gott fiir
den Islam erweitert hat, ,,ist m\ :).'0)3/)’ &9 im Besitz von Licht
seinesyllertnis 20 2

Wie im Sprachgebrauch des Alten* und Neuen® Testaments, so
finden sich auch im Kordn die Gegensatze ,,Licht und Finsternis‘
haufic nebeneinander. Gott zu Muhammed T4l g ,,Wir haben das
Buch zu dir herabgesandt, );:JT d‘ LMI;J\ oo .,:LA CJS\’J damit
du die Menschen aus den Finsternissen (der Irre und des Unolaubens)
zum Lichte (der Leitung und des Glaubens) herausfiihrest 3. 33, 44f.:
»»Wir haben dich gesandt \/’,,::‘:L L;\},f als eine leuchtende Leuchte®,
wozu BATD. II, p. ir1 Z. 9* bemerkt: ,,durch die man von den Finster-
nissen der Unwissenheit Licht erhilt, und an deren Licht das Licht
der. Einsicht angeziindet wird.

5, 18 ,,Es ist von Gott )”53’ ein Licht und eine deutliche Schrift
zu euch gekommen (BAID. I, p. ro1 Z. 26 — p- rers er meint den

I O und YN bzw. ninby Jes. 5, 203 9, I; 42, 6f. 16.

2 g und oxérog bzw. cxoric (Pesittha Ige.ef und J-3a&R) Matth. 4, 16, Act.
26,18 Bph. 5, 8.1 Joh. 2, 3.

3 14, 5 ,,Wir sandten den Moses mit unseren Zeichen: Fiihre heraus dein
Volk aus den Finsternissen zum Llcht"‘

Pladl )\j)\ 5)33 o) &M.uj &JLQ,:'\J\ ULQ.,\L oS A .cL/OA.-wQ
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Koran. Denn er enthiillt das Dunkel des Zweifels und der Irre*),
durch welche Gott den, der seinem (Gottes) Wohlgefallen folgt,
e/\LiJ\A S é;)j{,; auf die Wege des Friedens® leitet (BAIL. p. ror
Z. 3% ,,die Wege der Sicherheit vor der Strafe‘), sie mit seinem
Willen aus den Finsternissen zum Lichte fithrts biZe (_1\5 ;.Q}_h);gsg
cAf.:LJZ und sie zum rechten Wege leitet”. In diesem Sinne heisst
Gott ,,der Beschiitzer der Glaubigen* 2, 258. Den Gegensatz hierzu
bildet V. 259: ,,Aber die Beschiitzer der Unglaubigen sind die 7agds
(Satane#), welche sie aus dem Licht zu den Finsternissen fithren.

Synonym mit 3’33' findet sich 2;;‘3 ,,Licht*“ als Bezecichnung der
Toérah, welche Gott Moses und Aaron gegeben hat 21, 49.

Den Inhalt des Korin bilden nach -Stre 2, 181 e ub\g
,_)bfv-l\j LSV\J;,J\ ,,Erklarungens (6ajjinét) von der Leltung und der
Unterscheidung* d. h. nach Bam. I, p.ir Z. 23 L Asm,o\j ub\
K2V, K e ad Loy JBLIL sy &l Griay G ) o
,,deutliche Zeichen von dem, was zur Wahrheit leitet und zwischen
iihr und dem Falschen scheidet, in dem, was in ihm von der Weisheit
und den Weisheitsspriichen enthalten ist*. Stre 6, 57 sagt Muham-
M &; u)‘ ,,Jch richte mich nach

=

med von sich selber: >3 S S
der Erklarung (der Oﬁ’enbarunrr) von meinem Herrn®. Glaubig ist
der, ,,welcher &;‘E} ) ?:ES Jg &€ die Erklirung von seinem Herrn
befelatE S It #20: 4781

Unter g_,L:&if:\/\ 2, 209 sind die den ersten Menschen zu teil gewor-
denen Offenbaru;lgen von Gottes Einheit zu verstehen, V. 154 die von Mu-
hammed zeugenden Offenbarungen der Juden, welche diese geheimhalten.

Einem ahnlichen Begriff begegnen wir 7, 202 1)(,55 S })L,a; 158

T Vgl Luc 1, 79 dass unsere Fiisse eig 680v elpfjvng auf den Weg des Friedens

gerichtet werden. — Die Kehrseite liegt in dem Satze Prov. 2, 13 ausgesprochen:
N1 n:55 W ninNN DT 5, welche die Pfade der Geradheit verlassen, um
auf den Wegen der Finsternis zu wandeln“

2 gl coo LadUEN (570
Vigl. 57, 935 65, 1820800

4 So Bam. I, p. Ir Z. 24. — 74git hat sonst die Bedeutung ,,Gétzen“

5 Der Plur. findet sich noch 2, 205; 3, 101 — der Sing. 6, 158 98, 1. 3 —
beide als Subjekt mit einem Verbum des Kommens :.L;. oder U)\ und dem Accus.

(9%

der Person.
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,,Dieser (Koran) enthilt ,,Beweise von eurem Herrn, BAID. I, p. ro1
Z. 24 O\ eJ)’iij C;i\ a3 s ,,durch welche die Wahrheit ein-
gesehen und das richtige Handeln erkannt wird.

Dies fiihrt uns auf die Bezeichnung i)L;}ﬁ(r al-furkan ,,die
Unterscheidung*¢ fiir Muhammeds Offenbarung 25, 1; 8, 29; 3,22 —
fiir die Torah 21, 49; 2, 50. BAID. I, p. ~if Z. 23f. erklirt zu Sure 8, 29:
Jbldly ég\ T S 0985 K35d8 (& Aslom ,eine Leitung in euren
Herzen, wodurch ihr zwischen der Wahrheit und dem Falschen unter-
scheiden konnt*.

Neben ? Lé}a 3 findet sich fiir den Koran die synonyme Benennung
J.,as‘r ,»Unterscheidung ¢ 86, 13.

* Es ist das aramiische 8apmp (syr. Ji8ia8) , Erlosung®. Indem Muhammed
diesen Begriff aus dem Talmudlschen herubemahm, gab er demselben unter Ab-
leitung von  der arabischen Wurzel O}'ﬁ die Bedeutung ,,Unterscheidung®. Bei
dem aramiischen P35 (vgl. J. LEVY, Neuhebr. u. chald. Worterb. iiber d. Talmudim
u. Midraschim. IV, S.139), dem syrischen ©po (vgl. R. PAYNE SmiTH, Thesaurus
Syriacus. Fasc. VIII, p, 3293—95) und dem ithiopischen &P, davon GCP7
Serkin ,Rettung® (vgl. A. DILLMANN, Lex. ling. Aeth. p. 1354) lasst sich die Bedeu-
tung ,unterscheiden* nicht belegen. — Dagegen hilt A. GeIGER, Was hat Mu-
hammed aus dem Judentum aufgenommen? Bonn 1833. S. 56f. auch bei dem
kordnischen Qszs an der Bedeutung ,,Erlosung* fest. Ebenso iibersetzt L. ULLMANN,
Der Koran. S.139 Z.9 v. 0., J. M. RopwELL, The Korin a. a. O. Stire 8, 29 (p. 413
Z. 4 v. 0.) ,,deliverance®, an andern Stellen ,,illumination.*

2 Die arabischen Kommentatoren BaIp. I, p. BNz w28 Zani 1, pr lIIAZ 1 okvio,
und Gar. I, p- 1M Z. 1 v. o. erklaren diesen Ausdruck Stre 3, 2 allgemein von
den Offenbarungsschriften iiberhaupﬁ. Indessen scheint uns die Beziehung auf das
zu Anfang von V. 2 erwihnte g:)Lﬁli (den Korén) passender (so auch L. ULLMANN
a. a. 0. S. 35 Z. 4v. 0.), indem Muhammed nach voraufgehender Erwihnung von Térah
und Evan(rehum auf seine eigene Offenbarungsschrift hiermit wieder zuriickkommt.

3 L)Ls,._ll\ ¢j> IDEr Ta(r der Scheidung 8, 42 ist nach BAIp.I, p. ™A Z. 7
J.Luj Lﬁ")" s A q).B A)-B X2 p93 ,,der Tag von Badr. Denn an ihm
wurde zwischen der Wahrheit und dem Falschen entschieden®. In dieser Schlacht
im 2. Jahre der Flucht (624) erfocht Muhammed mit 314 Muslimen (vgl. IsN HiSim
I, p. 7 Z. 4f. v. o.) iiber das dreimal stirkere Heer der Mekkaner (ebd. p. fr7
Z. 8 v. u.) einen glinzenden Sieg, ein Erfolg, welchem er die Bedeutung eines
Gottesgerichts iiber seine Feinde beilegte, und der seiner Sache eine iiberaus giinstige
Wendung gab.

4 Das Nomen verbi von der II. Form dieser Wurzel findet sich in einer dem
6
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Durch die Offenbarung wird die Kenntnis der Wahrheit bewirkt,
;lsj/\ al-zlm ;,das Wissen*. Dieser Ausdruck findet sich im Munde
GOtLCS Muhammed gegeniiber in der Verbindung Go Jzlsd (5) 69‘“
(,xgl\ »was dir von dem Wissen zu teil wurde 2, 114. 140; 3, 54
Bam. I, p. ion Z. 25 J=U damotll U 0 4l ,,d. B von den
Erklarungen, die das Wissen bewirken®, ~

Juden und Christen heissen Stre 17, 108 o\m & (,.,\.9.)\ \515\ &:éj/\
,,diejenigen, welchen vor ihm (nidmlich dem I,\oran) das Wissen ge-
geben wurde*.

Die Unterscheidung zwischen dem Wahren und Falschen, die
Kenntnis der Wahrheit kann die Offenbarung nur deshalb ermoglichen,
weil sie selber é::ﬁj\/ al-hakk ,die \Nahrheit“ ist. Gott sagt zu
Muhammed: ds:db uu.il\ 23z V\,J\ LJ.)\ b\ ,»Wir haben zu dir

(auf dich) das Buch (den I\oran) mit der Wahrhelt herabgesandt“

30, 2- 42; 4, 106, —— 78166 d 5 qstng aL/J QS"JL.SD ,,Mit der
Wahrheit haben wir ihn herabcresandt und m1t del Wah1helt ist er
herabgestiegen. — 23, 72 ,,Sie sprechen: In ihm (Muhammed) ist

2.5

A Raserei. Aber er kam zu ihnen mit der Wahrheit?“. Diese
Thatsache hilt er den Ungldubigen entgegen, die ihn fiir einen

Q;;;n,z ;;Lf; verriickten Dichter erklaren 37, 35f. — 32, 2 ,,Wollen

2.

Begriff A:-i-/ analogen Bedeutung 12, 111 ,Der Kordn ist éuw JS vaak)
seine deuthche Erklarung einer jeden (smh :mf d1e Religion bemehenden) Sache*:.

1 Den Gegensatz hierzu bildet MLS’\J\ al-gikilizia ,,der Zustand der Un-
wissenheit® 5, 55, eine Bezeichnung fiir das Heidentum, mit welcher sich der von
Paulus den Athenern gegeniiber gebrauchte Ausdruck xgévou tfig dyvoiag ,,Ze1ten
der Unwissenheit® Act. 17, 30 vergleichen lisst. Die Gotzendlenel sind QQML&J\
sdie Unwissendent 25, 64; 28; 555 39, 64 7, 198 — Qj,‘,.)\m v QJQJ\ ,die,
welche keine Kenntnis (der Wahrheit) besitzen® 2, 107. 112. Dagegen erklirt
1, GOLDZIHL‘R, Muhammedanische Studien. Teil I. II. Halle 1889—qo. I, S. 221. 225
AAkbLS‘U\ als ,,Zeit der Barbarei‘>. Nach NOLDEKE, Wiener Zeitschrift fir d. Kunde
d. Mowenlandes. RSB da s Wien 1889: “S.¥1elLf.iist dm)\m& so viel wie AJ\on
der Zustand ohne gottliche Fithrung, und am hesten durch ,,Unverstand“ zu iibersetzen.

2 4, 168 ,,0 ihr Leute, es ist FS‘:) o dS'LJ T J/o,wjj der Gesandte mit
der Wahrheit von eurem )Herm zu euch rrekommen Darum glaubet! 43, 28
,»Es kam zu ihnen M dj‘“")j dS'U\ die Wahrheit und ein deutlicher Gesandter<,

nimlich Muhammed, de1 Verkiindiger der Wahrheit, der géttlichen Offenbarung.




sie etwa sagen: i\ﬁ;é’\‘ Er hat dasselbe (g_)LAij das Buch V. 1)
ersonnen? xJu\ o> ;S\J Ja Nein, sondern er ist die Wahrheit
von deinem Iﬂe1rn 1% Darum darf Muhammed an seiner Offenbarung
nicht zweifeln 11, 20. Gegeniiber allen Verleumdungen ist er von

der festen Uberzeugung durchdrungen: ,,Was zu dir von deinem

Herrn herabgesandt wurde (der Koran), i is’:'j/\ die Wabhrheit
Igeiria 7. 2o, == Ml nlasth .A..c./J\ OS\J furwahr die Wahrheit der sn:hern
Kenntnis NCOS- N6, 93 — 27, 81 ,,Vertraue auf Gott! &» Vbl

=

220

wM.Q.J\ L;Sd\ Denn du befindest dich im Besitz der offenbaren Wahrt-

heit“. 43, 42 ,,Halte fest an dem, was dir geoffenbart ist! Denn du
bist auf dem rechten Wege‘. Es ist die Stimme des Gewissens, welche
ihm diese Worte zuruft, und die sich durch keinerlei Verdichtigungen
seiner Gegner betduben ldsst. Dies géttliche Zeugnis hebt und tragt
ihn in seinem Wirken. Es bewahrt ihm die Ruhe der Seele und die
innere Zufriedenheit. Es stimmt ihn zum Lobe seines grossen Herrn
69, 52; 56, 96.

Ein wie hohes Bewusstsein von der Verantwortlichkeit in seinem
Beruf Muhammed innewohnt, sehen wir aus Stre 69, 44—47, wo er
von seiten Gottes die furchtbarste Strafe’ gewdrtigt, wenn er fiir seine
eigenen Gedanken den Anspruch auf Wahrheit erheben, sie fiir g6ttliche
Offenbarung ausgeben wiirde: ,, Wenn uns*, sagt Gott V. 44, ,,ein Teil
der Worte filschlich angedichtet wire, 45 so hitten wir ihn bei der
Rechten ergriffen, 46 darauf ihm die Herzader durchschnitten 47 und
keinen von euch (ndmlich von seinen Gegnern) von ihm ferngehalten®.

Neben S’,ﬁxﬁ“ findet sich in derselben Bedeutung k;i@ﬂ pdie
\/Vahrhelt“ 39030l

=z gk D9

I 34, 42 ,Sie sagen: Dieser!Korane ist inichts Anderes als é)-zuvo

ersonnene Lurre“
T )

2 18, 28 eﬁ)) :s/.\J\ ,,Die Wahrheit kommt von eurem Herrn‘. 23,92
»Wir (Gott) brachten 1hnen die Wahrheit‘.

3 Auf die Forderung der Unglaubigen, einen anderen Korin als den vorhan-
denen herbeizubringen oder ihn zu andern, antwortet Muhammed 10, 16: ,Es
ist mir nicht erlaubt, ihn nach meinem Belieben zu indern. Ich folge nur dem,
was mir geoffenbart ist. Denn wenn ich meinem Herrn ungehorsam sein wiirde,
so fiirchte 1ch die Strafe eines grossen Tages (des (%enchts)“

4 dS'\J\ »die Wahrheit¢ steht im Gegensatz zu JJ:L\J\ al-bétil ,,dem Falschen.
6%
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Weil die Offenbarung den Menschen die Wahrheit bringt, so ist
sie )3ovaJ L,.J 2L | eine Heilung?® fiir das, was in der Brust ist‘
IO, 58, BAID. D fin Z. 22° ,»von den Zweifeln und der Schlechtig-
keit des Glaubens*‘.

Die Offenbarung macht den Menschen nicht nur geistlich gesund,
sondern befreit ihn auch von dem Zustand des geistlichen Todes.
Hierauf bezieht sich der Ausdruck 2 5) vih ,,Geist 42, 52, welchen
Gott dem Muhammed offenbarte. GAL. I, P fviiZ, 2—1 vaudig, Es
ist der Koran, durch den die Herzen leben*. 16, 2 , Er sendet herab
U)Jb Afu\).,.l\ die Engel mit dem Geist, 40, I3 UIJ\ den Geist auf
wen von seinen Dienern er will, BAID. II, p. r*A Z. 144 ,,wen er zum
ijlb giebt derselbe I, p oA Z. 10f.5
nachstehende Erklarung: ,,mit der Offenbarung oder dem Koran.
Denn er (Gott) belebt dadurch die in der Unwissenheit toten Herzen‘.

Alle diese vorher genannten Eigenschaften gelten vom Koran

Prophetentum erwdhlt. Zu

. 7 o qe 5 ‘ gl B3
nur auf Grund seines iiberirdischen, himmlischen Ursprungs. o3

2

Von der Schlacht bei Badr heisst es 8, 8 JJoLfsz JJ}A%/ SS/\JT SS‘::J »damit
er (Gott) die Wahrheit bewahrheite und das Falqche zu nlchte mache®. — 3, 64
,,O ihr Schriftbesitzer, warum bekle1det ihr JJ:L»J b L55‘\.]\ die Wahrheit mit dem
}alscllen?“ — 22, 61 ,,Gott ist .,,st die \Valnhelt und was sie ausser ihm anrufen,
ist VU:LJ\ das Falsche*. — 47, g ,,Dle Unglaubigen folgen JLL’J\ dem Falschen,
die Glaubigen folgen 5—%-\) ‘_;A Lgfs"J der Wahrheit von ihrem Herrn®, — J,LL,J\
»das Falsche, Nichtige “dient zur Bezeichnung der Gotzen 29, 52. 67; 31, 29 (ebenso
& pdrowa ,,Das Nichtige® gegeniiber deog {@v Act. 14, 15, ‘J:mn II Reg 17, il
Jer: 2, 5, PL Jer..8, 193 14, 22. Deut: 32, 21. Jon. 2, 9. Ps.'31, 7): — ng,wJ\
,,Die, welche Falsches thun®, sind die Gotzendiener Stre 7, 172.

t Auch im Sprachgebrauch des Alten Testaments findet der Begriff ,heilen*
897 im itbertragenen Sinne von der Siinde und dem Ungehorsam hiufig Verwendung.
Vgl. Ps. 41, 3, 103,735 147 J Jes: sz s Jera gy 22 iElosa7 1R IAlese
>La.,\9\J :.5»«:5 \)jf\,wJ
g_)ji_w.l LAsu a0 O;"J\ o

4 55/\A1U zs)

5 JJ:S’JL AAMJ\ g_)j)JJ\ A (A= A)Lﬁ \ 2\ j‘ u:..;.][g Hiermit
lasst sich Joh. 6, 63 verglexchen, wo Christus von seinen Worten sagt: Sie sind
,»Geist und Leben® (Pesitthd Jile J.i’ao/'é) und ersterem (,,der Geist ist es, der lebendig
macht Pes. Lluwy & J..f.ao/q) eine kriftigende Wirkung zum Leben in Gott und
nach Gottes Willen beilegt. Vgl. II Cor. 3, 6

N
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Gott dem Machtlcren dem Weisen* A5 SRS OTEs A, T AJJ\ 0

-

C,Ak.g)\ ,.2)\ ,von Gott, dem Michtigen, dem Wissenden 40 I —

P ULJ\J\ ,,Die Herabsendung des Buchs 1%t von

L;M,JLs:.J\ C)) S s vom Herrn der Geschopfe 32, 1. — Der Koran
heisst auch selber J&,An tanzil ,,eine Herabsendung® mit dem Zu-
satz: ,,vom? Herrn der Geschopfe“ 60, 43; 56, 79 — ,,von dem,
welcher die Erde und die hohen Himmel geschaffen hat 20, 3
A e5% Lo ,,vom Weisen, Gepriesenen 41, 42 — C/,;:’-;JT S
(,A)J\ ,,vom barmher21gen Erbarmer 41, 1.

Die Offenbarung ist Muhammed als C’»Asd ,»,das (himmlische)
Geheimnis* 81, 24 mitgeteilt worden. Als solchem gebiihrt ihr von
seiten der Menschen Verehrung. Sie wird genannt F‘f’/ 20 ; 5, eIn
verehrungswiirdiger Koran*“ 56, 76. Zur Hervorhebung der Hoheit
desselben dienen ferner die Attribute ?,»:E/E ,,érhaben 15, 87 sowie
f\ﬁ;xi ,ruhmvoll“ 85, 21; 50, 1. Dies fiilhrt uns auf den Begriff
,,K/orén“ selbst. Was bedeutet derselbe eigentlich?

ST;E; Fur’ant ist Nomen verbi von T;; Die rein verbale Be-
deutung dieser Form tritt noch 75, 17f. zu Tage: ,,Unsere (Gottes)

s

1 Als Zusatz zum Verbum ﬁmtum dient dies ’\Tomen verbi von d,) II zur
Begriffsverstarkung 76, 23 lb).,\.) \\ i vLA)& LJ’)\ b\ ,»Wir (Gott) haben auf
dich (Muhammed) den Koran  in Herabsendung herabgesandt“. Ehenso heisst es

= 0 A NP
in Bezug auf das Endgericht 25, 27: \J\g’;)() AN 539 »Es werden die Engel
in Herabsendung herabgesandt®, Auch bei anderen Wurzeln lisst sich dieser
RO At R T
Gebrauch des N. verbi im Korin nachweisen. 4, 162 L;-(QSJ 90 pey] @-)55
N < % Dl .
,»Gott redete mit Moses (persénlich, miindlich)“. 33, 23 \J‘?.'-ﬁ"g.‘) (PURN Lcj ore
haben nic}}t (in keiner Beziehung) geindert (ihr Versprechen)*. V. 33 ,,Gott will
B i W g
\j’/:E,Ja) S,SJ_Q/,L'; euch (vollkommen) reinigen (vom Schmutz der Siinde)*. V. 61

z 9z w2
M \j)ms ,,Sie sollen (auf grissliche Weise) getotet werden®.

~02 o

2 Anstatt der Praposition u,c steht das Genitivverhiltnis ‘_/»VJLXJ\ = J))-A)
- /’M ”
,die Herabsendung des Herrn der Geschopfe® 26, 192 — PA%}J\ )))AJ\ »des

Michtigen, des Barmherzigen* 36, 4.
) o
3 53, 36 steht der Ausdruck Mixj\ ,»das Geheimnis® ohne Beziehung zum
Kor4n von der verborgenen Zukunft.

4 So lautet die richtige Aussprache.
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Sache ist es, e )3 thn (den Ixoran) vorzutragen. Und wenn ib\;s

16¢

wir ihn vortragen, dann folge P f seinem Vortrage!* Dieser unserer

Ubersetzung legen wir also fiir | % die Bedeutuno ,vortragen zu
)'

Grunde und iibersetzen demgemadss auch Q\ & \)3 ,,den Koran vor-

tragen, recitieren‘, nicht ,,vorlesen 17 . 4758107 B0 L 100806, TO0);

84, 21; 7,203. — 87,6 ub e ,, Wir (Gott) werden dich (Muham-

med) den Koran vortraffen (Verl\undlcen) lassen®. — Gott zu den
Glaubigen 73, 20: eLs ,,Darum saget (gebetsweise), soviel (euch)
leicht ist, O ;xJ\ -~ vom Koran her!*

Die von den meisten andern Erklirern auschliesslich angenom-
mene Bedeutung ,lesen*‘ erhilt das Wort erst dann, wenn der
Vortrag nach einer schriftlichen Vorlage erfolgt.

Die Notwendigkeit aber der Annahme einer allgemeinen Ledeutuncr
wie ,,sprechen®‘ ergiebt sich ganz deutlich aus 17, 8o sj).mJ\ (,_r:\
,, Verrichte das Gebet vom Untergang der Sonne bis zur Dunkelhelt
der Nacht su.J\ b 95 und das Gebet bei Tagesanbruch! Denn
wenn wir bel ]9 nur die Bedeutuncr »lesen‘ annehmen wollten, so
wiirden wir daraus fiir é‘f an dieser Stelle unmoglich diejenige
,,Gebet‘ ableiten konnen.

Ebenso erklart sich nach unserer Annahme leicht der Ausdruck
;}/ 3\); »arabische Sprache‘ 20, 112, in welcher Gott den Koran
herabgesandt hat, wofiir in der ihrem Inhalte nach fast identischen

T Dieselbe ergiebt sich 17, 15 aus dem Zusammenhange. Gott rlchtet

am Tage der Auferstehung an jeden einzelnen die Aufforderung: vaAf \ 5\
,Lies dein Buch! Gemeint ist dasjenige, in welchem die von ihm wahrend

seines Erdenlebens begangenen guten und bésen Handlungen aufgeschrieben

smd Vgl noch 17, 735 69, 19. — 10, 94 heissen Juden und Christen OJJJ\
LJL/SJ\ ;j)-“-’ »die, welche die Schrift (T6érdh und Evangelium) lesen.* —
Die Unglaubigen sprechen zu Muhammed 17, 95: ,,Wir wollen deiner Himmel-
fahrt nicht glauben, bis du auf uns /;g};k; GL:\/S ein Buch, welches wir lesen,
herabsendest. o

2 In der Bedeutung ,mnachsprechen (= wiederholen)* ist uns T;.; im Verlauf
unserer Darstellung bereits begegnet, namlich S. 19 bei IBN HiSAM I, p. 10 Z. 2 v. o.
und S. 45 bei GaL.II, p. 19 Z. 10 v. u.

3 BaID. I, p. OfA Z. 5 erklart CM\ gjlmj ,»das Morgengebet*.




26 SimeNV; 1gs ™ sich 32 ).s Sl findet. Die Verse des Kordn sind

klar darcrelecrt B js G ,’9‘2 ,,in arablscher Sprache® 41,

Dass \ a\ 96 I. 3 nach dem Zusammenhange nicht ,,Lies!“ son-
dern nur ,,Predxge!“ heissen kann, glauben wir bei Besprechung
von Muhammeds erster Offenbarung geniigend dargethan zu habens.

Nach den mannigfachen, aber sich beruhrenden Bedeutungen,
welche sich nach dem Vorhergehenden fur,\ herausgestellt haben,
ergeben sich fir den Offenbarungsbegriff Q\)_N die Ubersetzungen

2

1 Die \Vorte WENTOS & :5)/ V\LM,J\; »in deutlicher arabischer Sprache®
verbinden wir nach BAID. II p. 177, 6 mit V. 193f. ,,Es hat ihn (den Koran) der
treue Geist (Gabriel) auf dein Herz herabgebracht® und nicht mit dem sich daran
unmittelbar anschliessenden Satze V. 194 ,,damit du ein Ermahner seist*.

2 Derselbe Ausdruck findet sich in derselben Bedeutung noch 12, 2 sowie
39, 29, an letzterer Stelle mit dem Zusatz C}s— d5 /iﬁ‘; ,,ohne Krimmung* mit
Bezug auf die Richtigkeit der Sprache. — Dagegen welden wir 43, 2 wortlich
wiedergeben: ,,Wir (Gott) chhten ihn (den Koréin) L\)J.; b\ § zu einem arabischen
Vortrag® d. h. umschrieben: L) \}_9 ,»»2U einem Vortrag* LA3 & ,,m ar abischer Sprache¥.
Ebenso ist zu verstehen 42, 5: ,,Wir haben dir L«))& L) B einen arablschen
Vortrag geoffenbart. Sprachlich méglich wire auch dle Ubelsetzung VLAJ\ L/.A;.j\
,»Wir haben dir die Offenbarung gegeben LA.)).Q L)\ 9 »in arabischer Sprache“, S0
dass das Objekt im Verbalbegriff selber enthalten und letzterer Ausdruck als
Zustandsaccusativ zu fassen wire.

3 Siehe oben S. 18.

4 Wiahrend wir QT)’} sowohl seiner Wurzel als auch seiner Bedeutung nach
aus dem arabischen Sprachgebrauch selber, wie wir ihn bei Muhammed ausgeprigt
finden, zu erklaren suchen, halten wir die von andern angenommene Ableitung
vom rabbinischen 87p# nicht fiir wahrscheinlich, wenigstens nicht fiir notwendlo'

Nach MARRAcCI a. a. O. De Alcorano p. 33 hitten die Muhammedaner Q\J&J\
al-kur’én mit Beziehung auf das hebralsche 8p»n als Bezeichnung fiir das ge-
schriebene Gesetz ihres Propheten, dagegen s sunna mit Beziehung auf das hebri-
ische mwWn misnik fir das miindlich iberlieferte Gesetz von ihm gebraucht. —
A. GEIGER, Was hat Muhammed aus dem Judenthum aufgenommen? S. 58f. behauptet,
Muhammed habe sein Buch, indem er es an die Stelle der ganzen jiidischen Lehre
setzte, sowohl C;\;s_mm als auch @LNO 15, 87; 39, 24 = MR MawH ,,Wieder-
holung der Toérdh (d. i. der schriftlichen Lehre) genannt. ‘Ebenso #ussert sich
A. voN KREMER, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams. Der Gottesbegriff,
die Prophetie u. @taatﬁdee Leipzig 1868. S. 225. — NOLDEKE, Gesch d. Qoréns.
S. 25 erklért Q\)& fir abgeleitet von der arabischen Wurzel \).2 aber nach der
Analogie der rabbinischen Worte 87pm, N7p.
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,» Vortrag?®, Ausspruch, Predigt®. — f/\v}; ,,Koran* findet sich indeter-
miniert MISMaIEESHHERSE, 2217 56,1765 e SONEE A2 1721, 107 -
42,5; 10,16.62; 13, 30 — determiniert éT}fwj/\ al-kur’an ,,der Koran*
36:MalliSlite 73, 4 20 (2 Mal): 1842 I NsisrE S/l 22530 Vi 870525
S5@OAILRALEE00, T 113 15,48 Z-KOIEE2800 i 36T DS 8308 ol i 7 7 IO 62
3827 1. 6.:94 ; 16,1005 28 185517, 2085462852 1 S WU 26 241810 s L12;
5, 10I — in Verbindung mit dem Pron. demonstr. k)’\:iijA\’ 5% ,,dieser
Koran 15 Mals: Stite 43, 30501708435 0051 27,785 18 M52tase =S
12, 3;39, 28; 41, 25; 10, 38; 34, 30; 6, 19; 59, 21. — Ausser den vorher
genannten Attributen des Koran sind noch zu erwdhnen .2 ,,deutlich*
15, I; 36, 69 hinsichtlich der Verstiandlichkeit des Adsdrucks und
gASéij »der weise® 36, I mit Bezug auf die darin enthaltenen Weis-
heitsspriiche.

Der Umfang des Begriffs ,,Koran* ist in Muhammeds eigenem
Sprachgebrauch ein viel engerer und begrenzterer als wie wir ihn
jetzt zu fassen pflegen. Wahrend wir denselben nimlich auf die ganze
Sammlung von Muhammeds Offenbarungen beziehen, wie sie nach
dessen Tode von dem Chalifen Abt Bekr veranstaltet? und von
‘Otman redigiert wurde, so bezeichnet ,,Koran* urspriinglich nur die
einzelne, meist nur einen Teil einer Stre3 umfassende Offenbarung.
12, 3 bezieht es sich auf die Geschichte Josephs V. 4—102.

I Auch A. MULLER, Der Koran. Im Auszuge iibersetzt von FRIEDRICH RUCKERT
S. 1 Anm. bezeichnet diese Ubersetzung fiir genauer als die gewdhnliche s, Lesungé.
— Eine eigenartige Fassung wird letzterer gegeben von H. STEINER, Die Mu'taziliten
oder die Freidenker im Islim. Ein Beitrag zur allgemeinen Kulturgeschichte.
Leipzig 1865. S. 38 ,,ur’dn bedentet eigentlich Lesung, Vorlesung, wird aber
dann wie Lectiire auch vom concreten Lesestoff gebraucht¢.

2 Die Ordnung ist weder chronologisch noch sachlich. Es scheint ein rein
dusserlicher Gesichtspunkt massgebend gewesen zu sein: die lingeren der spiteren
Zeit angehorigen Stren stehen zu Anfang, die kiirzeren zuletzt, so dass die natiirliche
Reihenfolge gerade umgekehrt ist.

3 Das Wort ,,Stre (entsprechend unserm ,,Kapitel®) findet sich als Uberschrift
iiber den 114 Abschnitten, in welche der ganze Korin in der jetzt vorliegen-
den Gestalt eingeteilt ist. Die Anzahl der Verse der einzelnen Sfiren schwankt
zwischen 3 (Stre 103. 108. 110.) und 286 (Stre 2). Muhammed dagegen versteht
unter Sire 555;:: (vgl. 47, 22 zweimal; 24, 1; 9, 65. 87. 125. 128) ebenso wie unter

»Kordn“ die Einzeloffenbarung. Letztere fallt mit der Stre in ihrer jetzigen Gestalt




Als Vermittelung zwischen dieser letzteren Bedeutung und jener
spater ausgebildeten glauben wir den Gebrauch dieses Begriffs in Stire
15, 87 ansehen zu konnen, wo Gott mit den Worten: ,,Wir haben
dir sieben zu wiederholende Verse (ndmlich Stre 1) gAlfﬁJg\a L’)T};Jh\’g
und den erhabenen Koran gegeben‘ die Einzeloffenbarung Stire 1 von
dem Koran als Gesamtheit aller iibrigen Offenbarungen scheidet.
Der Kollekti(zbecriﬁ” tritt 17, 107 deutlich hervor, wo Gott zu Muham-
med sagt: G 95 ,»,Den Kordn haben wir getrennt (d. h. dir stiickweise
geoffenbart), damit du ihn den Leuten mit Verzug vortrigst*. Ebenso
15, 9I, wo von solchen Leuten die Rede ist, welche C’;\}Eﬁ \ji.’v.;
&A@i ,den Koran in einzelne Teile zerlegen® d. h. die nur gewisse
Abs/chnitte desselben fiir gottliche Offenbarung halten, wihrend sie
den andern diese Anerkennung verweigern. Die Beziehung von
ol ;.J\ auf Muhammeds Offenbarung als solche d. h. in ihrer Allge-
memhe1t wird 9, 112 durch die Gegeniiberstellung von ,,Térah und
Evandelium“ gefordert. Dasselbe gilt von der Stelle 27, 78 13& Q\

)_SLJ "\ ,,Siehe, dieser Kordn erzihlt den Kindern Israels das Meiste,
worliber sie verschiedener Meinung waren®. Diese Bedeutung von
,»,Offenbarung {iberhaupt“ hat es auch 28, 85 , Er (Gott) hat dir
(Muhammed) C)T};j/\ den Koran (fir dein Handeln) zur Richtschnur
gegeben*’.

Muhammeds Offenbarung in ihrem ganzen Umfang wird genannt
J}ﬁ\/[z/—[mzzl daseWort 23 e ie s i EMa o T o8

ui,‘ié-.xﬁi »,das Schonste® 92, 6. 9, von dessen glaubiger Annahme
oder Leugnung bei dem einzelnen das Schicksal im jenseitigen Leben
abhangt, ist nach BAID. II, p. f-1 Z. 8f.2 ,,das schonste Wort. Es ist
das, was von der Wahrheit zeugt, nidmlich das Wort des Bekennt-
nisses der Einheit Gottes“. Hierauf bezieht sich unseres Erachtens

kemeswe"s zusammen, da in dieser meistens mehrefe verschiedenen Zeiten angehérige
Einzeloffenbarungen zusammengestellt sind. — 25)3&-’ bedeutet entsprechend dem
hebriaischen =W ,Mauer® als einer reihenweise geordneten Anzahl von Steinen
eine zusammenhidngende Reihe von Versen. > ¥ 5

t 21, 101 ,Diejenigen, welchen von uns (Adul C XS das Schonste
vorhergegangen (vorherbestlmmt) ist, werden von ihr (der Holle) weit entfernt sein*
scheint M\ auf den himmlischen Lohn, das Pzirad1es, zu gehen

zmjAJ\wd;ung)u@AM\Mﬁ\




auch der Ausdrucl ;;:M.i: 39 19 ,,diejenigen, welche J}s/z.l/ auf das
Wort horen, aizllr W,szMAs dann seinem Schonsten folgen, jene
sind die, welche Gott (zu semer Rehcrlon) leitet, und welche Emsmnt
besitzen‘, sowie V. 56 ,,Folget gﬁ iAJ J 15 ;.&:i.\ dem
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Schonsten, welches zu euch von eurem Herrn herabﬁesandt 1st!

Neben den Bezeichnungen fiir Muhammeds Offenbamng C)\’;
(,J/S,,em verehrungswiirdiger Koran* 56, 76 sowie .A«,.JLs.J\ u) J*’ o5
,,eine Herabsendung vom Herrn der Geschoofe“ NVelro ﬁndet sich
V. 8o der- Ausdruck :"Ag.g\sxl\ |%&. Das Verbum (34 bedeutet: de
novo et primum extitit (res)Z. ;?’/%9;3 fLadit ist also eine Kunde,
Botschaft, Mitteilung. mit dem Nebenbegriff der Neuheit. Dieselbe
gilt von Muhammeds Einzeloffenbarungen hinsichtlich ihrer chrono-
logischen Stellung zu seinen fritheren. Auch die Neuheit d.i. das
Unbekanntsein des behandelten Gegenstandes fiir die Hérer mag hier
mit in Betracht kommen. Die Verbindung mit dem Pron. demonstr.
:,oié.ﬂj’\a 15% ,,diese Kunde (Offenbarung)* findet sich 68, 44; 18, 5;
53, 59; 56, 8o.

&gg\-_f. 68, 44; 53, 59; 88, 1 bezieht sich auf eschatologische
Begebenheiten.

1505 7, 18 Vy«co,) SM) wog. fLAs ,,An welche neue Kund-
gebung nach ihm (dem Koran) werden sie denn glauben4:‘“ ist es
eine im hypothetischen Sinne angenommene ausserhalb des Koran
liegende Offenbarung, deren Neuheit darin bestehen wiirde, dass sie

von andersartiger Beschaffenheit ware wie jener.

1 L. ULLMANN S. 397 Z. 15 v. o. iibersetzt: ,,dessen gute Lehren befolgen‘.

2 Vgl. G. \V I‘RLXTA(:, Lex1con Arablco Latmum 4 Tomi. Halis 1830—37.
DS 32 L,\Ask»a (e-—Qg-)) m>. ] S )5> 26, 4; 2I, 2 ist ,,eine von dem
Erbarmer (ihrem Herrn) neu mltgetellte Ermahnung®, von der sich die Unglaubigen
abwenden, und die sie verspotten. — In einer andem Bedeutung begegnet uns
L/v\.:-. IV Sfire 20, 112: ,,Vielleicht \;5> g.@ VASD wird er (der Koran) ihnen
eine Ermahnung erwecken (hervorbunrren)“

ey /Lz-.\J\ (Plur. von wo\a.) 12, 6. 21, deren Deutung Gott den Joseph
lehrt, sind die (durch die Triume den Menschen geoffenbarten, zukiinftigen) neuen
Ereignisse. — L. ULLMANN S. 188 u. 190 iibersetzt ,,dunkle Ausspriiche®, E. H. PALMER
a.a. 0.1, p. 219 u. 221 ,sayings®

4 Zu ergénzen: wenn sie nicht an den Kordn glauben.
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Zuweilen tritt bei &m\:i der Begriff der Neuheit ganz zuriick,
so dass nur die Bedeutuno ,,Offenbarunc“ iibrigbleibt. Dies ist der
Fall 39, 24 wo\s.d\ SaAl J:: a3t ,,Gott hat die schonste Kunde
herabgesandt“, Worunter Muhammeds Offenbarung in ihrem ganzen
Umfange gemeint ist, sowie 52, 34 ,,Sie (die Ungldubigen) mogen
doch ;Aifcf Cooi eine Mitteilung gleich ihm (dem Kordn) herbei-
bringen, wenn sie die Wahrheit reden*.

Wie ,,Koran* so bezeichnet auch Q’)L:{ kitad ,,Schrift, Buch® in
erster Linie Muhammeds Einzeloffenbarung®. - Er bedient sich dieses
Ausdrucks, indem er dieselbe fiir einen Teil des bei Gott vorhandenen
Buch-Originals? ausgiebt. So heisst es von Muhammed 982 ,,Er
hest ihnen (vom Falschen) gereinigte Blitter vor3, in denen J’/VS
AMe wahre Schriften enthalten sind*.

g_)Lﬁf findet sich 152, 2; 1381282151082 sl Wi, 2bit st
ISR OROASRA TAS L 78T A Ol AGRT . 20:886, 192 SRS 62 N8 SR 6 o

18 — determiniert CJL:/X“ sidie Schrift s 445 1:026,00: 15, 1 SIC NI,
ARG Vo SR T 8 R 3o TR IS8 R ST s T 00O W12, T 4O
7 2SR SO QT A2 0 O AN A 628 SOF ST T. b Ao Sl B8 £ 2l 0w T 53 31

I Von diesem Gebrauch von g(i)]w/; ist ein anderer, namlich fiir das im
Himmel befindliche Buch mit den gottlichen Rat/schlussen, wohl zu unterscheiden
2o 8 B Iz, 3, 1395 57, 223 22, 69 — UL\Q ,,Das Buch“ 7960576, 385
3356 AM\ g_)L\f »das Buch Gottes* 9, 36 — u"""’ L_)LAE »ein deutliches
Buehie 27 877 s 1,88 810, 1625 a4 3 M6 = oF

&Lif 43, 205 28, 49; 35, 385 46, 3 — mit dem Attribut ).AA:; »erleuchtend*
31, 19; 22, 8 bedeutet allgemein ,,Offenbarungsschrift ohne Beziehung auf diejenige
Muhammeds oder eines der indern P1opheten

2 23, 64 sagt Gott: ds.\JL: dk».s g_)LAS LA.J\/)JD ,,Be1 uns befindet sich
ein Buch, welches die Wahrhelt sagt. Das koranische &_)LA§ ist das syrische
Lehnwort J‘alé\_'a = heilige Schrift, Bibel. Muhammed gebraucht dasselbe zunichst
zur Bezeichnung seiner eigenen Offenbarung, so dass alle andern Anwendungen
dieses Begriffs sekundar sind. 2

3 Da Muhammed des Lesens und Schreibens unkundig war, so ist \1) hier
und an andern Stellen wie 27, 94; 18, 26; 29, 44; 62, 2; 3, 158 im bildlichen
Sinne ,,gleichsam vorlesen zu verstehen, namlich nach der im Herzen befindlichen
Vorlage. Man beachte den Ausspruch Muhammeds nach ]Zmpfzmg de1 ersten
Offenbarung Stre 96, 1—5 bei IeN HiSAm I, p. IOF Z. 3 v. 0. (2 MNS L3

L-}Lli s~*2 ,Da war es, als ob eine Schrift in mein Herz geschrieben wire.




33’ 28 77 169 195 46 I; 6 11-1'7 137[ 4.);“) 123% I46 I 6“9“a3’ 20
51 175, T58RRABIE0. T13. 1264 135- 13945, 52— o7 L_)L«i,,dlebchrlft

o

GottesimRp 0 Sl 6 1, 28 Es B RORSS g_)L&J\ S, diese Schriftt 2, I

-
(]

— mit den Attributen & erhabent R (CaETE= ;925- ,,herrlich® 41,41 —
J) ,,gesegnet 38, 28; 6,922 156 — C‘}N:,G,,deutlich“44,1;26, it
43, 1;27,1; 12,1;28,1;5, 18 — &&= ,,weise 43, 3; 31, I; 10, I.
Die Vollkommenheit des g_)L/S hinsichtlich der Form liegt 18, I
in dem Zusatze: ,,Gott L—;.js 3 d.xs.x.» (,J legte in da:selbe keine Kriim-
mung*‘, diejenige hinsichtlich des Inhals im Attribut & 25, rechi“eVs 2.
Die Bedeutung ,,Einzeloffenbarung‘‘ hat qu odel L_JLASJ\ wohl
meist, wo es sich zu Anfang der Stren findet. Ferner wean Muham-
med zu den Medinensern 4, 139 sagt: ,,Schon hat er (Gott) euch
uL&J\ @,, in der Schrift geoffenbart, dass, wenn ihr die Zeichen
Gottes horen wiirdet, ihr an dieselben nicht glauben, sondern sie
verspotten wiirdet*, so verweist er nach MARRACCI, Refut. p. 170 auf
Stre 6, wo besonders V. 5f. in Betracht kommen dirfte. 8, 69 ist
L,S diejenige Offenbarung, durch welche die in der Schlacht bei -
Badr eroberte Beute den Glaubigen als Eigentum zugesprochen wurde.
V. 76 heisst es nach einer Bestimmung iiber die Stellung der Bluts-
verwandten, welche einander niher stehen sollen als die Flucht- und
Kampfdenossen AlJ\ g_,\‘wf ‘_; ,,in der Schrift Gottes 3 BAID. I, p.
7 Apsd Rin seiner Entsche1dung“ Siire 4, 28 ,,(Verboten sind
euch) die verheirateten Frauen ausser eure Sklavinnen. A,U\ uL,S
(,LJ\ Eine Vorschrift Gottes istlEsHiiinMench S /0 10 ,,Das Gebet
ist fiir (_1%) die Glaubigen L)jsj/o L»L,\f eine zu bestimmten Zeiten inne-
zuhaltende Vorschrift.

1 H1e1 im Munde Abrahams und Ismaels bei der Weissagung auf Muhammed.

2 BAmp. I, p. F99 Z. 23 erlautert diesen Ausdruck durch den Zusatz -~'-§
&-‘-’d‘j goSLal) »Gross ist der Nutzen und der Vorteil.

Die Worte J)Lvo KL»J )\ uLS\M 6, 92. 156 konnen nur iibersetzt werden:
,Dieser (Kordn) ist eine Schrlft, welche wir herabgesandt haben, eine gesegnete‘.
Falsch konstruieren MARRACCI, Refut. p. 255 Z. 18f. v. o.: ,,Et hic liber, quem de-
misimus, benedictus est®, ebenso L. ULLMANN S. 102 Z. 7f. v. 0. und S. 110 Z. Sf
v. 0, J. M. RODWELL p. 352 Z. I v. 0, da es in diesem Falle g_)bfd\ 15
heissen miisste. \‘)\m ist Subjekt, L_)LS Pradikat.

3 Ebenso Siire 33, 6.




Dagegen tritt die generelle Bedeutung von d)L:f:J/\ als ,,Offen-
barung in ihrer Gesamtheit** 62, 2; 3, 158 deutlich her\//or, WO es von
Muhammed heisst, dass er die Glaubigen i.;i/sxjfﬁ/ L")Lffl/\’,,die Schrift
und die Weisheit* lehre. BAIDAWI erklirt beide Ausdriicke I por it
Z. 10 durch ;ix;‘fm\j ol 8l sowie I, p. 1ar Z. 14 durch PSHAN ol ;8!
,den Koran und das Gesetz* d. i. die Offenbarung nach ihrem
dogmatischen und ethischen Inhalt. — Ebenso Stre 28, 86, wo Gott
zu Muhammed sagt: ,,Nicht hofftest du, dass QL:{:IT éifjs\ u;)if dir
die Schrift iibergeben wiirde, wenn es nicht aus Erbarmen von deinem
Herrn geschehen ware. Dieselbe Beziehung haben Q)L/Af Fochmift
52, 2; 39, 24; 46, 29 — uL&J Sdier Sehrift izl o 7 106 BOMEINL
3,5; 5,52 — sowie AJJ\ ub{ dienSchrift N GottesEmaic: 26 Die
Bedeutung der Summe aller Einzeloffenbarungen erhalt g_)b& o T
durch den Zusatz von s ,,in ihrer Gesamtheit.

In Verbindung mit ,,Koran‘“ und uL&I ,,Schrift findet sich
hiufig der Ausdruck ub\ &jat ,,Zeichen®. g_)LSj u\ 250 besﬁ.’i
vvv@ ,,Dies sind die Zeichen des Korin und einer deutlichen Schrlft“

D7) L e W3 V\\}aj ULJ\J\ ,,der Schrift und eines deutlichen

(

[\

=

IS@EmS I

Bei der Vieldeutigkeit dieses Begriffs sei es uns gestattet, an
diesem Orte weiter ausholend stufenweise die einzelnen Bedeutungen
bis zu der in diesem Zusammenhange in Betracht kommenden zu
erortern.

isf ,,Zeichen“ bezeichnet zunichst einen realen, sichtbaren, mit
den &Husseren Sinnen wahrnehmbaren Gegenstand. In dem vom
Propheten Hlid den Nachkommen ‘Ads gemachten Vorwurf 26, 128:
, Wie? Ihr baut auf jeder Anhche ein Zjl.if? kann es sich nach dem
Zusammenhange nur auf ein Gebaude, etwa einen Turm beziehen. —
Die ub’r des Himmels 21, 33 sind die Gestirne, deren Anblick jedem,
der sie nachdenklich betrachtet, die Allmacht und Weisheit des
Schépfers predigt; aber die Unglaubigen wenden sich achtlos davon
eb. — Wenn Gott von der zerstérten Stadt Sodom sagt: ,,Wir liessen
von ihr Z:.:’S Z?T ein deutliches Zeichen fiir einsichtige Leute zuriick*
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20, 34, so meint er hiermit die Spuren der zerstérten Wohnungen,
welche an der eigentiimlichen Bodenbeschaffenheit jener Gegend
deutlich erkennbar sind. — Zu dem ertrinkenden Pharao sagt der
Engel Gabriel 10, 92: ,,Darum wollen wir dich mit deinem (leblosen)
Korper heute (aus dem Meer an das Gestade) herausschaffen, damit
du denen, die nach dir sein werden, 31{\' ein Zeichen seiest®. Durch
den Anblick der Leiche Pharaos sollen sich die Israeliten von seinem
Untergang iiberzeugen.

Das letzte Beispiel ist fiir den Ubergang der konkreten Bedeutung
von i;f in die abstrakte beachtenswert. Denn indem ein Gegen-
stand (als Erkennungszeichen) der Wahrheit einer Sache zur Besta-
tigung dient, ist er fiir sie ,,ein Zeugnis, eine Legitimation, ein Beweis‘.

36, 33 weist Gott als &3\ ,,Zeichen“ (Beweis fiir die Aufer-
weckung der Toten) auf die tote Erde hin, die er durch den Regen
lebendig macht, so dass aus ihr Getreide hervorwachst. — 265197
,,Ist es ihnen nicht &5\ ein Zeichen (BaIr.IL p. s Z. 8f.* ,,von der
Lauterkeit des Kordn oder des Prophetentums Muhammeds®), dass
ihn die Gelehrten der Kinder Israels kennen?®* ebd. Z. 9f.2 ,,dass sie
ihn nach seiner Beschreibung kennen, welche in ihren Schriften er-
wihnt ist. Es ist eine Bestitigung fiir sein Wesen, ein Beweis‘. —
Das ig\” als Bekriftigung der Worte des Engels bei der Verheissung
des Johannes besteht in der Sprachlosigkeit des Zacharias 19, I1:
«f)/jigff ,,Dein Zeichen wird sein, dass du, obwohl du gesund bist,
mit den Leuten drei Nichte nicht wirst reden konnen.

Bei den in der Schopfung und Regierung der Welt hervor-
tretenden th\” ,,Zeichen* bildet den Gegenstand des Erkennens das
Wesen Gottes, besonders hinsichtlich seiner Allmacht und Weisheit
RIZPS S DI TI0, (OIS 35Ty 37T a3 s Indemydiese Ausserungen
seines Wesens den Menschen zu gute kommen, sind die BT zu-
gleich Erkennungszeichen fiir Gottes Giite 30, 45; 42, 31; 2, 159;
26, 61.; 6, 99; 13, 4. — Die Formel £JI a:iLS\~ 5,/05 ,,Zu seinen Zeichen

gehort u. s. w.“ 30, 19. 20. 21. 22. 23. 24 dient zum Hinweis auf die
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bei Erschaffung und Erhaltung jedes einzelnen Menschen sich kund-
gebende Weisheit* Gottes, wihrend am Schluss der einzelnen Verse
die Worte wiederkehren: ub\J VU> Lg Q\ »Slehe, hierin liegen fiir-
wahr Zeichen %

Wie die Natur, so zeigt auch die Geschichte der Vélker das
Walten Gottes, das sich hier nach zwei Seiten hin dussert: in der Ver-
nichtung der Frevler und der Errettung und Bewahrung der Frommen.
Am Ende der Prophetengeschichten, nimlich der des Moses 26, 27,
Abraham V. 103, Noah 121, Hid 139, Slih 158, Lot 174 und Su‘aib
(Jethro) 190 finden sich die Worte: a5y S & &\ ,Hierin liegt fiir-
wahr ein Zeichen®. Der Gegenstand der Beziehun;r ergiebt sich aus
dem sich jedesmal daran anschliessenden Verse als Gottes Macht und
Erbarmen: g1 )_;.sz.l\ o,_og_! Vk“’ *\3 ,Siehe, dein Herr ist der Méchtige
(Baid. II, p. o~ Z. 73 ,,der, welcher sich an seinen Feinden richt) der
Barmherzige* (ebd.4 ,,gegen seine Freunde*).

Gottes Strafgerichte sollen der Nachwelt zur Warnung dienen, so
dass 81 ,,Machtzeichen geradezu in die Bedeutung ,,Warnungs-
gelchentSiberpchitifse Srtliae Mo sy R s o S 113

Als Amdruck fiir Gottes Allmacht in ihrer potenziertesten Form
ergiebt sich fiir A.> (" der Begriff ,, Wunders¢. Den Ausspruch Gottes hin-
sichtlich der Bewohner des Higr (der Tamtdier) 15, 81: ,,Wir brachten
thnen L:iLST unsere Zeichenb. Da wichen sie von ihnen ab“ beziehen wir

I Lehrreich in dieser Hinsicht ist namenthch die Geschichte Josephs und seme1
Pruder Denn in nr sind vvsbw ub\ sZeichien” (BAID. T, 5pt Pl %, 6 JJ\J>
Mﬁ;\j a0 zs)M »Beweise von der Macht Gottes und seiner Weisheit*) fiir
die, welche danach fragen®, Stre 12, 7 in besonderem Masse hervorgetreten.

2 Mit dem Zusatz: ,.fir nachdenkende ,,Leute®“ V. 20, ,fiir die Geschépfe® 21,
»Hfiir Leute, welche horen* 22, , fiir einsichtige Leute 23.

3 BBISEY o LRI

4 &\)L,‘.Jjb '

5 In dieser Fassung entspricht A:\ Plo ub dem alttestamentlichen ni8 PL
n¥ni8, dem neutestamentlichen onpeiov Pl onpeic (Pes. 14 PL L8 1), Begriffe, durch
welche ebenfalls der Zeugnischarakter des Wunders ausgedriickt wird.

6 Fiir die andere ebenfalls zulissige ]‘1k1é'uunor entscheidet sich BAID. I, p. ©+0
Z. 25 eloiad (de d)MJ oL ub s~ ,,Er meint die Zeichen der auf

ihren Propheten (Silih) helabgesandten Schrift.




mit MARRACCI, Refut. p. 383 Z. 2—1 v. u. auf das Wunder mit der Kuh
und dem Kalbe. — Wenn Gott Stre 21, g1 sagt: ,,Wir machten
sie (Maria) und ihren Sohn (Jesus) i?_TI zu einem Zeichen fiir die
Menschen, so sollen die Wunder, welche sich bei der jungfraulichen
Geburt Jesu sowie den Lebensfilhrungen beider zutrugen, dazu
dienen, um daran die Grosse von Gottes Allmacht zu erkennen. — Die
o1 Gottes 6, 159 sind die Wunder bei der Auferstehung und dem
letzten Gericht.

In den bisher besprochenen Fillen handelte es sich bei den Sl
,,Zeichen* d. h. Beweisen flir Gottes Wesen um die indirekte, an die
Betrachtung der Natur und Geschichte gekniipfte Offenbarung. Der
Ausdruck wird auch fiir direkte, auf Inspiration beruhende Offenba-
rungen durch das Wort gebraucht. Dieselben als Gottes ST sind
Erkennungszeichen seines Wesens und Willens, welchen er durch die
Propheten den Menschen kundthut. Diese Bedeutung ergiebt sich
aus Stre 20, 134, wo Gott sagt: ,,Wenn wir sie (die Ungldubigen)
vor ihm (d. i. vor Muhammeds Auftreten) vernichtet hitten, so wiirden
sie (am Gerichtstage zu ihrer Entschuldigung) sagen: Hittest du zu
uns einen Gesandten gesandt, so wiren wir G:k/)LST deinen Zeichen
gefolgt, bevor wir in Niedrigkeit und Schmach geraten wiren®. —
Am Schluss einzelner Bestimmungen Gottes findet sich hiufig ‘die
Formel kJ,oLNU/ @L}\ 07 e uUAf , 50 macht Gott seine Zeichen
den Menschen deutlich® 2, 183 2RI 2165 208 24 1 NS 7 CIE SR 21413
24, 58; 5, 9I.

Muhammeds Offenbarungen heissen Qlf‘w_f BT, deutliche
Zeichen, die Gott zu ihm herabgesandt hat 2, 93; 57, 9; 58, 6 —

”;b\ BdieZeichen Gottest 40, 58. 71:.28 28726822 5ol ai 4,3)
,,lhres (der Menschen) Herrn* 36, 46; 23, 60 — im Munde Gottes
' u‘ﬁL?-\ Piheine Zeichen® 22,68, 107 W8 04220860 L«)Li\ ,unsere
Zeichent OSSR 76 £ 28 & 83 1 3L B R 00T §28:820) 4816, 67, imit
dem Attribut &% ,,deutliche® 10, 16.

oSGT 18, 1065 7, 33: 20, 126f. steht allgemein von den Offen-
barungen eines jeden Propheten. 28, 59 sind es diejenigen, welche

ORI s o0y 101 2T BAIDTL pl OV L Z o L,g))/;: Jw? e LfLm}j

»z0 einem Beweise fiir die Vollkommenheit unserer Macht¢.




der Gottesgesandte den Leuten verkiindigt, bevor Gott ihre Stadt
zerstort.  Von den Zeitgenossen Noahs sagt Gott 10, 74 L/.;L T \)3\)\5
,»oie leugneten unsere Zeichen (Offenbarungen)*, :

In Anbetracht dessen, dass die Offenbarungen des KorAn in
Versen niedergelegt sind, ist der Ausdruck E’)Lsr sZeichen (zur
Erkennung von Gottes Wesen und Wﬂlen) auf die Verse iiberge-
gancen. . 22 416 uLn.A) ub\ ML )\ ,» Wir (Gott) haben ihn (den
Kor4n) in deuthchen Versen herabcesandt (geoffenbart). 24, 1
uL,mg 9 Lq,As LA)J\j »Wir haben in ihr (der Stire) deutliche
Verse helabgesandt“

Die Weorte 41, 2 C)jii;’zf ?j’U L..s T f A)L» &;;\)\IO,B LS
libersetzen wir®: ,,Fine Schrift, deren \7erse in arabischer Splache
deutlich dargelegt sind fiir Leute, die Einsicht besitzen®. BAmDAW]
dagegen legt dem Verbum J.fo; II die andere Bedeutung zu Grunde
und giebt demgemiss I, p. ria Z. 15f2 fiir diesen Ausdruck eine
doppelte Erkldrung: ,,Sie sind durch die Art des Ausdrucks und des
Siing getrennt’. . Es wird gelesen <:Jis d. b, es sind die cinen von
ihnen von den andern durch die Verschiedenheit der Versenden und
des Sinns (Inhalts) getrennt. Oder sie scheiden zwischen dem Wahren
und dem Falschen*.

Auf die Verschiedenheit des Inhalts: Gerichte, Geschichten und
Pardnesen bezieht den Ausdruck MARRACCI, Refut. p. 621 in seiner
Ubersetzun(r »Liber: distincta sunt signa ejus®.

Indessen wird die Richtigkeit unserer Erklarung durch Stre 41, 44

* Ebenso L. ULLMANN S. 410 ,,Eine Schrift, deren Verse deutlich erklirt sind ;

ein arabischer Koran, zur Belehrung fiir verstindige Menschen®, — M. KASIMIRSKI

p- 339 ,,Un livre dont les versets ont été clairement développés et forment un

Koran arabe pour les hommes qui ont de lintelligence*. — J. M. RODWELL p. 196

»A Book whose verses (signs) are made plain — an Arabic Koran, for men of

knowledge“. — E. H. PALMER p. 199 »3 book Whose 51gns are detailed; an Arabic

Qurdn for a people who do know¢. A)b\ M.v\-ao.ﬁ k_.)L—‘S ist also etwa mit dem
Begrlff L;"": L_)Lz-f s, deutliche Schuft“ 1dentlsdl

Lw ULAQ_Q Gl Ml,as Lﬁfﬁ Ua\&-@.)\j .BJL,U\ )L~\9b u;m

J.LL\J\j d&\ o Sdas 5\ )Lsr_vJ\j d‘""‘j"'J\ L,?\Jvc.\.b RS

3 Ahnlich iibersetzt G. WEIL, IeN HIiSAM a. a. O. I, S. 139 Z. 2I v. u. 5, Ein

Buch, dessen Verse geteilt sind.




bestitigt: ,,Wenn wir ihn zu einem Kordn in barbarischer Sprache
gemacht hitten, so wiirden sie gesagt haben: ’ESLST :ALZ; \)/ZJ/ ,, Wenn
seine Verse nicht deuthch darcreleor* sind, (so glauben wir nicht)*
— sowie durch 11,1 g.szas @4 A)b\ ;,W.Sa £ L{ ,,Eine Schrift,
deren Verse kunstgerecht geblldet, sodann deutlich dargelegt sind*.

Ausserdem lasst sich der koranische Gebrauch von Jf‘a; in der Be-
deutung ,,deutlich machen, erklaren‘“ durch viele andere Stellen belegen 2.

Wir schliessen hieran noch einige Bemerkungen iiber die innere
Beschaffenheit der Verse.

Muhammed gesteht selber ein, dass einzelne Verse zu einander
im Widerspruch stinden. An diesem Umstande aber diirfe man bei
der Allmacht Gottes keinen Anstoss nehmen, da die neuen hinter
den alten niemals an Wert zuriickblieben, vielmehr fiir die Glaubigen
besser oder mindestens ebenso erspriesslich seien wie diese durch
jene abrogierten. Hieriiber ldsst er Gott Stre 2, 100 sich folgender-
massen aussern: ,,Wenn wir AS\~ einen Vers aufhebens3 oder (in
Muhammeds Herz) in Vergessenheit bringen, so werden wir einen
besseren als ihn oder einen ihm gleichen bringen. Weisst du nicht,
dass Gott iiber alle Dinge michtig ist?*“ BAID. I, p. vA Z. 2 f. bemerkt:
,,Diese Stelle wurde geoffenbart, als die Gotzendiener oder die Juden
sagten: Seht ihr nicht, wie Muhammed seinen Gefdhrten etwas ge-

bietet, darauf es ihnen verbietet, indem er das Gegenteil davon

1 Namlich in dem uns verstandllche" arabxschen Dialekte.

2 /j:;.km ?3'°'J ub\)\ J«a.w VU\)S »So machen wir (Gott) die Zeichen
(Offerﬂgiumgen) emsxchtlcren Beuten¥deuntlich®s 7.830; * 9, 115 7, 173; 65 55—
g_)b M s)~5 »Wir haben die Zeichen (unserer Macht) einsichtigen Leuten
deuthch gemacht“ 6 97f 126 vgl. 13, 2. — ,,Wir haben ihnen ub& eine Schrift
gebracht, (’J‘; Ls)‘c‘ 5&)\/&5 welche wir mlt Einsicht deuthch dargelegt haben* 7,50. —

»Gott ist derjenwe, welcher zu euch \J«'&M g_)w‘ die Schrift als eine Erklarung
herabgesandt hat* 6, 114 Bam.I, p. 0 Z. 25 Jbldl, oi- o Lo _win
welcher das Wahre und das Falsche erklart ist®. — ,,Wir gaben dem Moses g_)LA-iJ\
die Schrift (die Toérah) ‘u’“’ L)SJ \vaak) als Erklarung fiir alle Dinge* (die sich
auf den Glauben beziehen) 6, 155.

Das von GALAL Ap-DiN aufgestellte Verzelchms von zwanzig aufgehobenen
(C5M mansif) nebst den sie aufhebenden (SWL) nasif) Kordnversen findet
sich abgedruckt bei T.P. HUuGHES, Notes on Muhammadanism. p. 40.




gebietet?* NOLDEKE, Geschichte d. Qordns. S. 130f. ist geneigt,
V. 100 auf die Aufhebung jiidischer Gesetze zu beziehen, wie das
des Fastens am Versohnungstage und der Verneigung beim Gebet
nach Jerusalem. — Stre 4, 84 ,,Wollen sie (die Heuchler) denn
nicht den Kordn betrachten? Wenn er von einem andern als
von Gott wire, so wiirden sich in ihm \;'_A:? Lz\lj;l viele Wider-
spriiche finden*.
doediiaita LQ,\LMM? Bs MMSLJ\ Gt J5 330 +Gott that

die schonste Kunde herabcresandt cine bchrxft die sich in ihren einzelnen
Teilen entspricht, Wiederholungen*. Ersteres bezieht sich auf die
gleichen Versenden und die Anordnung der Verse, die Bezelchnung

)LNO nach GAL. I, p. fiv Z. 4f. v. o. darauf, dass NSl Al C;;“’
L«,m/,.yj AffjJ\j »in ihr (der Schrift) die Verheissung und Drohung
und anderes wiederholt ist“. Hierher gehéren ferner die haufig
wiederholten Prophetengeschichten®, die Epitheta Gottes und stehende
Redewendungen wie ,,Gott ldsst irre gehen, wen er will, und leitet,
wen er will“ u. a. m.

Uber die grossere oder geringere Deutlichkeit seiner Verse éus%ert

51ch Muhammed foldenderma.ssen Siigel i uL«X; d )\ 69* 3;

L{,)LMM 15 g_)LAiJ\ S el e 5 & im U Er (Gott)
ist es welcher auf dxch (Muhammed) die Schrlft herabO‘esandt hat,
von der einige Verse klar (eigentlich ,,festgestellt’) — sie sind der
Grundbestandteil (die Mutter) der Schrift — andere dagegen unklar 2
sind“. IBN HiSAM I, p. f:f Z. 9—6 v. u. giebt hierzu folgende Er-
klarung: ,,In ihnen ist der Beweis fiir den Herrn (Gott), Schutz fiir
die Menschen und Abwendung des Streites und Truges enthalten.
Fiir sie ist eine Verdrehung und Verdnderung nicht mdglich*.

,,Andere dagegen sind unklar. Fir sie ist eine Verdrehung und

T Vgl. die summarische Zusammenstellung bei MARRACCI, Ref. p. 608.

2 Das Nom. ag. von évwo VI findet sich hier in einer andern Bedeutung wie
Stre 39, 24 ,sich in seinen einzelnen Teilen entsprechen, #hnlich sein®. Diese
letztere Bedeutung ist die urspriingliche. Diejenige ,,unklar sein® ist mit der vorigen
insofern verwandt, als die einzelnen Teile dadurch, dass sie einander @hnlich sind,
sich schwer von einander unterscheiden lassen, wodurch die das Wesen der einzelnen

ausmachende Eigentiimlichkeit unklar und undeutlich wird.
ok




==t 100 =—

verschiedene Deutung méglich. Gott versucht durch sie die Menschen,
wie er sie bei dem Erlaubten und Verbotenen versucht*.

Zur Bezeichnung des eigentlichen Inspirationscharakters der
Offenbarung dient der Begriff (%25 wa/j. Es ist die Offenbarung, in-
sofern sie auf iibernatiirlichem Wege durch innere Eingebung zu stande
kommt. Der Unterschied zwischen ($2§ za/; und &T}g Aur én tritt
Stre 20, 113 deutlich zu Tage. Gott weist den Muhammed an:
,,Eile mcht Qj.a.l L.» bevor dir afi:i.j sein (des Koran) wa/y vollendet
ist. AAs.j bezieht sich hler also mehr auf den Akt der Mitteilung
der Offenbarung, wahrend Q).s das daraus sich ergebende Produkt
ist. Bei (345 iiberwiegt der Gesichtspunkt der Form, bei éT}; der
des Inhalts.

Bei (3£35 liegt die bewirkende Ursache durchaus ausserhalb von
Muhammeds eigenen Ideen-Associationen. Er ist nur das Medium,
durch das die ithm von Gott zu teil gewordene Offenbarung in die
Aussenwelt tritt. So heisst es von Muhammed 353, 3 o &L@ B39
k55,_@\ ,,Nxcht spricht er aus eigenem Willen* (aus eigenem Irnpu Sel)s

T e \J\éjm SL o, Er (der Koran) ist nur eine Offenbarung, welche

geoffenbart wurde“. Sie kam ihm von anderer Seite zu; sie
wurde ihm incpiriert. 42 5° sagt Gott zu ihm: VLA\ LA’ ”\; JU¢§5
L@\J\ \) i 9 é)\)\) St b;,e u/o &b 550 “haben wir dir

Geist (die Offenbarunﬂ) von uns aus geoffenbart. Nicht wusstest
du, was die Schrift noch was der Glaube ist. Aus diesem Bewusst-
sein heraus spricht er zu seinen Landsleuten 21, 46: u;jJL: \ L@\
»lch verkiindige euch nur die Offenbarung* d. i das, was mir ge-
offenbart ist.

Vom Verbum (A5 ,offenbaren®, wovon G5 abgeleitet ‘st
findet sich im Koran in dieser Bedeutung nur die IV.2 Form. Der

b DieseWV;orte erinnern an II Petr. 1, 21: ,,Denn nie ist Yedfipart dvdpdrov
durch Willen eines Menschen wpogpnreicc eine Weissagung ergangen, sondern vom
heiligen Geiste getragen £&AdAnsav dnd deod Gvdpwmor redeten von Gott aus
Menschen®.

2 An einer Stelle ist:der Empfinger der géttlichen Kundgebung nicht ein
menschliches Wesen, sondern die personificierte Erde, welche den bestiirzten Menschen
die Veranlassung des Erdbebens, dieses letzten Zeichens des anbrechenden Gerichts,

-z - > =
erzahlen wird, weil dein Herr LJ{,J u‘“:j\ »es ihr geoffenbart hat“ 99, 5.




SO —

Inhalt des SISt entweder theologischer Natur, so das Bekenntnis
der Einheit Gottes: &\3 é,i{,l vS\Ef;l =53 ,,Es wurde mir
geoffenbart?, dass euer Gott ein einiger Gott ist* 20105, IS BIe
41, 5, ebenso bei jedem frilheren Propheten &:,?.J/\5 u?'j); ,,Wir offen-
barten ihm* 21, 25 — bei Moses 20, 13: ,,Hore auf das, was %43
geoffenbart wird*¢ (Vgl V. 14). Hierher gehéren ferner die Ausdriicke

\)_s.l\ foa (_; @9‘ ,,Es ist mir dieser Kordn geoffenbart worden“
6, 19 — V\,J\ L5-_~.ﬁ\ ¥§¢J1 »Wwas dir geoffenbart ist 43, 42 — k5‘)J\
k/LAJ‘ et ; | ,,was wir dir offenbarten* 17, 75 88 — &’:J\ L«.f(:.’;\ ,, Wir
gaben d1r die Offenbarung® 42, 5 — :..5\ G suis d\ g s ,da
offenbarte er (Gabriel) seinem (Gottes) Knechte (Muhammed), was
er (Gabriel) offenbarte 353, 10.

Oder eine das ethisch-religise Verha.lten der Menschen betreffende
gottliche Mitteilung 21, 73 e.{,AJ\ G2k ’ 5 ,, Wir offenbarten ? (befahlen)
ihnen (Isaak und Jakob) das Thun der guten Werke, die Verrichtung
des Gebets und das Geben des Almosens‘.

Oder eine der fritheren Offenbarung angehérende Erzihlung, so
u\’ e V‘M.J\ baig ”’\ ,» Wir offenbarten dir diesen Kordn 12, 33
worunter die im folgenden V. 4—102 berichtete Geschichte Josephs
gemeint ist.

Der Gegenstand des .~y ist ein von Gott prophezeites, in der
Zukunft bestimmt zu erwartendes Ereignis 39, 65, wo Gott zu Muham-

An zwei Stellen findet sich L}A'D IV nicht in Bemehung zu Gott, sondern
6, 121 zu den Teufeln, von denen es heisst: @-Qg-)uj\ d\ Q}Lj»\l ,»sle werden
ihren Freunden (den Ungldubigen) eingeben (Bamp. I, p. ™V Z. 10 Qyﬁjwij
»sie werden einflistern®), dass sie mit euch dariiber streiten®, nimlich iber das
Verb;)t des Fleischgenusses von den nicht unter Anrufung des Namens Gottes
geschlachteten Tieren. — 19, 12 wird es von dem sprachlos gewordenen/Zacllari%s/
ausgesagt: ,,Da ging er aus dem Tempel zu seinem Volke heraus g,-{/,iJ\; @’55
und gab ihnen durch Zeichen (Gebérden) zu verstehen: Preiset (Gott) am’Morgen
und am Abend!* Vgls Luc, 1, 22.

* 38, 70 ist das Subjekt zu diesem passiven Pridikat die Schopfung des
ersten Menschen.

2 Das Verbum nlmmt hler als Objekt den Accusativ dreier Nomina verbi zu
sich: 2455).” ;LA.)\’ zs.jJ.»aJ\ ;b\ /I\S\J\ st

& Vilh Vo J@R QVJ\ dva>9-> ,Wir offenbaren sie dir‘.
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med spricht: VUv\ﬁ S ,g);jf g éLﬁJL (}/;; \)\;.J/J; »iEs st adic Sund
denen, die vor dlr gelebt haben (’den fritheren Propheten), geoffenbart
worden: Wenn du neben Gott andere Wesen setzt, so wird dein
andeln nichtig sein, und du wirst umkommen*. — 14, 16 u&’;@
.Q,S; (QTAJ ,Da offenbarte ihnen (dem Noah und den Gesandten der
‘Adder und Tamddder vgl. V. 9) ihr Herr: Wir wollen die Frevler
Vermchten und euch das Land zur Wohnung geben‘. — 11, 38
Cq; l\ :.5 5 ,,Es wurde Noah geoffenbart: Von deinem Volke vnrd
Aiemand glauben ausser wer schon Geﬁlaubt hat*. — Moses und
Aaron sagen zu Pharao 20, 50: LMJ\ ;3 o Ul ,,Es ist uns geoffen-
bart, dass die Strafe iiber den kommen wird, ;velcher (unsere Offen-
barung) fur Liige erklart und sich davon. abgewandt hat®.

LA,’\:’.;\ ,, Wir offenbarten* wird gebraucht bei Anweisungen seitens
Gottes, durch welche er bestimmend in den Gang der Ereignisse
eingreift, und die dadurch fiir die Geschichte der Offenbarung eine
weittragende Bedeutung gewinnen. Lis: \ ,,Wir offenbarten‘’, sagt
Gott, 6:\35\ ,,dir (Muhammed): Folge der Religion Abrahams"‘ (8}, 1724,
- AAJ\ ,,1hm (Noah): Verfertige das Schiff (die Arche) o233 Lf"”
unter unsern Augen und nach unserer Offenbarung (d. h nach dem
dir von uns mitgeteilten Plane)!* 23, 27 — A,J ,1hm (Joseph): Er-
zdhle ihnen diese ihre That®!* 12, 15 — &4 ?\ L;\ ,,der Mutter
des Moses*: Siauge ihn! Wenn du dann fiir ihn fiirchtest, wirf ihn in
das Meer! Fiirchte und betriibe dich nicht! Wir werden ihn dir wieder-
geben und ihn zu einem Gesandten machen‘ 28, 6 — (%% o
,,dem Moses: Wirf deinen Stab hins3!** 7, 114 — ,,Ziche mit meine;
Dienern bei der Nacht fort und schlage ihnen durch das Meer einen
Weg!“ 20, 80; 26, 52. ,Schlage mit deinem Stabe das Meer!*
26, 63 — C,J)\géij I ,,den Aposteln: Glaubet an mich und an
meinen Gesandten (Jesus—)!“ 5 IS

In ihrer Eigenschaft als Richtschnur fiir das Handeln der Menschen

t d. h. mache deinen Briidern spiter Vorhaltungen dariiber, dass sie dich in
die Grube geworfen haben.

2 Vgl. 20, 38f.

& Wil 1854 e i




heisst Muhammeds Offenbarung &Ja;” E mzm 25a ,,Ermahnung*‘ 10, 58;
11, 121; 24, 34 — und in demselben Sinne ¥ §\).; z‘zzd/»zr,,Memorandum
Erinnerung* 74, 50. 54; 80, 11; 73, 19; 76 20 — ’§> dikr 20, 99;
36, 69, u:>=~ e &» »vom Erbarmer® 26, 4 vgl. 43, 35 — L;)§> ,,unsere

Ermneluncr“ im Munde Gottes 53, 30 JfoJ\ ,»,die Erinnerung*
G854, 717 ; 15 9 38, 1 — \J)LN@ J§> »»€inegesegnete Erinnerung*
21, 51 — ,&s.xl QJ\ ,,die weise Erinnerung® 3, 51.

Gott sagt zZu Muhammed 20, 1: ,,Wir haben auf dich den Koran
nicht herabcresandt damit du ungliicklich® seist, 2 sondern nur
u,d:.;u S zs/f\)\) als eine Ermnerung fiir den, der (Gott) fiirchtet*.
38, 1 schwort Gott )5\)\]\ é> Q\ ;.J\j ,,bei dem Koran, der nach seinem
Wesen die Erinnerung ist®. 21, 10 weist er die Mekkaner auf die
sie angehende Bedeutung von Muhammeds Offenbarung mit den
Worten hin g.;;?/) ) SL&{ gf:fj; L:j;z\ 53 ,,Wir haben zu euch eine
Schrift herabgesandt, in welcher eure3 Erinnerung enthalten ist‘.
An die Befolgung .derselben als Bedingung ist die richtige Leitung
des einzelnen gekniipft 73, 19; 76, 20.

§ 5. Die universale Bestimmung der Offenbarung.

Wie sich Christus¢ und seine Jiingers mit ihrer neuen Verkiin-
digung des Reiches Gottes zunichst an die Juden wandten, so blieb
auch Muhammeds Wirksamkeit in der ersten Zeit seines Auftretens
ausschliesslich auf die Grenzen seines Stammes beschriankt. Als er
sich drei Jahre nach seiner Berufung endlich entschloss, mit seiner
Offenbarung offentlich hervorzutreten und zum Glauben daran ein-
zuladen, da waren es die Kuraischiten, an die ihn Gott mit den
Worten Sire 26, 214 weist: C,Aj};;\jf éL:;M:é ;/.):;\3 ,, Warne deine
nichsten Stammesverwandten!‘

Hatte er bei ihnen glaubige Aufnahme gefunden, so wire seine

H

Ebenso die Offenbarung des Moses 7, 142 und Jesu 5, 50.

N

Namlich durch dle d1r dadurch Gott gegenuber aufellegten Verpflichtungen.
Vgl. 23, 73 Qyojx«o ("’”)S) Ee (,_Q,.e @.m).fw (‘,mb‘.«)\ ,»Wir haben ihnen
ihre Erinnerung gebracht Aber sie wenden sich von ihrer Erinnerung ab®

4 Vgl. Matth. 15, 24.

5 Vgl. Matth. 10, 5 f.

@




Religion vielleicht nur Eigentum dieses Stammes geblieben. Denn
bei dem den Arabern eigenen Partikularismus wiirden seine Stammes-
genossen wohl schwerlich dafiir Propaganda gemacht haben. Indessen
wie die Abweisung seitens der Juden fiir die Apostel der Anlass
wurde, den Heiden das Evangelium zu verkiindigen?, so sah sich auch
Muhammed bei der feindlichen Haltung der Kuraischiten dazu gendtigt,
sich unter den {ibrigen arabischen Stimmen Anhang zu verschaffen,
um dann mit ihrer Unterstiitzung erforderlichenfalls unter Anwendung
dusserer Gewalt )a’uc}; jene zum Anschluss zu nétigen. So finden wir
6, 92 neben é}il\‘}\ ,»der Mutterstadt d.i. Mekka L@}& % ihre
Umwohner* als Empfinger seiner Warnung genannt. Er giebt sich
fiir den Propheten der Araber aus, also nicht nur eines einzelnen
Stammes, sondern einer ganzen Nation, indem er 28 46 Gott die
Worte zu sich sprechen ldsst: ,,Erbarmen ist es von deinem Herrn,
dass du ein Volk warnst, zu welchem vor dir kein :’,3:\: Warner ge-
kommen ist“. BAID. II, p. Af Z. of. figt hinzu: ,,in der zs;.i; Zeit
(vgl. Stire 5, 22) zwischen dir und Jesus, sie betrigt 5502 Jahre. Oder
zwischen dir und Ismael auf Grund der Annahme, dass 8535 der Be-
kehrungsversuch des Moses und Jesu ausschliesslich den Kindern
Israels und ihrer Umgebung galt*. Sire 43, 43 betrachtet Muham-
med den Kordn unter dem Gesichtspunkt einer ;;/) Erinnerung fiir
sich und fiir sein Volk.

Nachdem er sich einmal dazu entschlossen hatte, bei seinem
reformatorischen Werke iiber die Grenzen seines Stammes hinauszu-
gehen, war der Gedanke fiir ihn nur ein kleiner Schritt, seiner
Offenbarung eine universale d. h. allen Menschen geltende Beziehung
zu geben. So sehen wir den Umfang seines Arbeitsfeldes sowohl
theoretisch wie praktisch sich gleichsam in drei konzentrischen Kreisen

erweitern: 1. sein Stamm, 2. die arabische Nation, 3. die ganze
Menschheit.

* So Paulus und Barnabas auf ihrer ersten Missionsreise in Antiochien im
Lande Pisidien Act. 13, 46.

2 Diese Angabe des arabischen Kommentators ist nicht genau. Der Abstand
zwischen dem in seinem 30. Lebensjahre erfolgten Auftreten Jesu und Muhammeds

Berufung, die wir in das Jahr 612 n. Chr, verlegen, betrigt 582 Jahre.




Dieser universale Charakter® wird Muhammeds Offenbarung auf-
gepragt, wenn Gott 39, 42 zu ihm sagt: ,,Wir haben auf dich
Q»L:;,U QL:SJT die Schrift fiir die Menschen mit der Wahrheit herab~

=%

cresandt“. 34,27 ,,Nicht haben wir dich gesandt ausser\ ,w,._s k_J,\a\wU PEES
= )_n)\:j in der Gesamtheit fiir die Menschen als einen Verkundlcrer von
Lohn und Strafe“. 4, 81: ,,Wir haben dich \Jj,w) Q»L,JJ fur die
Menschen als Gesandten gesandt“ In diesem Bewusstsem spricht
Muhammed 7, 157: l-—i/uv.":- @«Q\J\ AU\ dyw) u)‘ L}»L,‘J\ Lq,;\ IS @il
Menschen, ich bin der Gesandte Gottes zu euch allen®.

Muhammeds Lehre von den Hollenstrafen heisst 74, 34 &jﬁ
,-eine Erinnerung® V. 39 ))Vu »eine Warnung“ beide Male mit dem
Zusatz .—MNUZ »fur die Menschen®, der Kordn E)MJLvJJ )Sw ,,eine
Eunnerung fur die Geschopfe 68, 52; 81, 27¢; 38, 87; 12, 104. Die
Erl\larung des Ausdrucks ‘MJ &5 giebt BAIL AWi zu Sdre 23, 1 ,,Gott
hat QLsva\ die Unterscheidung (den Ixoran) auf seinen Knecht (Mu-
hammed) herabgesandt, \).ws) : «,JLxJJ ujfvd damit er fur die Ge-
schopfe ein Warner sei®, durch den Zusatz II, p. r~ Z. 10 QM>\J\3 S
,»fiir die Ddmonen und die Menschen6¢,

Schon dieser Umstand, dass die Offenbarung allen gilt und

1 Denselben tragt auch L_)LAQ\ die Offenbarunosschnft des Moses, die Térah,
welche 28, 43 )-)voe ,,Bewe1se“ @, ©i L5‘)"”D )y »Licht und Leitung®, beide
Male mit dem Zusatz O»L/J/J »fir die Menschen®, genannt wird.

2 ).AM) ist urspriinglich ,,Haut“. Es findet sich in der Bedeutung ,,Mensch¢
noch 6, 91 sowie kollektivisch 19, 26. — Auch bei dem hebraischen %2 lassen
sich beide Bedeutungen nachweisen. Vgl. W. Gesentus, Hebr. u. aram. Handwdrterb.
iber d. Alte Testament. 12. Aufl. Leipzig 1895. S. 126.

3 é}gi 6, 90.

4+ Der Gegensatz zu diesem Ausdruck ist an dieser Stelle eine Geheimlehre,
welche Muhammed fiir sich behalten wiirde, ohne sie zu veri‘)ffentli/chen 1/Il’ld andern
mitzuteilen ein Verdacht, den er V. 24 von sich abweist: Mf\xjf L;\E 52 L//
u-:v‘/aa-; »Nicht hilt er das Geheimnis fest¢ SRS p. AR 7 24 ZSJ.ASD Lo L;&

34.“ ¢>° s,was er (Gabriel) ihm von dem Geoffenbarten berichtete,

(vJLG ist von dem syrischen J.n&;. gebildet, bei dem G. HorrmANN, Opus-
cula Nestoriana, Neue Ausgabe. Kiel 1886. p- 79 Z. 21—p. 80 Z. 9 vier Bedeutungen
unterscheidet: 1. Geschépfe. 2. Zeit. 3. Menschen. 4. Die bosen Menschen.

6 L p. 197 Z. 18 gebraucht er hierfiir zur gemeinsamen Bezeichnung den Dual

u,\) AA‘
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dadurch einem jeden die Mdoglichkeit geboten wird, sich durch
Annahme derselben in den Besitz der durch sie garantierten Vorteile
zu setzen, ist beweiskriftic genug, um den Gedanken an eine Sonder-
wahl einzelner durch Gott von vornherein auszuschliessen. Nun ist
aber die Lehre von der Pridestination d. i. der durch einen ewigen
gottlichen Ratschluss® erfolgten Vorherbestimmung eines Teils der
Menschen zur Seligkeit, eines andern zur Verdammnis in der muham-
medanischen Theoclogie drei Jahrhunderte hindurch Gegenstand heftiger
Kimpfe? gewesen, bis ihr, nachdem man sich bis dahin im allge-
meinen ablehnend dagegen verhalten hatte, der erste orthodoxe Dog-
matiker ABU’L-HHASAN AL-ASARI (+935) zum definitiven Siege verhalf.

Bekanntlich ist die Lehre von der Pradestination, seitdem die-
selbe in AUGUSTIN (* 354, T 430) einen namhaften Vertreter gefunden,
auch in der christlichen Theologie auf Grund einzelner neutestament-
licher Stellen immer wieder erneuert und von der Kirche reformierten
Bekenntnisses sogar zum Glaubensdogma erhoben worden. Indessen
sind die Schwierigkeiten, welche sich in der muhammedanischen
Theologie der Entscheidung dieser Frage entgegenstellen, bei weitem
grosser als in jener. Daher gehen auch unter den abendldndischen
Forschern die Ansichten iiber diesen Punkt weit auseinander. Wahrend
L. MarRrACCI, S. OCKLEYS, G. SALE4, M. TURPINS, VOLTAIRE® und
in neuerer Zeit S. F. G. WAHL?, MAIERS, W. IRVINGY, M. LUTTKE *

1 Die Kunstausdriicke hierfiir sind 3?)\; kady und _?_E;:; kada’.

2 Vgl. M. TH. Houtsma, De strijd over het dogma in den Islim tot op EL-
Ase’ARI. Leiden 1875. p. 42—65.

3 The history of the Saracens. 3. ed. 2 vol. Cambridge 1757. I The life of
Mahomet. p. 79.

4 The Koran, translat. I The preliminary discourse p. 137 f.

5 Histoire de I’Alcoran. 2 tomes. Londres—Paris 1775. II, p. 296—299.

6 Essai sur les moeurs et I’esprit des nations. 8 tomes. Paris 1804. II, p. 99.

7 Der Koran iibers. S. LXXXIX—XCI.

8 Christliche Bestandtheile des Korans (Zeitschrift fiir Theologie. 2. Bd.
1. Heft. Freiburg 1839. S. 79).

9 Das Leben Mohammed’s. Mit dem Portrait () Mohammed’s. Aus d. Englischen
iibers. Leipzig 1850. S. 245—247.

10 Der Islam u. seine Vélker. S. 37 u. 43.
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und W. MUIR * die Vorherbestimmung im ganzen Kordn ausgesprochen
finden, wird dies von G. WEIL? ]J. CH. SCHOLLS und J. HAURI4 ent-
schieden in Abrede gestellt. Andere wie A. SPRENGERS, H. STEINERS,
B. SPiEsSs7, H. GRIMMES, A. VON KREMER?, J. BRAUN ™, J. LA BEAUME ™,
M. TH. HoutsMA ™2, L. KREHL '3, A. MULLER ™ suchen zwischen diesen
beiden Extremen zu vermitteln, indem sie behaupten, dass sich im
Koran sowohl Stellen fiir wie gegen die Priddestinationslehre finden
lassen. Bei der Unbestimmtheit seiner Begriffe sei Muhammed
hiertiber nicht zur Klarheit gekommen .

Um unsere Stellungnahme zu dieser Frage klarzulegen und

1 The Coran. p. 52—56. — Mahomet and Islam. p. 224 ,Predestination per-
vades the Coran, and is expressed sometimes in a painfully pronounced way*.

2 Gesch. d. islamit. Volker. S. 33—35. — Hist.-krit. Einl. in d. Koran. S. 108.

3 L’Islam et son fondateur. p.213.256. 302.

4 Der Islam in seinem Einfluss auf das Leben seiner Bekenner. Leiden 1881.
Sy 46+

5 a.a. 0.1, S. 307 f. ,,Wir finden schon frith Spuren des Priddestinationsglaubens
im Korén. Allein diese Lehre erscheint in Mohammads Inspirationen als etwas
Unorganisches, Ausseres. Wo immer Mohammad seine eigenen Empfindungen aus-
driickt, erkennt er besonders in der frithesten Periode die Freiheit des menschlichen
Willens an‘.

6 Die Mu'taziliten oder die Freidenker im Islim. Leipzig 1865. S. 32.

7 Die Pradestinationslehre des Kordn. Programm des Gymnasiums zu Weilburg
1873 NSRS O!

8 Mohammed, II. Teil. S. 105ff. Erst bei dem Misserfolge seiner Predigt
habe er den Ausweg ergriffen, dass eine gottliche Gnadenwahl und Bestimmung
zum Glauben oder Unglauben iiber die Menschen herrsche. Ebenso schon G. W.
FREYTAG, Einl. in d. Studium d. arab. Sprache. S. 416.

9 Gesch. d. herrsch. Ideen d. Islams. S. 9 u. 234.

10 Gemialde der mohammedanischen Welt. Leipzig 1870. S. 40f,

11 Le Koran analysé. p. 219—222. 446f.

12 3, a. O. p.42... ,dat in den Qorén, zoowel de vrije wil, als de volstrekte
predestinatie geleerd wordt¢.

13 Uber d. kordnische Lehre von d. Pridestination u. ihr Verhiltnis zu anderen
Dogmen des Islim. Ber. iiber d. Verhandl. d. Kénigl, sichs. Gesellsch. d. Wissen-
schaften zu Leipzig. Phil.-hist. KI. 22. Bd. Leipzig 1870. S. 68.

14 Der Islam. I, S. 18s.

15 So ‘A. MULLER a. a. O.
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wissenschaftlich zu begriinden, wird es notig sein, alle hierfiir in
Betracht kommenden kordnischen Ausspriiche Muhammeds zu sammeln
und einer eingehenden Exegese zu unterziehen, eine Aufgabe, die bis
jetzt noch von keiner Seite ernstlich in Angriff genommen ist, und
zu der wir nun im folgenden tibergehen wollen.

Derjenige Satz, welcher anscheinend mit dem grossten Recht
zu Gunsten der Pridestination angefiihrt zu werden pﬂefr’cI ist das
ofter wiederholte Dictum: sLMg. SR (55 z'LMg o= & S d,«_v L/U\)\g
,»90 lasst Gott irre gehen, wen er will, und leitet, wen er wxll“.
Diese Worte begegnen uns zuerst Stre 74, 34 und zwar in folgendem
Zusammenhang. Muhammed giebt im vorhergehenden eine Schilderung
der Hollenstrafen, welche am Schluss von V. 34 ,,eine Erinnerung
fiir die Menschen* genannt werden. Indessen ist die Wirkung nicht
bei allen dieselbe. Denn wihrend die Juden durch die Uberein-
stimmung dieser Offenbarung Muhammeds mit ihrer eigenen zur
Anerkennung seiner gottlichen Sendung gelangen und seine Anhanger
an Glauben zunehmen V. 31f., wissen die Heuchlers und die Un-
gldubigen nicht, was Gott mit diesem Gleichnis beabsichtigt V. 33.
Die letzte Ursache fiir diesen zwiefachen Erfolg ist also bei den
Menschen selbst zu suchen. Derselbe hangt lediglich von der Stellung

ab, die sie schon vorher Gott gegeniiber eingenommen haben.

1 So von W. MUIR, Mahomet and Islam. p. 224 Anm. I. — A. MULLER I, S. 71
erblickt hierin das ,furchtbare Dogma der absoluten Pradestination in seiner un-

menschlichen Gestalt.

2 G. WeiL, Hist.-krit. Einl. in d. Koran, S.18f Anm. 4 ldsst die Moglichkeit
offen, dass sich das Subjekt in dem Relativsatz _’s't«%; &70 an manchen Stellen
auch auf den von Gott geleiteten Menschen beziehen konne und also zu iibersetzen
sei: ,,Gott leitet denjenigen, welcher (geleitet werden) will“. WEIL sucht diese
Ansicht durch Stellen wie Stre 2, 209 und 35, 8f. zu stiitzen, woraus sich aber
fiir seine Fassung nicht der geringste Anhaltspunkt ergiebt. Dass das Subjekt zu

dem Verbum des Relativsatzes nur Gott sein kann, ersxeht man aus solchen Steller’

wo Gott in der I.Pers. Pl redend auftritt, so 12, 56 £Lw.) LA.A;.:’: ;/-Na)
,,er treffen mit unserm Erbarmen, wen wir wollen®. — 6, 83 u’“ g_)L;.)) 35 5

fLwd »Wir erhohen an Stufen (,,in dem Wissen und der Weisheit“ BAID. I, p. F3A

Z. 2), wen wir wollen®.

3 Hierunter sind diejenigen gemeint, ,,in deren Herzen eine Krankheit ist.




Denn diejenigen, welche Gott in der Irre ldsst, sind die Unglidubigen.
Sie haben sich seinen Offenbarungen gegeniiber schon vorher ab-
lehnend verhalten. Darum geht auch diese Bezeugung seiner Macht
spurlos, ohne verstanden zu werden, an ihnen voriiber’. Die
von Gott Geleiteten dagegen sind die Gliubigen. Sie haben seinen
friheren = Offenbarungen Empfinglichkeit entgegengebracht. Ihnen
dient jede fernere Kundgebung seitens Gottes zur Befestigung ihres
Glaubens.

Dieser FFall beweist zur Gentige, mit welcher Vorsicht man zu
Werke gehen muss, bevor man sich entschliesst, eine Stelle zum
Belege fiir die absolute Pridestination zu verwerten.

Im iibrigen werden alle Bedenken durch Sire 28, 56 beseitigt
,,Gott ;’ng &5 (exdkS leitet, wen er will; »-)\)V\JZ:.;VJL\ (,)\9\ 545 denn
er kennt die, welche sich leiten lassen® BATr . IT, p. e Z. 20 u;\)\s.AMwa
<Jad ,,die, welche hierzu bereit sind“. Die géttliche Unterstiitzung
einzelner zur Erlangung des Heils erfolgt also auf Grund seines
Vorherwissens, dass sie nach seiner Leitung ein Verlangen haben
und sich derselben gern und willig anvertrauen. So hat auch
Stre 7, 178, wo Gott sagt: ,,Wir haben fiir die Holle viele von den
Démonen und Menschen geschaffen unter dem Gesichtspunkt seiner
Prascienz? (um ihr Wlderspenstlges Verhalten) nichts Verfangliches.
Dass 51, 9 vb\ e e d.sy. ,,derjenige wendet sich von ihm (Mu-
hammed) ab, welcher sich abgewandt hat“ so zu verstehen ist, sehen
wir aus dem Zusatz des BAIDAWI I, p. rar Z. 24f. a5Lasy &l (,.i.g &
»in dem Wissen Gottes und seinem Beschluss®. Hierher gehort
endlich Stire 37, 161—163, wo Muhammed zu den Unglidubigen sagt:
,Ihr und was ihr verehrt (eure Gotter) werdet in betreff seiner (nim-
lich Gottes) keinen verfithren ausser ﬁfﬁimtz, 5» A% wer im Hollen-

T Vgl. 6, 39 ,Diejenigen, welche unsere Zeichen (die Zeichen von Gottes
Allwissenheit und Allmacht) fiir Liigen erklirt haben, sind (gegen dieselben) taub,
stumm (d. h. sie kénnen nicht die Wahrheit reden), stehend in den Finsternissen
(des Unglaubens). Wen Gott will, lasst er irre gehen, und wen er will, bringt er
auf den rechten Weg*.

2 Bamp. I, p. I"Or Z, 21f. A,U f')“f (/ J.kg\ L;& o )_»a-g..] =3 ,er meint

die, welche bei dem Unglauben im Wissen Gottes verharren®.
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feuer brennen wird“ d. h. nach Bair. I, p. iva Z. 19f.* ,wer in
seinem Wissen vorhergegangen ist, dass er zu den Bewohnern des
Hollenfeuers gehoren wird, welche darin notwendigerweise brennen‘‘.

Zu Sire 32, 13 ,,Wenn wir (Gott) gewollt hitten, so wiirden
wir einer jeden Seele &I5& ihre Leitung gegeben haben. Aber
L.;’f jjﬁx” :q—":- Notwendigkeit ist das Wort von mir (BAID. II, p. 113
Z. 10f.? ,,mein Beschluss bleibt bestehen, da meine Drohung vorauf-
gegangen ist, welche lautet®): Anfiillen will ich die Holle mit den
Diamonen und Menschen insgesamt‘‘s bemerkt MARRACCI, Ref. p. 552:
,,Cum enim (verba Alcorani) asserunt, Deum non dirigere homines,
ut eos damnet ad gehennam, constat manifeste, Deum esse Auctorem
damnationis eorum‘. Sehen wir uns den Zusammenhang genauer an.
Beim Endgericht angesichts der ihnen drohenden Strafe bitten die
Frevler Gott, er moge sie noch einmal auf die Erde zuriickkehren
lassen, wo sie jetzt in der Erkenntnis der Wahrheit rechtschaffen
leben wollen. Eine solche ihm zugemutete Handlungsweise, sagt
Gott mit obigen Worten, wiirde der von ihm selber aufgestellten
Lehre von der Vergeltung widersprechen. Zwar wire es fiir ihn ein
Leichtes gewesen, einen auf die Seligkeit aller Menschen abzielenden
Ratschluss vorausgesetzt, dass er ihn gefasst hdtte, auch zur Durch-
fihrung zu bringen.+ Nun aber, wo er fiir die Dimonen und die-

s Ul ¥ Ladlay JLl Jol o &3 dde G s o

2 gho (S5 (e (PLAE o

3 Diese Worte, welche Gott bei Gelegenheit der Verstossung des Teufels
aus dem Paradiese #usserte, gelten diesem und von den Menschen denjenigen,
welche ihm folgen Stre 38, 85; 7, 17.

4 Diese Erklirung trifft auch bei zwei anderen Stellen zu, welche W. MUIR,
Mahomet and Islam. p. 224 Anm. ebenso wie Sfire 32, 13 ohne zwingenden Grund
zu Gunsten der Pridestination anfithrt. Die eine ist 42, 6 ,,Wenn Gott gewollt hitte,
so wiirde er sie, nimlich die, welche in das Paradies und die, welche wegen ihres
Unglaubens in die Hoélle kommen werden vgl. V. 5) zu einem einzigen (glaubigen)
Volke gemacht haben. Aber er lisst, wen er will, in sein Erbarmen eintreten.
Aber die Frevler haben keinen Beschiitzer, keinen Helfer, Die andere Stelle ist
16, 95 ,Wenn Gott gewollt hitte, so wiirde er euch zu einem einzigen (gliubigen)
Volke gemacht haben. Aber er lasst irre gehen, wen er will, und leitet, wen ‘er

will. Von euch wird Rechenschaft gefordert werden fiir das, was ihr thut®, —
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jenigen Menschen, welche sich durch sie haben irre leiten lassen, die
Hollenstrafe bestimmt hat, ist fiir sie eine Umkehr nicht mehr méglich.
Sein Wort lasst sich nicht riickgingig machen; es muss sich erfiillen.
Aus diesem Grunde spricht Gott zu den Frevlern v. 14: ,,Darum
kostet (die Strafe) dafiir, dass ihr das Eintreffen dieses euren Tages
(namlich des Gerichts) vergessen habt! Wir haben euch auch ver-
gessen. So kostet denn die ewige Strafe fiir das, was ihr thatet!«

MARRAcCI fithrt Sire 87, 3, wo von Gott ausgesagt wird:
L;:\./q,é/ )/i; als Beweis fiir die Pradestination an, indem er Ref. p. 796
bemerkt: ,,Arabice 533 usurpatur in Alcorano pro significanda Divina
praedestinatione, ad quam sequitur directio per media ad illam a Deo
ordinata‘. Indessen sind das V. 2 u. 3 zu ergidnzende Objekt nicht
Personen, sondern nach BAIL. II, p. A Z. 11 allgemein = .5 S, so
dass die Worte bedeuten V. 2 , welcher (alle Dinge) geschaffen, dann
(seine Geschopfe) vollkommen gemacht, V. 3 welcher (ihre Zwecke)
bestimmt und (die Geschopfe) geleitet, (gelenkt, regiert) hat‘ )’i;
geht unseres Erachtens auf das zweckmissige Ordnen der Dinge,
die den einzelnen Geschopfen zuerteilten Eigenschaften, auf die Be-
stimmung ihrer Funktionen und ihres Endziels, ihre Einfiigung in
den Rahmen des Ganzen zu einem harmonischen Zusammenwirken
in ihren gegenseitigen Beziehungen. Wie liesse sich mit einer Pri-
destination V. 10 in Einklang bringen ,,es wird sich erinnern lassen,
wer Gott flirchtet und V. 11 ,,es wird sich von ihr (der Erinnerung)
der Elende (der Unglaubige) abwenden®, wo als Voraussetzung fiir
die Annahme der Offenbarung die Gottesfurcht, fiir die Abweisung
derselben die Gottlosigkeit, in beiden Fillen also nicht ein Verhalten
Gottes gegen die Menschen, sondern der Menschen gegen Gott in
Betracht kommt?

Gott bezeichnet 32, 22 das Verhalten der Menschen, die sich
durch seine Offenbarungen nicht warnen lassen, sondern sich von ihnen

abwenden, als einen Frevel, fiir den er an ihnen Rache nehmen werde.

- 9 s < o o
Vgl. noch 16, 9 jf/:LS. LQ?”,"B Jenldl a3 &/»U\ %5 ,,Gottes Sache ist die
Geradheit des Wegs und das Abweichen davon. Und wenn er gewollt hitte, so

hatte er euch alle geleitet®.
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;51;.&3 ;.ii)f Zz f;t&MJA »Von euch wird Rechenschaft gefordert
werden fiir das, was ihr thut“ 16, 95. Wie kann aber von einer
Verantwortlichkeit der Menschen und einer durch Gott ausgeiibten
Vergeltung, bestehend in Lohn und Strafe, die Rede sein, wenn Gott
selber zum Urheber ihres Glaubens und Unglaubens gemacht wird?

Immer wird der Unglaube als des Menschen personliche Schuld
hingestellt. 8o, 16 ,,Verflucht sei der Mensch ;;;Spflfal Was hat
ihn zum Unglauben bewogen?** d. h. was hat er fiir eine Veran-
lassung, gegen Gott ungehorsam zu sein? Antwort: Keine. Steht
er doch sein ganzes Leben von der Geburt bis zum Grabe, ja iiber
dasselbe hinaus bis zu seiner Auferstehung unter der Fiihrung Gottes,
dessen Wohlthaten er an sich so mannigfaltig erfahren hat V. 17—32.
Fiir ihn sollte der Glaube ein Akt der Dankbarkeit sein. Dessen-
ungeachtet ist er ungldubig. Darum wartet seiner harte Strafe V.
38—42. Ein Mittel zur Leitung ist in Gottes Hand die Androhung
der Hollenstrafe 92, 12—16. Der Mensch hat sich zu entscheiden,
ob er sich dieselbe zur Warnung dienen lassen und ?\)\1/& (zum Guten)
vorwarts schreiten, oder ob er dieselbe unbeachtet lassen und ’&L,q
(vom Guten) zuriickbleiben will 74, 40. Mm) wa &5 ,M;:) J?
Jede Seele ist fiir das, was sie gethan hat, (bei Gott) \;erpfiindet“
V.41. ]eder wird von ihm zur Rechenschaft gezogen werden. —

S
Do 2

o3&t sLiiV(E; ,»Wir haben®, sagt Gott 9o, 10, ,,ihn die beiden
Wege (des Guten und des Bosen) gefiihrt®. 76, 3 M\ zsL,‘.m\mb
\j,is 515 155U S\, Wir haben ihn den Weg gefiihrt (BATD. I, p. v
Z6f.° ,,d. h. durch Aufstellung der Beweise und Herabsendung der
Zeichen), welcher entweder dankbar oder undankbar ist. V. 4 Fiir
die Ungldaubigen haben wir Ketten, Halsbande und ein Feuer bereitet*.
Gott hat dem Menschen durch Mitteilung seiner Offenbarungen die
Méoglichkeit gegeben, sein Leben nach Gottes Geboten einzurichten

und sich dadurch ein Anrecht auf die Seligkeit zu verschaffen. Wenn

 Die Ubersetzung von E. H. PaLMER II, p. 320 ,how ungrateful he is!“ wo

also )-—15 die Bedeutung ,undankbar sein® zu Grunde gelegt wird, ist nur eine
freie Wiedergabe des Sinnes.

2 LM il JEWol caly (o




er die ihm dargebotene Rettung Verschmaht geht er der verdienten
Strafe entgegen.

Nach Muhammeds Lehre wird seitens Gottes auf das Verhalten
der Menschen ihm gegeniiber keinerlei Zwang ausgeiibt. Nach dem
Siindenfall stellt es Gott den Nachkommen Adams anheim, ob sie
seiner Leitung folgen wollen oder nicht, indem er sie zugleich auf
die nachteiligen Fol gen hinweist, welche ihre Abkehr von ihm nach
sichy zieht 20,12i-=12480 36f.

Die Willensfreiheit des einzelnen erscheint im Koran in keiner
Weise beschréinkt. ,,Die Wahrheit ist von eurem Herrn b s
Darum, wer will, L’/«a;ii; glaubt, T &5 und wer will, .a.K.A),s Ulaubt

nicht 8 »8. — .,Fr (der Koran) ist eine Ermnexunfr .ch
Darum, wer will, zs;§> (BAIL. II, p. rAv Z. 7 absia) behilt 1hn im
Gedachtms“ 74, 54; 80, 12. — , Diese (Verse) sind eine Erinnerung.

=l u,,s Darum, wer (sich erinnern, ermahnen lassen) will, nimmt zu
seinem Herrn den Weg* 73 19; 76, 20. — Dies (das Gericht) ist
der unabwendbare Tag. el C)’vﬁ Darum, wer will, nimmt zu seinem
Herrn seine Riickkehr (BRID. 1L, pd FAE . Z oe dellally oslos¥ls | im
Glauben und Gehorsam®) 78, 39.

Allerdings wird der Wille des Menschen zum Guten an einigen
Stellen von Gott abhanclg gemacht. So heisst es Sfire 10, 100
aJJ\ Q;Ls \J\ .Aaj) u‘ QM.M/J uLf 55 ,,Nicht ist es einer Person mog-
hch (an Gott) zu glauben ausser mit Gottes Erlaubnis BAmesT S oMErs
7526 MASj)j M\Ja\j A»\)b \J\ nausser mit seinem Willen, mit seiner
Zulassung und seiner Untelstutzuncr“ S 205470, .20 C»Lm) %5 ,,Ihr
werdet nicht wollen (ndmlich »richtig Wandeln“ vgl. 81, 28 — ,,Zu
eurem Herrn den Weg nehmen* vgl. 76, 20) alT ’L.w.: Q\ \J\ ausser
wenn Gott (euren Willen) will“. An dieselbe Bedingung ist AL 54
das gedichtnismissige Behalten des Koran gekniipft.

Indessen kommt es Muhammed hier darauf an, den Menschen
ihre eigene Hilflosigkeit und Schwiche recht zum Bewusstsein zu
brmgen und 1hle Rettung ganz als Gottes Werk hinzustellenz. Die-

0 éj-—lAJ‘ Holils ol uj,u 8! ,,d. h. er nihert sich ihm in einem gottes-
fiirchtigen Wandel, Bar. II, o U e

2 Ebenso sagt der Apostel Paulus, indem er seine Leser Phil. 2, 12 ermahnt, an
8




selbe ist im Grunde genommen ein freies Geschenk, ein Ausfluss
seines &%35 ,Erbarmens®, in das er eintreten ldsst, wen er will
76,13 1 Minigdieser Erkenntnis spricht der Gldubige im Paradiese
37, 55: ,Wenn nicht >) A«,.su die Gnade meines Herrn gewesen
wire (BamD. I, p. wvr Z. 5 M./as.lj A»\oq,lb ,,in der Leitung und dem
Schut7e“) so Wurde ich (der Holl e) uberhefert worden sein‘. 17,56
GSQM\ L.w.s Q S,SW&’/ Lw Q\ ’i: <,.)s.\ < “)’,,Euer Herr kennt euch.
Wenn er will, mrd er sich euer exbarmen. Oder wenn er will, wird
er euch strafen®. In seiner Allwissenheit ist ihm euer frevelhaftes
Handeln wohl bekannt. Darum kann er euch jeden Augenblick mit
der verdienten Strafe heimsuchen. Es hangt lediglich von seinem
Willen ab. Wenn er euch verschont, so thut er es aus Erbarmen.

Es ist wohl zu beachten, dass von einer Leitung seitens Gottes
haufig bei solchen Leuten die Rede ist, die sich schon im Glaubens-
stande befinden, so dass es sich hier nur um ihre Bewahrung und
Forderung handelt. i:i; g\.a;S {jﬁ; C):o*jf» ;:c} »Wer an Gott glaubt,

dessen Herz leitet er 64, 11. bLijo L5J;\ gt ool éﬁ@ a0t 33
(,Af.Mid ,,Gott leltet die, welche glauben, zum rechten Wege*
P2l éovea (,:w 5M\ u)oJ \5 ,,\/Velche recht geleitet sind, 1hnen
wird er die Leltuno mehren*47: SLW.; o5 A,\Jl UAAS.'L) a:U/\
J,M.:S’ 25 A,J L;wq,: ,,Gott wahlt 51ch zu ihr (der Rehcnon ,MJ\
vgl. V. 11) aus, wen er will, und leitet zu ihr denjenigen, welcher sxch

(zu ihm) bekehrt 42, 12. & ol d;ﬁﬁ i gnliadivded

s b T Jadsg g )BT G357 d\mj ST g T saadT
,,Es festigt Gott die, welche glauben, durch das (in ihren IIerzen)
feste Wort im gegenwartigen und zukiinftigen Leben. Aber die
Frevler lasst Gott irre gehen. Denn Gott thut, was er will 14, 32.
Die Glaubigen werden durch dies Wort d. i. nach GALALAIN I, p. 13
Z. 1 v.u.,,das Wort des Bekenntnisses der Einheit Gottes** im dies-
seitigen Leben bei Versuchungen vor einem Falle bewahrt und am

ihrer Rettung mit Furcht und Zittern zu arbeiten, V. 13: ,,Denn Gott ist es, der
in euch wirket xol 70 déhewv xai w0 &vepyeiv dmdp <fic sbSokicg sowohl das
Wollen als auch das VVlrken des VVohlgefaIlens wegen.“

1 Also die Formel AJJ\ \J\ AJ\ J »Es giebt keinen Gott ausser Allah*,
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Tage der Auferstehung von der Furcht vor der Strafe befreit, wihrend
die Frevler hiergegen keinen Schutz haben.

Umdekehrt heisst es von Gott: ,,Nicht leitet er die Ungldubigen*
u—’ sLXJ 311\ 2,266; 9,37; 5,71, vgl 39, 5. , Nicht leitet er die
ervler“ &A@JLLJ\”B@J\ 23,550, 446] 0n6 S ERCoMEI S 80 6T, 7
©p Gk IR 5 ) .MzwLxJ ij\ 63, 6; 09,24. 815 107. Weil sie
vorher die Offenbaxung verworfen haben, lasst Gott sie jetzt ihre
eigenen Wege gehen, die sie dem Verderben entgegenfithren. ,,Welche
Gott irre gehen ldsst, die haben keinen Helfer* 16, 39; 30, 28, ,,keinen
>ls Leiter 39, 24. 37. In ihrer Unwissenheit und Verblendung folgen
gie ihren Listen 30, 28 und kommen auf diese Weise aus der Irre
nicht mehr heraus.

Keineswegs aber sind sie dazu ohne ihr Zuthun von Gott pride-
stm1ert wie MAT\RACCI Ref. p. 395 Z. 25—24 v. u. bei Stire 16, 38

J\).Aal\ A,\l& wha o c"é""’ﬁ durch die Ubersetzund ausdriickt ,,et
ex his ahcul debitum fuit .ob Dei praedestinationem errare. Die
Worte Stare 16, 38 heissen: ,,Unter ihnen (unter dem Volke, zu
welchem die Gottesgesandten kamen) gab es solche, fiir die das Irre-
gehen eine Notwendigkeit war“. Wie sich aus der zweiten Hilfte
des Satzes: ,,Darum reiset auf der Erde umher uni sehet, wie das
Ende derer war, welche (die Gesandten) fiir Liigner erklarten‘ ergiebt,
bildete ihr Unglaube das Antecedens und die Veranlassung fiir die
von Gott als Strafe iiber sie verhingte Verirrung, in der sie fortan
als in einem dauernden Zustand verharrten. Dasselbe gilt von 7, 28, *
wo als Grund fiir jene Massregel Gottes angegeben wird: ,,Denn sie
nahmen ausser Gott die Satane zu Beschiitzern, indem sie glaubten,
richtig geleitet zu sein®.

Gott entzieht ihnen seine Hilfe und Unterstiitzung nicht nur,
sondern cchneidet ihnen auch die Méglichkeit zur Umkehr ab, dadurch
dass er sie weiter in den Unglauben hineinfiihrt. 26, 200 k./UQ\{
o )_’s«.@)\ g_)jks ! A0 ,»S0 haben wir ihn (den UnOIauben

9}’ -
1) in dle Herzen der Frevler hineingesenkt. 201 & ujwy y
Sie werden an ihn (den Korn) nicht glauben, bis sie die schmerz-

Mall duls 52 6 55 s5a g
- - - 8*
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hafte Strafe sehen*, vgl. 15, 12f. Von den dem Moses ungehorsamen
Israeliten heisst es 61, 5 gj;.iji; iy é\:ﬁ \ji\;\ B ,,Nachdem sie (von
der Wahrheit) abgewichen waren, liess Gott ihre Herzen abweichen
(Bamp. I, p. r~ Z. 14f.* ,,er wandte sie von der Annahme der
Wahrheit und der Neigung zum richtigen Handeln ab‘). Denn Gott
leitet die Frevler nicht (zur Erkenntnis der Wahrheit).

Er verschliesst den Unglaubigen zur Strafe jedes Verstdndnis
der Wabhrheit, so dass alle weiteren Warnungen erfolglos bleiben. So
versetzt er sie, um einen Terminus der christlichen Dogmatik zu ge-
brauchen, in den Zustand der ,,Verstockung®, den Muhammed zum
Teil mit echt biblischen Bildern beschreibt. 16, 108 ,,Wer an Gott
nicht glaubt, nachdem er bereits an ihn geglaubt hat, .. ... und wer
im Unglauben die Brust erweitert hat, iiber sie kommt Zorn von
Gott, und ihnen droht grosse Strafe. 109 Dies geschieht, weil sie
das diesseitige Leben dem jenseitigen vorziehen, und weil Gott die
Unglaubigen nicht leitet. 110 Jenes sind diejenigen, deren Herzen,
Gehor und Gesicht Gott éiJ; verschlossen? hat. Jenes sind &;\s/l.;ji
die Sorglosen, welche zweifellos im jenseitigen Leben umkommen
werden‘. — 47, 24 ,,Wiirdet ihr nicht vielleicht, wenn ihr euch vom
IslAm abwenden wiirdet, auf der Erde Verderben stiften und eure

Blutsverwandtschaften zerreissen? 25 Jenes sind diejenigen, welche

: Olgeall A JA3ly G2 Joud oo Ugdro

2 Vgl. 7,99 ,,So verschliesst Gott die Herzen der Unglaubigen*“. — Ein glau-
biger Mann von der Umgebung Pharaos (40, 29) spricht zu den Agyptern 40, 36:
,,Gott lisst denjenigen, welcher ein Ubelthiter, ein Zweifler (an den Offenbarungen)
ist, irre gehen. 37 Diejenigen, welche die Zeichen Gottes bestreiten, ohne dass
ein Beweis zu ihnen kam, deren Hass bei Gott und bei den Glaubigen ist gross.
So verschliesst Cott jedes Herz eines Hochmiitigen, Stolzen*, — Gott sagt zu
Muhammed 30, 58: ,,Wenn du mit einem Zeichen (einem Korinverse) zu ihnen
kommst, so sagen die Ungliubigen: Thr (Muhammed und die Glaubigen) redet nur
Falsches. So verschliesst Gott die Herzen derjenigen, welche & }/D: \j unwissend
sind‘  BATD: T, SptlillZ (j\i}ﬂ OBALL)J\J »das Wissenk)(j'::‘:;ahrheit) nicht
suchen®. — 45, 22 ,,Wie diinket dich? Wer zu seinem Gott hin sein Streben ge-
richtet hat, und den Gott wissentlich hat irre gehen lassen, indem er sein Gehor
und sein Herz verschlossen, und auf dessen Gesicht er eine Decke gelegt hat,

wer wird den nach Gott (nachdem dieser ihn verlassen-hat) leiten?
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Gott verflucht, dann betidubt, und deren Gesicht er geblendet hat.
26 Betrachten (durchforschen) sie nicht den Kordn? Oder liegen auf
den Herzen ihre Schl6sser? so dass eine Erinnerung nicht zu ihnen
gelangen kann. — 17, 47 ,,Wenn du den Koran vortriigst, legen
wir zwischen dich und diejenigen, welche an das jenseitige Leben
nicht glauben, einen bedeckten Vorhang. 48 ;iff (,’_QE.:;; s 6&&5
Und wir legen auf ihre Herzen eine Decke,* dass sie ihn nicht ver-
stehen, und in ihre Ohren Schwerhérigkeit®, vgl. 18, 55; 6, 25.—7, 1782
»Sie haben Herzen, mit denen sie nicht verstehen (Bamp. I, p. ror
Z. 22 ,,wenn sie dieselben aut die Erkenntnis der Wahrheit richten®).
Sie haben Augen, mit denen sie nicht sehen (d. h. ,nicht betrachten
sie das, was Gott geschaffen hat, mit aufmerksamem Blick* ebd. Z. 258
Sie haben Ohren, mit denen sie nicht horen (,,die Zeichen und Er-
mahnungen mit einem Gehor, das eifrig ist und sich ermahnen lisst
ebd.). Jene sind wie das Vieh. Ja sie gehen noch mehr in der Irre.
Jenes sind die Sorglosen. — 36, 7 sagt Gott: ,,Wir haben an ihre
Hilse Ketten gelegt, welche bis zum Kinn reichen, so dass sie ihre
Kopfe in die Hohe richten miissen.3 8 Wir haben vor sie eine
Schranke und hinter sie eine Schranke gesetzt. Dann haben wir sie
bedeckt, so dass sie nicht sehen konnen*. Es ist ein Bild ihrer
geistlichen Regungslosigkeit und Starrheit, in der sie nicht im stande

1 Der Ausdruck erinnert an II Cor. 3,15, wo es von den verstockten (vgl.
V. 14) Juden heisst: ,,Sondern bis heute, wenn Moses gelesen wird, xdloppo Exi
v kapdioy adrdv xeiron ist eine Decke auf ihr Herz gelegte.

2 Ahnlich sagt Gott in Bezug auf Israel zu Jesaia bei seiner Berufung
Jes. 6, 9f.: ,,Geh und sprich zu diesem Volke: Horet, aber verstehet nicht! Sehet,
aber erkennet nicht! Mache das Herz dieses Volkes gefithllos, verhirte seine Ohren
und blende seine Augen, dass es mit seinen Augen nicht sehe, mit seinen Ohren
nicht hére und sein Herz nicht verstehe, umkehre und Heilung erfahre®. Dies
Citat hat im Munde Christi Matth, 13, 14f. folgenden Wortlaut: , Mit dem Gehér
werdet ihr héren und nichts verstehen, und mit dem Gesicht werdet ihr sehen
und nichts erkennen. Denn das Herz dieses Volkes ward verstockt, und sie sind
schwerhorig geworden, und ihre Augen haben sie verschlossen, damit sie mit den
Augen nicht sehen, mit den Ohren nicht héren noch mit den Herzen verstehen
und sich bekehren und ich sie heile®.

3 Sie kénnen dieselben also weder nach unten noch nach der Seite bewegen.
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sind, die von aussen an sie herangebrachte Wahrheit in sich aufzu-
nehmen und sich anzueignen. 9* ,,Es ist fiir sie gleich, ob du sie
warnst oder nicht. Sie werden (konnen) nicht glauben*. Sie ge-
horen zu denjenigen, bei welchen am Gericht der vorhin erwéhnte
Ausspruch Gottes hinsichtlich der Ungldubigen in Kraft treten soll:
,,Anfilllen will ich die Holle mit den Damonen und Menschen ins-
gesamt V. 6.

Unsere Untersuchung wird herausgestellt haben, dass bei gegen-
seitiger Vergleichung simtlicher Beweisstellen die Lehre einer Prade-
stination hinsichtlich des verschiedenen Erfolges der Offenbarung sich
aus dem Kordn nicht herleiten ldsst. Was den Sinn einzelner Aus-
spriiche bei oberflichlicher Betrachtung dunkel erscheinen ldsst, ist
auf den Umstand zuriickzufilhren, dass Muhammed zwei Gedanken
mit einander zu vereinigen sucht. Der erste ist die absolute Macht
und Erhabenheit Gottes, bei der es Muhammed schwer wurde, das
Verhalten Gottes von dem Handeln seiner Geschopfe abhingig zu
machen. Der andere ist die durch die Lehre von der Vergeltung
geforderte Verantwortlichkeit der Menschen. Muhammed durfte sie
nicht zu willenlosen Automaten in Gottes Hianden herabsinken lassen,
sondern musste ihnen ein gewisses Mass personlicher Freiheit und
Selbstandigkeit zugestehen.

So erscheint Gott zwar in letzter Instanz als der Urheber der
Seligkeit. Indessen wird die Verdammnis nirgends auf einen ewigen
Ratschluss Gottes zuriickgefiihrt. Die Bestimmung der Offenbarung
ist eine universale, sie gilt der ganzen Menschheit und innerhalb der-
selben jedem einzelnen.

Hervorgegangen aus der Lehre von der absoluten Pridestination,
aber ebenso wenig im Kordn nachweisbar wie diese ist in der
spiteren Dogmatik die Lehre vom Fatalismus, der zufolge ein un-
vermeidliches Verhidngnis wie die poipe in der griechischen Tragddie
iber dem Haupte des einzelnen schwebt und alle Wechselfille des
Lebens bedingt, so dass man wohl von seinem A&<i3 kzsmet d. 1.

seinem zuerteilten Lose redet. Es sei z. B. gleichgiltig, ob man

1 Ebenso 2, 5 mit dem Zusatz V. 6 ,Gott hat ihre Herzen und ihr Gehor

-verschlossen, und auf ihrem Gesicht ruht eine Decke®.

.
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sich blindlings der Gefahr aussetze oder nicht, da man dem einmal
bestimmten Tode doch nicht entrinnen konne.

Demgegeniiber wird Tollkiihnheit von einem Gliubigen im Koran
nirgends gefordert; vielmehr erscheint Stre 4, 73 * vorsichtige Klug-
heit im Kampfe geboten.

Die Worte Lukméns an seinen Sohn 31, 16: ,,Sei creduldig bei
dem, was dich trifft! )yo\J\ U .,o L/U) &) Denn dies (BAm. II, p.

e it ).Mo_l\ el 5)[..«'\)\ ,,die Auffmderuncr zur Geduld®) geschleht in-
folge der Bestimmung der Dinge* (ebd. Z. 12 9ol 0 4\ oo s Lo
»,infolge dessen, was Gott in betreff der Dinge bestimmt hat3‘) be-
sagen nichts Anderes als dass der Mensch das Ungliick, wenn es
iber ihn hereinbricht, auf Gottes Befehl standhaft ertragen soll.
Dasselbe gilt von Stre 3,183, wo Muhammed zu den Gliubigen
sagt: ,Ihr werdet an eurem Vermdgen und an euch selbst gepriift
werden. Ihr werdet von denen, welchen die Offenbarungsschrift vor
euch gegeben ist (von den Juden), und von den Gétzendienern viele
Beleldlgunoen horen. Wenn ihr geduldig und gottesfiirchtig seid,
)jA\J\ ?,9 Eono A J) ub so geschieht dies’ (BAID. I, p. ias Z. 17 =
Lﬁjw’\j ;AAQ—H »er meint die Geduld und die Gottesfurcht®) infolge
der Bestimmung der Dinge*.

w0 A L s S o=
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2 Uber die Person desselben gehen die Ansichten der Kommentatoren aus-
einander. BAIDAWI bemerkt zu Stre 31, 11 ,,Wir (Gott) gaben dem Lukman die
Weisheit II, p. "™ Z. 2f.: ,,er meint Lukman ibn Ba%ir von den Soéhnen Azars,
des Sohnes der Schwester Hiobs oder der Schwester seiner Mutter. FEr lebte, bis
dass er David erreichte und von ihm das Wissen empfing, und iibte vor seiner
(Davids) Sendung die Rechtspflege. Die verbreiteiste Ansicht geht dahin, dass er
ein Weiser war, nicht war er ein Prophet. Ebenso ZAMABSAR] II, p. IVF Z. 2—4
v. 0., vgl. GALALAIN II, p- P90 Z. 4—7 v. o. Es mag ein alter arabischer Weiser
gewesen sein, von dem sich einzelne Ausspriiche im Volksmunde bis auf Muham-
meds Zeit erhalten haben. Die Fabeln Lulmins im arabischen Grundtext sind
herausgegeben von A. RODIGER, Locmani fabulae. Ed. alt. Halis 1839 und nebst latei-
nischer Ubersetzung und Erklarung von THoMAS ERPENIUS, Grammatica arabica.
Ed. A. ScHULTENS. Lugd. Bat. 1748. p. 206—275.

3 Die Ubersetzung von L. ULLMANN S. 35T Z: 140 Vo undeSMIDE7ZSG 0l S VNG,

»denn so ist’s vom Geschicke (Schicksal) beschlossen* ist verkehrt. Sie legt das

von uns abgewiesene Missverstindnis gerade nahe.
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Gelehrt wird im Korin ein bis ins einzelnste alle, selbst die
kleinsten Vorgange durchdringendes Walten Gottes und eine Allmacht,
welche jeden Widerstand bricht, und der darum jeder zu gehorchen
hat. a2 Sl ,,Wenn es Gottes Wille ist“ und er seine Befehle
den Menschen kand thut, so haben alle Bedenken und Reflexionen
ein Ende. Muhammed fordert von den Gliubigen véllige Ergebung
in Gottes Willen, dem man sich gehorsam fiigen miisse und seinen
eigenen Willen unterzuordnen habe, wie es sich bei Abrahams Priifung
zeigt.  Stire 37, 101 spricht er zu seinem Sohne: ,,Mein Sohnchen,
ich sah im Traume, dass ich dich opfern soll. Darum sieh, was
meinst du dazu?“ Der Sohn antwortet V. 102: ,,Mein Vater, thu,
was dir befohlen ist! Du wirst mich, wenn Gott es will, geduldig
finden“. Darauf schicken sich beide an, dem Befehle Gottes nach-
zukommen V. 103.

Ergebung in Gottes Willen, nicht in ein blind waltendes Fatum

ist das, was der Kordn von den Bekennern des Isldm fordert.

§ 6. Muhammeds Stellung zur fritheren Offenbarung.

Bei der universalen Bestimmung seiner Offenbarung sehen wir
Muhammed auch die Juden und Christen in den Bereich seiner
missionierenden Wirksamkeit ziehen.

Weit entfernt jedoch, die Wahrheit ihrer Offenbarungsschriften
zu bestreiten, erkennt er die goéttliche Autoritit derselben in allen
Stiicken an.

Indem er fiir sie die gleichen Bezeichnungen gebraucht wie fiir
den Koran, stellt er beide dem Werte nach vollstindig gleich. Dies
gilt besonders von dem hidufig gebrauchten Begriffe ;;Lf:}“, worunter
in Bezug auf erstere je nach dem Zusammenhang entweder die Térah

oder das Evangelium oder beide*® zusammen zu verstehen sind. Dieser

x 25\)54)\ at-tauritu (hebraisch miAT) ,,die Tordh* und J\AS:U\J\ al-ingilu
(griechisch 70 ebayyéliov) bedeutet im Sprachgebrauch Muhammeds stets die
samtlichen Schriften Alten und Neuen Testaments. Nach H. HIRSCHFELD, Beitr.
zur Erkl. des Kordn. S. 65 umfasst der Begriff ,, Tordh* ausserdem noch Mignih,
Talmfid, Midras und Gebetbuch.

e
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Begriff geht zur Benennung der Juden® und Christen® nachstehende

Verbindungen ein:

I Die Nomina propr. fir ,,Juden® und ,,Christen* finden sich nur in medi-
nischen Siren.

Das Loramsche Nom. pr. fir ,,die Juden® ist >3-Q,-AJ\ al-Fakitdu, davon die
Nisbe Sing. d>j-Q=J Sule/ 3 60 An Stelle des Nomens tritt ebenso oft der ver-
bale Begriff 1538 u:oJ\ (bse 2, 105 ist nach BaIp. I, p. VA Z. 14 der Plur. von
\)dLm dem Nom. ag. von )Lm) >

BATD TS Sp. S liEe 7S 23—25 bemerkt: ,,Man sagt B1ES und 5;-12;3, wenn man
meint: ,,er trat in das judentum ein‘. fj-Q;S ist entweder eine arabische Form
von >L2= wenn man meint: g_)b »er hat sich bekehrt*, indem sie so genannt
wurden, als sie sich von dem Dienste des Kalbes bekehrten. Oder es ist das
arabisierte bﬁ-/{,-) als ob sie mit dem Namen des )-»5 grossten (miachtigsten) der
Sthne Jakobs genannt wurden®. Letstere Ansicht vertritt auch Sujori, Itkin a. a.
O. in der iibrigens viel Verkehrtes enthaltenden Liste auslindischer Worter im
i€orand(p AR —I=i) SpS =N Z 6 Svior

Die Ableitung des Wortes 3}@5 von H‘lﬁﬁj pJuda‘ ist zutreffend. Die Be-
zeichnung 11} (PL o*1Y) des Israeliten hinsichtlich seiner Nationalitit und Re-
ligion wurde schon wihrend des Exils allgemein (vgl. Neh. 1, 2; 3933 745 6 HIS
2,55 3y 4. 13). =

Das kordnische Nom. pr. fiir ,,die Christen ist L§)L«=/J an-Nasird, davon
die Nisbe Sing. u)‘j"‘” Stre 3, 60.

BAID I, p. 1™ Z. 26f. bemerkt: ,,Sie wurden so genannt, weil sie dem Messias
\5).«m ndsari’ ,halfen.  Oder weil sie bei ihm in einer Stadt waren, welche
Nasmn oder Nigirat hiess; darum wurden sie mit oder von ihrem Namen genannt“

Die erste Erklarung giebt sich deutlich als eine Anspielung auf die )Laa)\
ansir d. i. die (medinischen) Helfer (Muhammeds bei der Higra ,,Flucht“ von
Mekka) zu erkennen.

Die zweite, also die Ableitung des Wortes ,,Nazarier von der Stadt Nazaret,
kommt dem Richtigen am nichsten.

Die Juden nannten Christum, weil er in Nazaret aufgewachsen war (vgl.
Matth. 2, 23. Luc. 2, 39. 51) den Nazarier. (Und auch in der hebriisch, rémisch
und griechisch abgefassten Uberschrift, welche Pilatus an seinem Kreuze befestigen
liess, heisst er ,Jesus, der Nazarier, der Konig der Juden* Joh. 19, 19). Es war
dies in ihrem Munde nur eine verichtliche Bezeichnung fiir Christum, wodurch
dessen Messianitidt zu einer falschen gestempelt werden sollte. Vgl oJloh$e1,:46;
7, 41f. Von diesem Beinamen Christi erhielten dessen Anhinger den Namen
»Nazarder. Derselbe findet sich Act. 24, 5, wo die Juden von Paulus, als sie ihn
vor dem rémischen Prokurator Felix verklagen, aussagen, er sei ein Anfiihrer der

Sekte der Nazarier.
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g,L;iJf \;):; o? »die, welchen die Schrift gebracht wurde*
namlich die Juden 74, 31 f; 2, 1301, ;08138 s os s 1 SRt o= die
Juden uud Christen 3, 1

7- 195 57, 15. 29; 4, 130; O, 29; 5, 7

g;xl;/;fjf ;;LZ:T L’;w/j’\ ,»,die, welchen wir (Gott) die Schrift
brachten* d. i. die Juden 29, 46; 2, 95. 141 — die Christen 28, 5?2
die Juden und Christen 6, 20. T14; 13, 36; 2, 115 uLAiJ\ Jm
ahlu ’lkitabi ,,die Schriftbesitzer nimlich die Juden 29, 459, 2, 00.
03; 98, Iass 28625051068 g3 FIOONECOLNA 122, 152 Moo St 22
26 — die Juden und Christen 3, 57f. 631.; 4, 157. 169; 5, 18. 22. 64.
7O 728 :

£l

Auch )SoJ ,,dle Besitzer der Erinnerung‘ zur Bezeichnung
der Juden “und Christen 21, 7; 16, 45 kommt fiir das oben Gesagte
in Betracht.

Zu dieser formalen Anerkennung der jiidischen und christlichen
Offenbarung fiigt Muhammed die sachliche.

Er giebt den Kordn als Buiak | Bestitigung ¢ dessens“ aus,
VlSERV oINS coffenbalt “wurde < 35, 28 0, g2 3 2 uEHINalS

ULASJ\ L}No,w »Erklarung der Offenbarungsschrift (Térah und
hvancehum) @), 38

Durch den Hinweis auf die Ubereinstimmung mit den fritheren
Offenbarungsschriften ¢ sucht er seiner Lehre Eingang, seinem Prophen-
tum Ansehen und Geltung zu verschaffen. Die Juden sollen an der

auf 19 angegebenen Zahl der Hollenwiachter die Wahrheit des Koran

1 Zur Konstruktlon vvl C\SPARI Arab. Gramm. § 390 Anm. a. Andere Beispiele
dieser Art sind 95\2-]\ \333 )L)JJ\ »die, welchen das Wissen gegeben wurde
Stitei17, IOS—LzUj.w w)j\ ,,du ist deine Bitte gewahrt* 20, 36.

2 Hier mit dem Zusatz MS :)r/o »vor ihm‘ (dem Kordn).

3 NOLDEKE, Gesch. d. Qomns S. 116 hilt V. 45 fir medinisch, da nach
Anm. 2 der Ausdruck UW\ J&\ in mekkanischen Stren nicht vorkomme.

4 Dieselbe posmve Stellung wird auch Christo in Bezug auf die Térdh zu-
gewiesen 3, 445 61,655,050V gl. Matth. 5,17

5 dessen, was sich im Besitz der Juden befinde (d. i. der Térih) 2, 38. 85;
4, 50 (Bestitigung in arabischer Sprache 46, 11).

6 Hierbei lisst es sich nicht immer ermitteln, auf welche Stellen er Bezug
nimmt.
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erkennen 74, 30f.* Die Lehre von der Gliicklichkeit des vom Un-
glauben Gereinigten 87, 14 und von der Vortrefflichkeit des jenseitigen
Lebens V. 17 finde sich schon d \J\ &_).S.MJ\ Lg in den alten s#/iuf
Rollen (Blattern®), &85 =25 »\ usw den Rollen Abrahamss und
Mosis V. 18f. Dasselbe gilt 53, 38 von den Ausfihrungen tiber die
Vergeltung V. 30—43 und iiber die Allmacht Gottes V. 44—55. —
21, 105 ,,Gott sagt: Wir haben 25__3';'\5 (;; in den Psalmen (saé#») nach
der Erinnerung (der Té6rdh) geschrieben: Das Land werden meine
frommen Knechte erben“. Hier citiert Muhammed Ps. 37, 29. Diese
Stelle lautet wortlich: ,,Gerechte werden das Land in Besitz nehmen
und fiir immer darin wohnen*.

Juden und Christen kénnen zu Muhammeds Beruhigung aus ihren
eigenen Offenbarungsschriften die Wahrheit des Koran bestitigen
Stre 10, 94; 6, 114. Derselbe sei, so behauptet er, C}d“iﬂ )) g
»in den Schriften der Alten* 26, 196, (o (3, ,»in den Rollen (der
Propheten4)“ 8o, 13 enthalten.

Anstatt des von ihm geforderten Thatwunders macht er als
a::..; »»deutliches Wunder“ den Umstand geltend, dass er, ohne darin
unterwiesen zu sein, die Glaubenssatzungen der fritheren Offenba-
rungen kenne und vortrage, welche ihm also nur auf dem Wege der
Inspiration zugekommen sein kénnen 20, 133.

Den Grundgedanken aller Offenbarung bilde die Lehre von der
Einheit Gottes. Von dieser sagt Muhammed 21, 24: ,,Dies (ist)
eine Erinnerung derjenigen, welche bei mir sind, und (war) eine Er-

* Uber die Veranlassung zu dieser Offenbarung vgl. IBN HiSAm I, p. Il
Z.8—3 v. u. %

2 Dieser Bedeutung von L&S‘\«: (Sing. Mfss\.»o) ist das athiopische Verbum
Ahé. sarafa (vgl. A. DILLMANN, Lex. ling. Aeth. p. 1266f.) zu Grunde gelegt, da
d1e arabische Wurzel us‘bo sich nur in der Bedeutung ,(die Erde mit einem
M:ua,o Spaten) graben‘ findet.

3 Dieselben bildeten nach SPRENGER I, S. 47. 72 die Bibel der abrahamitischen
Sabier, welche den Abraham als Stifter ihrer Sekte ansahen. Dass wenige Jahre
vor Muhammeds Auftreten ein Missionar derselben im Higdz gewirkt und unter den
Anbetern des schwarzen Steins Anhinger gefunden habe S. 57, ist ebenso nur eine
subjektive Vermutung SPRENGERS wie noch vieles Andere in seinem Werke.

4 So Zam. 11, p. €of Z. 14 v. u.




innerung derjenigen, welche vor mir lebten. . ... V. 25 Wir (Gott)
sandten vor dir (Muhammed) keinen Gesandten, ohne dass wir ihm
offenbarten: Es giebt keinen Gott ausser mir. Darum dienet mir!*
Muhammed und seine Anhidnger bekennen sich unumwunden wie
zum Glauben an Gott und an den Koran, so auch zum Glauben an
das, was dem Abraham, Ismael, Isaak, Jakob und den Stimmen?
geoffenbart, was dem Moses und Jesus, und was den Propheten?
gebracht wurde. Zwischen keinem von ihnen machten sie einen
Unterschied. Sie seien gottergeben 2, 130; 3, 78 vgl. 42, 14.

Auf Grund der aller Offenbarung gemeinsamen religiésen Pos-
tulate hoffte er, mit den Juden und Christen leicht eine Verstin-
digung herbeifiihren und sie zu seiner Partei hiniiberziehen zu kénnen.
Er fordert sie 3, 57 zu einem Vergleiche auf unter der Bedingung,
dass sie nur Gott dienten, ihm kein anderes Wesen gleichsetzten und
nicht die einen von ihnen andere ausser Gott als Herren annihmen,
wie es nach GALALAIN I, P. 1 Z. 10 v. 0. die Juden mit den Schrift-
gelehrten, die Christen mit den Monchen gemacht hitten. Seinen
Anhangern befiehlt er Stre 29, 45: ,,Streitet mit den Schriftbesitzern
nur auf die Weise, welche die schonste ist (d. h. in aller Milde), aus-
genommen diejenigen, welche von ihnen (in Feindschaft gegen euch)
freveln. Sprechet: Wir glauben an das, was uns und was euch ge-
offenbart ist. Unser und euer Gott ist einer. Wir sind ihm ergeben*‘.

Der Erfolg, den Muhammed mit dieser seiner Methode bei den
Schriftbesitzern erreichte, scheint wenigstens in der mekkanischen
Periode seinen Erwartungen entsprochen zu haben. So lesen wir
23, 53 ,,Wenn er (der Koran) ihnen vorgelesen wird, sprechen sie:
Wir glauben daran; er ist die Wahrheit von unserm Herrn. Wir
waren schon vor ihm Muslime* und 13, 36 ,,Sie freuen sich iiber
das, was dir (Muhammed) geoffenbart ist. Von den Kommentatoren
erfahren wir Naheres iiber Zahl und Namen der Konvertiten. Nach
Bamp. I, p. fAr3 Z. 19f. waren die (an Muhammed) gldubigen Juden

o =

53 (]
1 LLLS |, Sing. L%-Af, hebr. W, syr. Lisa 4

2 Hier Gesamtbegriff aller vorher genannten und nicht genannten Propheten.
3 Als ungliubige Juden werden ebd. Z. 21f. namhaft gemacht Ka'b ibn al-

Araf und seine Genossen, as-Sijjid und al-'f&lgib und ihre Anhénger.
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"Abd* Allah ibn Saldm und seine Genossen. Der gliubigen Christen?
waren es 80 Mainner, namlich 40 in der Stadt Negrin, 8 in Jemen
und 32 in Athiopien.

Muhammed suchte den Juden und Christen glaubhaft zu machen,
dass auf ihn als Gottesgesandten bereits in ihren eigenen Offenbarungs-
schriften hingewiesen sei. Er bezeichnet es 26, 197 als ein Zeichen
von der Wabhrheit des Koran, dass ihn (Muhammed) nach seiner in ihren
Schriften enthaltenen Beschreibung die israelitischen Gelehrten kennen.

Es kann nicht genug davor gewarnt werden, bei diesen und dhn-
lichen Stellen Muhammed des absichtlichen Betruges bezichtigen zu
wollen. Denn um ihm einen solchen nachzuweisen, bedarf es einer
genauen Kontrolle iiber seine wahre Gesinnung, die sich aber bei
ihm ebenso wenig wie bei andern anstellen liasst. Indessen machen
alle seine Aussagen auf jeden unbefangenen Beurteiler durchaus den
Eindruck vollkommener Wahrhaftigkeit und Uberzeugungstreue. Eine
ganz andere Frage ist die, ob dieselben, rein objektiv betrachtet, zu
Recht bestehen oder nicht, in welch letzterem Falle es sich bei ihm
um eine Selbsttduschung oder einen Selbstbetrugs handeln diirfte.

Welches sind nun in Muhammeds Sinne die auf ihn abzielenden
Prophezeiungen?+

IBN ISHAK bei IBN HiSAM I, p. 11 Z. 5—7 v. o. berichtet nach-
stehende Tradition: ,,Einige Gefdhrten des Gottesgesandten sagten:

1 ATlf Ebezieht sich ferner Sfire 29, 46; 3, 106. 198. Die Geschichte seiner
Bekehrung zum Isldm erzihlt IBN Hi§Am I, p. MOF. — Ausser ihm nennt er p. Fof
noch den Schriftgelehrten Muhairik. Derselbe fiel in der Schlacht am Berge
Uhud, nachdem er vorher Muhammed zu seinem Universalerben eingesetzt hatte.
Muhammed soll ihn unter den Juden als den besten bezeichnet haben.

2 Die niheren Umstande ihres Ubertritts zum Isldm berichtet IBN HiSAm I,
p. Fos.

3 Diese Ansicht wird vertreten von M. TURPIN, Histoire de la vie de Maho-
met. I, p. 234f., H. H. CLubIius, Muhammeds Religion. S. 27 f. 43. 46. 50. 56, W. IR~
VING, Das Leben Muhammed’s. S. 227. 232.

4 Die muhammedanischen Theologen haben noch mehr angebliche biblische
Weissagungen auf Muhammed ausfindig gemacht. Vgl. MARRAccl, Ref. Prodr.
pars I, p. 15—31. I. GoLDzIHER, ZDMG. Bd. 32. Leipzig 1878. S. 376—379, Revue
des études juives. Tome XXX. Paris 1895. p. I. 12—15. C. BROCKELMANN,
Zeitschr. f. d. alttestamentl. Wissenschaft. 15. Jahrgang. Giessen. 1895. S. 138—142.
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O Gottesgesandter, gieb uns iiber dich selbst Auskunft! Er antwor-
tete: Ja. Ich® bin der Gegenstand der Aufforderung zum Glauben
seitens Abrahams und die Verheissung seitens Jesu‘‘.

Bei Gelegenheit der Griindung des mekkanischen Heiligtums,
der Ka'ba, sprechen Abraham und Ismael nachstehende auf Muhammed
beziiglichen Worte Stre 2, 123: ,,O unser Herr, sende unter sie
(unsere Nachkommen vgl. V. 122) einen Gesandten aus ihrer Mitte,
der ihnen deine Zeichen (Offenbarungen) vorlese (verkiindige),
die Schrift (den Kordn) und die Weisheit lehre und sie (vom Gétzen-
dienst und Ungehorsam) reinige. Denn du bist der Starke, der Weise*.

Die angebliche Weissagung Jesu auf Muhammed hat 61, 6 folgenden
Wortlaut: ,,O Kinder Israels, ich bin der Gesandte Gottes zu euch,
indem ich bestitige, was vor mir von der Térih geoffenbart ist, und
einen Gesandten verheisse, der nach mir kommen wird, dessen Namen
5223 Almad sein wird“. Bam. 1L, p. re Z. 19 figt hinzu: _ies
| X&=to ,,er meint Muhammed®.

Muhammed nimmt hier offenbar auf diejenigen Reden Christi
Bezug, in denen er seinen Jingern 70 mvedpa dywov ,,den heiligen
Geist*“ verheisst, den er ihnen vom Vater senden werde. Christus
nennt ihn tov mapdxhnrov (advocatum) ,,den Fiirsprecher Joh. 14,
16. 26; 15, 26; 16, 7. Diese Bezeichnung des heiligen Geistes ist
nun jedenfalls von einem des Griechischen kundigen arabischen Christen
in TOv TEPWKALTOV ,,den sehr Geprlesenen“ entstellt und dem Muham-
med dementsprechend in das arabische S.g4l Ahmad iibersetzt worden.

Da dieser Name zu SE&4 |, Muhammad® nur die Steigerungsform

e ol sl 585

2 Bei beiden ist das zu erginzende Subjekt ,,Gott*.

BumAR1] 111, Q\;—U\ )A'wdd k‘_)\-iif p. IOr erwahnt zu Stire 61, 6 eine Tra-
dition, in der Muhammed seine verschiedenen Namen selber zusammenstellt, indem
er sagt: ,,Ich habe mehrere Namen: Ich bin Mulammad. Ich bin Ajmad. Ich
bin al-Miki (der Tilger); denn durch mich tilgt Gott den Unglauben. Ich bin
al-Hasir (der Erwecker); denn zu meinen Fiissen werden die Menschen auferweckt.
Ich bin al-‘[f/ez'& (der Letzte, namlich der Propheten). Ebenso II, g/-'B'L»:--vJ\ k_)uf
p- PAS. — In einer andern Tradition bei '131>ar1, Annales. I, 4 p. IVAA Z. 8 werden
noch zwe1 weitere Namen genannt: &lﬁJ\ »derGeehrte’  und Aﬁyd\ L>")
mﬂij »der Prophet der Bekehrung und des Kampfes®.

.
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ist, so lag es fiir Muhammed nahe, jene Verheissung Christi fiir sich
in Anspruch zu nehmen.*

IBN ISEAK bei IBN H1SAM I, p. 1o+ Z. 1—5 v. o. gebraucht auch
die Bezeichnung Lie=io)\ aus der Weissagung Christi Joh. 15, 23—27
als gleichbedeutend mit Muhammed, indem er sagt: Lie=iJB
&lgd/;;,ﬂ\ él%cjjkg sy o3=no AV almenalpmand? ist im Sy-
rischen Mujammad und im Griechischen a/l-baraklitss (6 mopdxinrog)

Nach dem Kordn kommen aus fritheren Offenbarungsschriften
noch folgende Stellen fiir das Prophetentum Muhammeds in Betracht.
Zu Moses3 adussert sich Gott dariiber folgendermassen 7, 155: ,,Ich
will dasselbe (mein Erbarmen) fiir diejenigen aufschreiben (d. h. im
jenseitigen Leben festsetzen), .. ... 156 welche dem Gesandten, dem
ungebildeten (d. h. des Lesens und Schreibens unkundigen) Propheten
folgen werden, von dem sie bei sich in der Térah und im Evangelium
geschrieben finden. Er wird ihnen das Rechte gebieten, das Unrechte
verbieten, das Gute (d. i. die ihnen verbotenen Fette BAID. I, p. ~fv Z. 12)
ihnen erlauben und das Schlechte (namlich Blut und Schweinefleisch
ebd.) ihnen verwehren. Er wird ihre Last von ihnen nehmen und

die Fesseln, welche auf ihnen liegen. Darum werden diejenigen,

I Wenn diese Bezugnahme auf die Weissagung Christi, welche Muhammed
nur ganz oberflichlich gekannt zu haben scheint, auch nur einen Schein des
Rechts fiir sich haben soll, so hitte Muhammeds Auftreten (vgl. Act. 1, 4) unmittel-
bar nach Christi Himmelfahrt und zwar in Jerusalem erfolgen miissen. Ausserdem
sollte die Sendung des Paraklets Christi Jiingern und nicht dem arabischen Volke
gelten.

2 Da das diesem Worte zu Grunde liegende J..gl.s&u.:ao s»der Troster sich als
eine gut syrische Form ausweist (Part. Pael mit der Nominalendung 4n. Vgl
R, PAYNE SMmrTH, Thes. Syr. a. a. O. Fasc. VII, p. 2338), so haben wir keinen Grund,
uns die von G. ROscH in der Abhandlung iiber die Namen des arabischen Propheten
Muhammed und Ahmed, ZDMG. Bd. 46. Leipzig 1892. S. 439f. vorgeschlagene
Ableitung des arabischen Us=lo vom chaldiischen RO ,,unser Troster anzu-
eignen, womit nach Ansicht der Juden Jesus, ohne selber Anspruch auf Aner-
kennung als Messias zu erheben, auf diesen als einen erst noch zu erwartenden
hingewiesen habe.

3 Die Weissagung von einem Propheten wie Moses Deut. r8, 18f. kann schon
deshalb, weil Gott ihn DMy 29pH aus ihren (der Israeliten) Volksgenossen werde

erstehen lassen, nicht auf Muhammed bezogen werden.
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welche an ihn glauben, ihn ehren, ihm helfen und dem Lichte, das
mit ihm herabgesandt wird (d. i. dem Koran) folgen, die Gliicklichen
sein (BAID. Z. 19 ,,sie werden das ewige Erbarmen erlangen®). In-
dem sich Muhammed auf diese Prophezeiung Gottes beruft und sich
als den verheissenen Propheten ausgiebt, wendet er sich an die ge-
samte Menschheit mit den Worten V. 157: ,,O ihr Menschen, ich
bin der Gesandte Gottes zu euch allen, 158 (Gottes) dem die Herr-
schaft iiber die Himmel und die Erde gehort. Es giebt keinen Gott
ausser ihm, der ins Leben ruft und sterben lisst. Darum glaubet
an Gott und an seinen Gesandten, den ungebildeten Propheten,
welcher an Gott und an seine Worte* glaubt. Folget ihm! Vielleicht
werdet ihr euch recht leiten lassen‘.

3, 75 »Als Gott mit den Propheten einen Vertrag schloss,
(sagte er): Das ist, was ich euch von Offenbarungsschrift und Weis-
heit gegeben habe. Darauf wird ein Gesandter (Muhammed) zu euch
kommen, bestdtigend das, was ihr besitzt (d. i. eure Offenbarungs-
schriften). An ihn sollt ihr glauben und ihm helfen. Er sagte
weiter: ,,Bestdtigt ihr dies und nehmt ihr diesen meinen Vertrag
an? Sie antworteten: Wir bestitigen es. Er sagte: Dann seid
Zeugen, und ich will mit euch Zeuge sein. 76 Dann werden die,
welche sich nach diesem (Vertrage) abwenden, die Frevler sein‘.
IBN HISAM I, p. 1o+ Z. 4—2 v. u. fiigt zu dieser Stelle die Bemer-
kung: ,,So schloss Gott mit allen Propheten einen Vertrag, ihn
(Muhammed) fiir wahr zu erkliren und ihm gegen seine Feinde bei-
zustehen. Sie verkiindigten dies denjenigen, welche von den Besitzern
dieser beiden heiligen Schriften (T6rah und Evangelium) an sie
glaubten und sie fiir wahr hielten.

Muhammed rechnet sich zu den Gesandten, an die zu glauben
und die zu unterstiitzen Gott die Israeliten vor der Eroberung des
Landes Kanaan? 3, 15 sowie die Christen V. 17 durch einen Vertrag

verpflichtet habe.

3 Z . .-
I BAID. Z. 25 erklirt &35S | was er auf ihn (Muhamm.) und auf die fritheren
2
Gesandten von seinen Schriften und seiner Offenbarung herabgesandt hat®. — Sire
37, 36 sagt Muhammed von sich, dass er die Gesandten bestitige.
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Indessen sahen sich Juden und Christen einerseits ausser stande,
in ihren heiligen Schriften eine Beschreibung Muhammeds zu entdecken.
Andererseits hatten sie vor dem Buchstaben ihrer Offenbarung zu
viel religise Scheu, als dass sie es hitten iiber sich gewinnen konnen,
derselben den von Muhammed gewiinschten Sinn unterzulegen. So
konnten sie nicht umhin, das Vorkommen biblischer Zeugnisse fiir
sein Prophetentum zu leugnen 62, 5; 3, 63.

Muhammed suchte sich nun damit zu helfen, dass er behauptete,
sic hielten die auf ihn beziiglichen Stellen geheim. 3O @ ihr
Schriftbesitzer, warum bekleidet ihr die Wahrheit mit der Liige und
verberget die Wahrheit, wihrend ihr sie kennt?* Diesen Vorwurf
macht er speciell den Juden gegeniiber geltend 6,091;.2, 300208
I54. 169. Er beschuldigt sie geradezu einer absichtlichen Falschung *
ihrer Offenbarungsschrift, indem er 2, 70 sagt: ,Ein Teil von ihnen
horte das Wort Gottes (die Térah). Darauf verdrehten sie es, nach-
dem sie es verstanden hatten, indem sie es wussten namlich, dass
sie logen. 5, 16 ,,Sie riicken die Worte (Gottes) von ihren Stellen®
und haben einen Teil von dem, wozu sie ermahnt wurden (namlich
sich Muhammed anzuschliessen), vergessen3“. — FEr beschuldigt sie
ferner, sie hitten sich beim Abschreiben der Térah durch die Aus-
sicht auf Geldgewinn zu Interpolationen verleiten lassen und ihre
eigenen Wiinsche und Gedanken fiir Offenbarungen ausgegeben:
2, 73 ,,Unter ihnen giebt es ungelehrte Leute (Laien), welche die
Schrift nicht kennen, sondern nur Wiinsche und Vermutungen hegen.
Darum wehe denen, welche die Schrift mit ihren Hinden schreiben,

darauf sagen: Dies ist von Gott, um dafiir geringen (schnoden)

* Eine ausfithrliche Widerlegung dieses Vorwurfs findet sich bei J. M. ARNOLD,
Der Islam, und zwar in Bezug auf das Alte Testament S, 177—201, das Neue Testament
S. 202—231. Vgl. auch T. P. Hughes, Notes on Muhammadanism. p. 267—2%3.

2 Ebenso V. 45.

3 Dasselbe behauptet er V.17 von den Christen. — Als Strafe fir ihre
Weigerung, ihn als Gottesgesandten anzuerkennen, stellt Muhammed ihre gegen-
seitige Feindschaft und ihren Hass hin, worunter bei den Juden V. 69 an politische
Héndel und Zerwiirfnisse, bei den Christen V.17 an die theologischenftrsitig/-
keiten zwischen den ecinzelnen Parteien (nach BATn I SpiiciiiZa o0 Aé)jkuf«.)
&;fﬂikzcj 5%935:2,\5 den Nestorianern, Jakobiten und Orthodoxen) zu denken ist.
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Preis einzutauschen! Darum wehe ihnen wegen dessen, was ihre
Hinde geschrieben haben! Wehe ihnen wegen dessen, was sie ge-
wannen!‘

Nach der Flucht von Mekka nach Medina setzte Muhammed
auf die Gewinnung der hier und besonders in der nérdlich gelegenen
Stadt Taibar ansissigen Juden® die grossten Erwartungen. Die
Hoffnung auf Wiederherstellung ihres politischen Gemeinwesens und
auf das Kommen des Messias, welche bei den dort lebenden Juden
durch die Bedriickungen von' seiten ihrer arabischen Nachbarn noch
gesteigert wurde, mochte es Muhammed leicht erscheinen lassen,
seinem Prophetentum bei ihnen Anerkennung zu verschaffen. So
pflegten die Juden bei Gelegenheit von Streitigkeiten ihren Peinigern
die Drohung entgegenzuhalten: ,,Ein Prophet wird jetzt gesandt
werden. Seine Zeit ist bereits nahe. Ihm werden wir folgen. Dann
werden wir euch mit seiner Hilfe vernichten, wie ‘Ad und Iram ver-
nichtet wurden®. IBN HIiSAM I, p. ra1 Z. 4—3 v.u. p. rv~ Z.I V. u.
— p. rv€vgl p. IvA Z. 4—7 v. 0.

Um sich bei den Juden in Gunst zu setzen, machte Muhammed

1 Wie sich die Juden infolge der Kriege mit den Romern im ersten nach-
christlichen Jahrhundert iiber die Erde zerstreuten, so werden sie auch nach Arabien
gelangt sein, wo sie sich besonders im Higdz ansiedelten. Sie zerfielen hier in
drei Stimme: die Banfi Kainukd’, Nadir und Kuraiza. Ihre Erwerbszweige bildeten
ausser dem Handel die Dattelpalmenzucht (IeN HisAM I, p. 10 Z. 6—8 v. o.) und
die Goldschmiedekunst (so die Banfi Kainuka ebd. p. ofo Z. 5—4 v.u. — J. WELL-
HAUSEN, VAKIDI (+ 822), Muhammed in Medina. Berlin 1882. S.93). Uber den
geistigen Standpunkt der Juden im T1igdz findet sich bei H. HIRSCHFELD, Beitr. zur Erkl.
des Korin. S.46—62 eine eingehende Schilderung. Uber ihre politische und
sociale Stellung vgl. J. WELLHAUSEN, Skizzen und Vorarbeiten. IV. Heft. Berlin 1889.
1. Medina vor dem Islam. S. 7—135.

An den Kampfen der arabischen Stimme gegeneinander nahmen sie kriftigen
Anteil, wobei die Banti Kainuki' fiir die H4zrag, dagegen die Bantt Nadir und
Kuraiza fiir die Aus Partei ergriffen. Ien HiSAM I, p. MVF Z. 3—2 v. u. Den glin-
zenden Sieg, welchen die Aus im Jahre 615 bei Bu'dt, etwa I Stunde nordéstlich
von Medina, iiber die stirkeren Hazrag erfochten, verdankten sie im wesentlichen
ihren jidischen Bundesgenossen. Vgl ebd. p. ™A® Z. I v.u. — p. AV. J. WELL-
HAUSEN, Skizz. u. Vorarb. IV. Heft. = S. 33f. 52—64.




einige ihrer kultischen Einrichtungen, so die Gebetsrichtung * (£/0/a)
nach Jerusalem sowie das Fasten am Versthnungstage,? fiir seine
Anhinger verbindlich. Uber die Einfihrung des letzteren findet sich
bei BUgARL III, o\l s LS po va1 Z. 8—10 v. 0. auf die
Autoritat des IBN ‘ABBAS nachstehende Tradition: ,,Als der Gottes-
gesandte nach Medina kam und die Juden am “A$hré fasteten, da
fragte er sie hieriiber. Sie antworteten: Dies ist der Tag, an welchem -
Moses iiber Pharao gesiegt hat. Da sagte der Prophet: Wir stehen
dem Moses naher als sie. Darum fastet an ihm!*

Indessen zeigten sich die Juden den Plinen Muhammeds gegen-
tiber nichts weniger als willfahrig. Sie behaupteten, Gott habe mit
thnen einen Vertrag geschlossen, dass sie keinem Gesandten glauben
sollten, bis er zu ihnen mit einem Opfer komme, welches vom Feuer
verzehrt3 werde Sare 3, 179. Muhammed halt ihnen entgegen,
warum sie denn die Gesandten (nach BAID. I, p. iaa Z. 25f.
Zacharias und Johannes), welche mit den verlangten Wundern ge-
kommen seien, getotet hatten V. 18o. — Sie forderten von ihm,
er solle eine Schrift (wie die Térdh) vom Himmel herabkommen
lassen. Muhammed erinnert sie daran, dass sie'von Moses mit ihrer
Forderung, er solle ihnen Gott sichtbar zeigen, noch Schwereres ver-
langt hatten, worauf sie wegen ihres Frevels der Blitz+ erfasst habe 4, 152.

Seine Bekehrungsversuche md&gen ihm von ihrer Seite nur zu

oft Spotts eingebracht haben.

t In Mekka betete Muhammed mit dem Gesichte nach Syrien. IBN HIsim I,
p- 8¢ Z. 7 v. u.p. F'A Z. 5 v. 0. Dieselbe Gebetsrichtung beobachteten auch die
iibrigen Muslime p. Fff,

2 Die alttestamentliche Bezexchnuncr ist o227 of (weliliev. 23, 27f.; 25, 9)
Die Muslime nennen ihn f—\\j-wb Asird’ ,,den zehnten® (hebr. 2wy vgl. Lev. 16, 29)
namlich des Monats Tisri.

3 Dies erinnert an das bekannte Wunder, .durch welches Elias dem am Berge
Karmel versammelten Volke die Wahrheit seines Prophetentums den Baalspriestern
gegeniiber bezeugt I Reg. 18, 23—39.

4 Vigl. Sure 2,'52/f.; 7,154,

5 Folgender von BAIDAWI I, p. IAA Z. 6—9 erzihlte Vorfall ist hierfiir recht
charakteristisch. ,,Es wird berichtet, er (Muhammed) schrieb mit Abft Bekr an die
Juden, die Bantt Kainuki’, um sie zum Isldm, zum Verrichten des Gebets und zum
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Uber den Verlauf der Disputationen, durch welche er sie von
der Wahrheit seiner Lehre zu iiberzeugen suchte, berichtet IBN HiSAM
L* p. el Z. 8—10 v. o.: ,,Die Schriftgelehrten der Juden legten
dem Gottesgesandten Fragen vor, indem sie ihn verwirrt zu machen
suchten und ihm dunkle Dinge vorbrachten, um das Wahre mit dem
Falschen zu vermischen*

Im Privatverkehr suchten sie -ihn durch allerlei hidmische Be-
merkungen zu reizen. 2

Geben des Almosens einzuladen, und dass sie Gott ein schones Darlehn leihen
sollten. Da sagte =ly95le 5  »|S3 Finhds ibn “Aziird’ (hebr. 8y-)2 DOY'S.
Letzterer Name findet sich im Alten Tesfament nicht, wohl aber von demselben
Stamme =1y ,,helfen ein dhnliches Nom. pr. 2wy d. h. ,Helfer* Jer. 28, 1; Ez. 11, 1;
Neh. 10, 18): Gott ist arm, dass er das Darlehn fordert. Da ohrfeigte ihn Abd
Bekr ab, indem er sagte: Wenn nicht zwischen uns ein Vertrag bestinde, so wiirde
ich deinen Hals abschlagen. Hieriiber beklagte er (der Jude) sich bei dem Gottes-
gesandten (Muhammed) und leugnete, was er gesagt hatte. Da wurde die Stelle
geoffenbart, ndamlich 3, 177 ,,Gott hat die Rede derjenigen gehort, welche sagen:
Gott ist arm, und wir sind reich u. s. w. Vgl IN HiSAm I, p. MAAf.

t Ebd. p. f** Z. 7ff. v. 0. lesen wir: ,,Es kamen eine Anzahl Juden zum Gottes-
gesandten und sagten zu ihm: O Muhammed, dieser Gott hat die Geschopfe ge-
schaffen. Wer aber hat ihn geschaffen? Da geriet der Gottesgesandte so in
Zorn, dass seine Farbe sich verinderte (er wurde blass). Sodann fasste er sie im
Zorn fir seinen Herrn am Kopfe. Da kam Gabriel zu ihm und besinftigte ihn,
indem er sagte: Beruhige dich, o Muhammed! und brachte ihm von Gott die Ant-
wort auf die Frage, welche sie an ihn gerichtet hatten, Sftre 112, 1 ,Sprich: Er
ist ein Gott, 2 der ewige Gott. 3 Er zeugt nicht und ist nicht gezeugt. 4 Ihm ist
keiner gleich¢. Als er ihnen diese Worte vorlas, sagten sie: Beschreibe uns, o
Muhammed, wie seine Gestalt, sein Ober- und Unterarm beschaffen sind. Da geriet
der Gottesgesandte in noch heftigeren Zorn als das erste Mal und fasste sie am
Kopfe. Da kam Gabriel zu ihm, sprach zu ihm dieselben Worte wie das erste
Mal und brachte ihm von Gott die Antwort auf ihre Frage, Stre 39, 67: ,,Sie haben
von Gott keine rechte Vorstellung. Die ganze Erde wird ihm am Tage der Auf-
erstehung nur eine Handvoll sein und die Himmel zusammengerollt in seiner
Rechten. Preis ist ihm, und erhaben ist er iiber die Wesen, welche sie ihm zu-
gesellen (d. i. die Gotzen)«.

2 So gebrauchten sie anstatt der bei den Arabern iiblichen Grussform (,.\J.,WJ\
V‘VJ& as-salimu ‘alaike ,Heil iber dir!* den shnlich klingenden Ausdruck ?L‘MJ\
as-sému ‘alaika ,der Tod (komme) iiber dich!* Vgl Baw. I, p. ™IS Z. 11f. zu Stire
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Muhammed erkannte bald, dass ein gemeinsames Zusammen-
gehen mit den Juden nicht méglich sei, und sagte sich deshalb von
ihnen los. Schon im zweiten Jahre der Flucht (623) verlegte® er
die Gebetsrichtung von Jerusalem nach der Ka‘'ba in Mekka und be-
stimmte fiir das Fasten anstatt des jiidischen Verschnungstages den
Monat Ramadan.?

Er kann es nicht begreifen, weshalb die Juden seine Lehre ver-
werfen, da sie dieselben Postulate enthalte wie ihre eigenen Offen-
barungsschriften. In diesen ,,ist ihnen nichts Anderes befohlen, als
Gott zu dienen, ihm die Religion rein haltend (d.i. keinen Gotzen-
dienst treibend), als Rechtgliubige, das Gebet zu verrichten und das
Almosen zu geben. Dies ist die Religion des wahren Glaubens‘‘ 98, 4.
Als Grund ihres Unglaubens bezeichnet er 2, 84 L;sig’,,Neid“dartiber,

dass Gott seine Offenbarung einem andern als aus ihrer Mitte ge-

58,9 ,Wenn sie (die Juden) zu dir (Muhammed) kommen, so griissen sie dich auf
eine Weise, wie dich Gott nicht griisst (Gott sagt Stire 27, 60 ?\J/»ﬁ ,Heil sei iiber
seinen Dienern, welche er erwihlt hat®) und sprechen unter sich: Wird uns Gott
auch wegen dessen, was wir sagen, strafen?¢

Die Muslime pflegten Muhammed den Ausdruck L:f\; 7é'iné d. h. »sieh auf
uns!“ im Sinne von ,hiite, bewahre uns (in deiner Lehre)!* zuzurufen. Auch die
Juden redeten ihn mit diesem Worte an, machten dasselbe jedoch gleichzeitig zu
einem Schmihworte, indem sie ihm das hebriische Yy ,,schlecht sein® zu Grunde
legten. Daher befahl Muhammed 2, 98 seinen Anhingern, ihm gegeniiber anstatt
76'ind’ den Ausdruck G}T’;g\ unpirnd’ zu gebrauchen, welcher dieselbe Bedeutung
hat wie jener, namlich ,,sieh auf uns!* Vgl. BAIL. zu dieser Stelle I, p. VV Z. 14—17.

t Auf diese Anderung bezieht sich Stire 2, 136—145. Zu V.139 bemerkt
Bam. L p. 9¢ Z. 9f.,, Muhammed habe nach seiner Ankunft in Medina 16 Monate
nach dem Tempel in Jerusalem gebetet, darauf im Monate Ragab 2 Monate vor
der Schlacht bei Badr sein Antlitz der Ka'ba zugekehrt. Mit dieser Datierung
stimmt eine Tradition bei BumAri I, ¢slea¥l LS p 1A Z. 4f. v. 0. sowie die
Nachricht des IBN ISHAK bei IBN HifAMm I, p. ™Al Z. 5f, v. o. iiberein. Die von IBN
IsHAK ebd. p. frV Z.8—7 v. u. erwihnte Angabe, dass die kibla im Sa‘ban im Anfange
des 18. Monats seit der Ankunft des Gottesgesandten in Medina geindert sei,
differiert mit der vorigen um I Monat. — Die hierauf beziiglichen Traditionen
finden sich zusammengestellt bei TaBARI, Annales. I, 3 p. IFA* f. Vgl. auch NoL-
DEKE, Gesch. d. Qordns. S. 129 Anm. 2 — S. 130.

2 T ABART, Annales. I, 3 p. IFAl Z. 6—11.




geben habe. Aus Neid suchten sie die Muslime in den fritheren
Zustand ihres Unglaubens wieder zuriickzubringen V. 103.*

Muhammeds Verhiltnis zu den Juden wurde immer gespannter,
bis es zuletzt in offene Feindschaft iiberging. Er belagerte ihre
Burgen und zwang sie, sich ihm auf Gnade und Ungnade zu ergeben,
so die Banfi Kainuki‘? im Jahre 624 und die BanG Nadir 626.
Letztere verliessen mit Weib und Kind unter Gesang, Flotenspiel
und Paukenschlag ihre Wohnsitze, um sich teils in FHaibar teils in
Syrien anzusiedeln.3 Von den Banl Kuraiza liess er gegen 400+
Minner, welche Bundesgenossen der Aus gegen die Hazrag gewesen
waren, sowie nach dem Grabenkrieges ihre gesamte® waffenfihige
Mannschaft, nimlich 600—700, nach einer andern Angabe 800—go0
Minner enthaupten, weil sie wihrend desselben offen gegen ihn
agitiert? hatten.

Obwohl Muhammed Stre 5, 70 dariiber klagt, dass, was die
meisten von den Juden und Christen thiten, bose sei, so waren ihm

die Christen® doch im allgemeinen viel sympathischer. ,,Du wirst

r Uber die Veranlassung zu dieser Stelle sagt IeN HiSAm I, p. VS Z. 2—1I
v. w.: Hujajj ibn Ahtab und sein Bruder Jasir waren diejenigen, welche von den
Juden die Araber am meisten dariber beneideten, dass Gott sie durch seinen
Gesandten (Muhamm.) bevorzugt hatte. Darum bemiihten sie sich, die Leute vom
Islam abzubringen, soviel sie konnten‘.

2 IgN HisAm I, p. ofof. WELLHAUSEN, VAKIDI a.a. O.S. 92—04. TABAR]
Annales. I, 3 p. 1Pl

3 Hi.p. 01rf. WELLE., VAK. S. 160—167. Tas. p. Ifoi—Ifor

4 Hi8. p. oof

5 Derselbe fand im Jahre 5 nach der Flucht, also 627, statt und fithrt seinen
Namen daher, dass Muhammed, um die Kuraischiten, welche 10000 Mann stark
waren, von der Stadt Medina fernzuhalten, um dieselbe einen Graben aufwerfen
liess. His. p. 1V Tas. p. If10 u. 1TV

6 HI% p. 99 WELLH., VAK. S. 210—220. TaB. p. If3r

7 His. p. 1VEL.

8 Uber die Verbreitung und Beschaffenheit des Christentums in Arabien fehlt
es noch an einer quellenmissigen und eingehenden Untersuchung. Das kleine
Werk von THoMAs WrIGHT, Early Christianity in Arabia. London 1855 kann
nur als ein Versuch bezeichnet werden.

Zu Muhammeds Zeit hatte das Christentum unter mehreren arabischen Stimmen
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finden®, sagt er V. 85, ,dass von den Menschen die Juden und-
Gotzendiener den Gliubigen die grossten Feinde sind. Dagegen
wirst du finden, dass von ihnen (den Menschen) den Gliubigen die

Néchsten in Bezug auf Liebe diejenigen sind, welche sagen: Wir sind

festen Boden gewonnen (vgl. J. WELLHAUSEN, Skizz. u. Vorarb. III. Heft. Reste ara-
bischen Heidentums. Berlin 1887. S. 198—200). Indessen scheint dasselbe sehr
entartet gewesen zu sein. Von den Taglibiten wenigstens behauptet Ali, sie hitten
von den Christen nur das Weintrinken angenommen (Bam. I, p. FfA Z. 2)

Da ein ausfithrliches Eingehen auf die Vorgeschichte des Christentums in
Arabien nicht in den Rahmen unserer Untersuchung gehort, so wollen wir uns an
dieser Stelle darauf beschréinken, nur auf die wichtigsten Epochen hinzuweisen.

Act, 2, 11 vgl. V. 41 haben wir eine Notiz, dass sich unter den 3000 Juden,
welche am ersten Pfingstfest durch die Predigt des Petrus zum Christentum bekehrt
wurden, auch Araber befanden.

Nach GaL. 1, 17 begab sich Paulus nach seiner Berufung zum Apostel von
Damaskus zunichst nach Arabien. Wenn ihn in erster Linie auch wohl das Be-
diirfnis nach stiller Sammlung in jene Gegend gefithrt haben mag, so ist doch
nicht ausgeschlossen, dass sein dortiger Aufenthalt auch fiir sein Apostelamt erfolg-
reich gewesen und dem Christentum Anhinger gewonnen hat.

Der erste grossere missionierende Versuch in Siidarabien fallt in die Regierungs-
zeit (306—337) des romischen Kaisers Konstantin. Derselbe wurde mit grossem
Erfolge von einem Jiingling namens Frumentius unternommen, welcher als Begleiter des
Meropius, eines Philosophen aus Tyrus, auf einer Entdeckungsreise in jene Gegend
verschlagen und spiter von Athanasius zum Bischof der von ihm hier gegriindeten
christlichen Gemeinden ernannt wurde. NICEPHORI CALLISTI Ecclesiasticae Historiae
lib. VIIL, cap. 35 (J. P. MIGNE, Patr. a. a. O. Ser. II, Tom. 146, p- 131—134).

Nach AssEMANI, Bibliotheca orientalis Clementino-Vaticana. I—III Romae
1719—28. III, 2 p. 599—602 bekehrte sodann unter Konstantius (337—361) Theophilus
mit dem Beinamen ,der Inder* (,,Inder, Sabier, Homeriten* sind verschiedene
Namen fiir die Bewohner von Arabia felix. Vgl Nic. CALLisTI Eccl. Hist. a. a. O.
p- 131 A) die iiber den siidlichen Teil der arabischen Halbinsel zerstreuten Christen
zum Arianismus und griindete im Kénigreich der Homeriten (Himjariten) 4 Bistiimer,
die noch zu Muhammeds Zeit bestanden: Taphar, Aden, Hormuz und Nepran.

IBN HiSAM I, p. F* berichtet, dass in Negrin mitten unter den Gotzendienern
ernste und tugendhafte Christen gewohnt hitten, und dass das Christentum durch
einen Mann namens Faimijin hierher verpflanzt sei. Als dieselben von dem jidischen
Tyrannen Dt Nuwés hart bedriickt wurden, kamen ihnen die Abessinier, bei welchen
das Christentum seit dem 4. Jahrhundert méglicherweise von Agypten aus Eingang

gefunden hatte, mit einem Heere zu Hilfe und eroberten Jemen unter Fithrung des




-Christen. Dies kommt daher, weil es unter ihnen (den Christen)
Presbyter* und Monche? giebt, und weil sie nicht hochmiitig sind.*

Schliesslich wird den Muslimen der offene Kampf gegen die Un-
gliubigen von den Juden und Christen und ihre gewaltsame Bekehrung
zur Pflicht gemacht. 9, 29 ,,Bekdmpfet die, welche nicht an Gott
noch an den letzten Tag (d.i. den Tag des Gerichts) glauben, nicht
verbieten, was Gott und sein Gesandter (Muhammed) verboten hat,
und nicht die Religion der Wahrheit bekennen, bis sie den Tribut

(aqj? g7zja) geben infolge von Erniedrigung, indem sie unterworfen sind.*

Arjit. Nach dessen Ermordung bemichtigte sich sein Landsmann Abraha der

e Ay

Herrschaft, welcher in San‘'s’ eine prichtige Kirche bauen liess. IsN HISAM I,
p- °—ri. In diese Regierungszeit fallt die Geburt Muhammeds. Uber die Christen-
verfolgung in Siidarabien und die himjaritisch-athiopischen Kriege vgl. auch W. FELL,
ZDMG. Bd. 35. Leipzig 1881. S. 1—74 (wo sich noch mehr Literatur angegeben
findet), J. H. MORDTMANN, ebd. S. 693—710, J. HALEVY, Revue des études juives.
Tome XVIII. Paris 1889. p. 16—42. 161—178. XXI, Paris 1890. p. 73—79,
L. DUCHESNE, ebd. XX. Paris 1890. p. 220—224.

x E)j—%y:ma syr. Sing. J..gs*i,g, ath. POLA.

2 :’)U\.mj Das Wort scheint #thiopischen Ursprungs zu sein, da sich fiir
20671 (Sing. Cﬂ'f_—_‘l:}j) u. a. auch die Bedeutung ,,Lehrer, Vorsteher (der Monche)
findet. Vgl. A. DILLMANN, Lex. ling. Aeth. p. 237.
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Lebenslauf.

Ich, Otto Ernst August Pautz, Sohn des Kaiserlichen Postver-
walters a. D. Hermann Pautz und dessen Ehefrau Emilie geb. Steingriber,
bin am 20. April 1869 zu Lupow (Kreis Stolp) geboren. Von meinem
6. bis 12. Lebensjahre besuchte ich die Stadtschule in Ratzebuhr
(Pommern), wohin mein Vater versetzt worden war, liess mich zu
Ostern 1881 in die Quarta des Koniglichen Fiirstlich Hedwigschen
Gymnasiums zu Neustettin aufnehmen, welches ich Ostern 1888 mit
dem Zeugnis der Reife verliess. Darauf studierte ich Theologie und
Orientalia an den Universitaten Leipzig von Ostern bis Michaeli 1388,
Greifswald von Michaeli 1888 bis Michaeli 1889, Berlin von Michaeli
1889 bis Ostern 1890, Marburg von Ostern bis Michaeli 1890 und
Halle von Michaeli 1890 bis Michaeli 1891. Wahrend dieser Zeit
horte ich folgende Herren Professoren und Docenten:

in der theologischen Fakultit: ACHELIS, BATHGEN, Graf v.
BAUDISSIN, BAUR +, BEYSCHLAG, BRIEGER, CREMER, DELITZSCH T,
DILLMANN +, FRICKE, GIESEBRECHT, HARNACK, HAUPT, HEINRICI,
HERING, HERRMANN, HOFMANN, JULICHER, KAFTAN, KAHLER,
KautzscH, KOSTLIN, LoOOFS, MEINHOLD, MIRBT, v. NATHUSIUS,
SCHLATTER, SCHULTZE, STEINMEYER, STRACK, WEISS, ZOCKLER.

in der philosophischen Fakultit: DILTHEY, ERDMANN, MASIUS f,
MELDE, PUCKERT +, REHMKE, SCHREIBER, v. TREITSCHKE 1, WOLFFT;
speciell iiber Orientalia: KESSLER, LINDNER, SACHAU, SCHRADER,
WELLHAUSEN, ZACHARIA, ZIMMERN.

in der juristischen Fakultat: v. LiszT.

in der medizinischen Fakultit: DU BOIS-REYMOND .




Nachdem ich in den Tagen vom 8.—I1. November 1892 vor
dem Koniglichen Konsistorium der Provinz Pommern in Stettin die
erste theologische Priifung abgelegt hatte, siedelte ich im Friihjahr
1893 nach Greifswald iiber, wo ich bis zum Friihjahr 1896 dem Stu-
dium der Orientalia oblag und mich hierin an der Universitit bei den
Herren Geheimen Regierungsrat Professor Dr. AHLWARDT, Professor
Lic. Dr. KESSLER und Dr. JACOB wissenschaftlichen Ubungen unterzog.
Den vor Ableistung der zweiten theologischen Priifung vorgeschriebenen
sechswochentlichen piddagogischen Kursus habe ich in der Zeit vom
19. August bis 25. September 1895 am Koniglichen Lehrerseminar

zu Miinsterberg (Schlesien) absolviert.
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