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Vorwort der Herausgeber

Im Friihjahr 1994 veranstaltete das Ministerium fiir Wissenschaft und Forschung des
Landes Sachsen-Anhalt in Zusammenarbeit mit dem Israclischen Generalkonsulat
Berlin in Halle Israelische Kulturtage, in deren Rahmen eine Ausstellung im
Stadtmuscum Halle mit dem Titel »von Halle nach Jerusalem* stattfand. Ein
gleichnamiger Katalog liegt vor.

Zur wissenschaftlichen Begleitung dieser Ausstellung und der Kulturtage erklirten
sich dic Seminare Jiidische Studien und Christlicher Orient des Instituts  fiir
Orientalistik der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg bereit, cin gleichnamiges
Kolloquium zu veranstalten, das der Reflexion iiber die Bedeutung des Heiligen
Landes und vor allem dem Wirken von Johann Heinrich Callenberg gewidmet scin
sollte, der 1694, dem Griindungsjahr der Universitit Halle, geboren war, und der mit
seinem Institutum Judaicum et Muhammedicum die Fundamente fiir die Orientalistik
in Halle gelegt hatte. Die in seinem Programm verankerten orientalischen Sprachen
werden bis heute im Institut fiir Orientalistik gelehrt.

In dem vorliegenden Band 16 der Halleschen Beitrige zur Orientwissenschafl sind die
Beitriige zu dem Kolloquium verdffentlicht, die den Herausgebern vorgelegt wurden.
Dic unterschiedlichen Meinungen und Standpunkte wurden in den anschlicBenden
Diskussionen lebhaft und auch kontrovers diskutiert.

Das Kolloquium fand im Englischen Haus der Franckeschen Stiftungen statt, die als
Mitveranstalter und Mittriiger des Kolloquiums wesentlich zum Gelingen  des
Kolloquiums beigetragen haben. Dafiir danken die Herausgeber vor allem dem
Direktor der Stiftungen, Herrn Prof. Dr. Raabe und dem Herrn Generalkonsul
Mordechay Lewy, der fiir das Israclische Generalkonsulat Berlin lebhaften Anteil an
Vorbereitung und Durchfiihrung der Tagung nahm. Besonderer Dank gebiihrt dem
Ministerium fiir Wissenschaft und Forschung des Landes Sachsen-Anhalt, das durch
seine finanzielle Unterstiitzung Vorbereitung und Durchfiihrung des Kolloquiums
iberhaupt erméglichte. Dank schulden wir auch der Universitit fir die geleistete Hilfe.

Halle, im Dezember 1994

5. Goodman-Thau W. Beltz




DIE BEDEUTUNG DES HEILIGEN LANDES IM ZEICHEN DES BUNDES ZWISCHEN
GOTT UND VOLK ISRAEL

Eveline Goodman-Thau

"...s0 will ich immer und ewig

bei euch wohnen an diesem Ort,

in dem Lande, das ich curen Vitern
gegeben habe” (Jer. 7:7)

"Drei gute Geschenke hat der Heilige
gelobt sci er, Israel gegeben,

und alle drei nur durch Letden,

und diese sind sie’ die Tora,

das Land Israel und die kommende Welt *
(Mischna Berachot S:1)

Einleitung

Seit Konstantin dem GroBen haben unzihlige Reisende aus dem Okzident und Orient das
heilige Land, die Terra Sancta, besucht, um auf den Spuren Jesu zu wandeln. Im Mittelalter
wallfahrteten Moslems zu den Heiligtiimern ihrer Propheten. Heute kommen Christen und
Juden aus der ganzen Welt in das Land der Bibel, als Touristen wic auch als Piloer, um an
den heiligen Stitten der drei monotheistischen Weltreligionen zu verweilen und dic
cinzigartigen Relikte einer langen und bewegten Geschichte zu bewundern

Hier in unseren Ausfithrungen wollen wir weniger den Urspriingen der Idee eines "Heiligen
Landes" nachgehen, als vielmehr die Bedeutung nachzeichnen, die die Terra Sancta als
heiliges Land im Laufe der Jahrhunderte, fiir das jiidische Volk im Zeichen des Bundes hatte
und bis zum heutigen Tag hat. Zu fragen ist also nach dem Inhalt des Bundes im weitesten
Sinn: aber immer in Verbindung mit dem Land, und zwar sowoh als gesellsehafthiche und
physikalische Einheit. wic auch als geistiges Zentrum fiir das Judentum in der Diaspora.
Dicse Frage scheint uns nicht nur firr das Verstindnis des Judentums als Glaubens- und
Volksgemeinschaft wichtig, sondern auch in Bezug auf die Pilgerreisen der Gliaubigen aus
den zwei anderen monotheistischen Religionen, Christentum und Islam. welche an dieser
Stelle jedoch nicht niher betrachtet werden.

In diesem Zusammenhang muf daran erinnert werden, daB die 1 Interscheidung zwischen dem
biblischen Israel und dem folgenden Judentum auf einem Urteil beruht. das die christliche
Kirche und Theologie iiber Isracl und das Judentum gefillt hat: es habe nach der Konigszeit
einen VersteinerungsprozeB fir Israel gegeben. in dem Israel zum Judentum degeneriert sei:
¢s sei spatestens nach der Niederschlagung des Bar-Kochba Aufstandes 135 n.Chr. zum Iinde
der Geschichte Isracls gekommen. zumindest zu einem unheilbaren Bruch m der jiidischen
Geschichte. Die modeme Bibelwissenschaft hat diese Aufteilung in thre historisch-kritische
Methode groBenteils ibernommen. Géinzlich ubergangen wird daber jedoch das judische
Selbstverstindnis, wonach das Judentum, auch das heutige, sich in ungcehrochener Kontinuitit
mit der biblischen Geschichte sieht: Jadinnen und Juden im Lande Isracl und in der Diaspora,
unabhangig von religidser Praxis oder anderen jiidischen [ebensformen. beoreifen sich als
cine grofle Fanhent. Zentrum des jidischen Tebens in der Diaspora ist seit langem. schon vor
der Staatsgrundung, das Land Isracl. - die Wahl des Staatsnamens Isracis 1948 erfolpte im
Bewubtsein dieser Kontinuitat




Fur unser Thema, die Bedeutung des Landes im Zeichen des Bundes, ist gerade diese
Kontinuitit bedeutend, da, wie wir sechen werden, sich der Inhalt diescs Selbstverstindnisses
gemdB der historischen Wirklichkeit, in der das Judentum sich befand, immer wicder
wandelte. Es handelt sich also nicht in erster Linie um die historische Frage im engeren Sinn,
sondern um dic zentrale Rolle, dic das Heilige Land, Palistina genannt, fur dic Juden in dem
langen Zeitraum vom Ende des ersten Jahrhunderts bis zur Neuzeit behielt, - achtzehnhundert
Jahre der Zerstreuung der Juden tiber nahezu die ganze Welt, nachdem sie in zwei blutigen
Kriegen mit dem rémischen Imperium die poltische Herrschaft iber das Land verloren hatten
Dieser Rahmen erlaubt keine lange und vielschichtige Geschichtsdarstellung, Wir
wollen uns daher mit einem Einblick in die Verbundenheit des judischen Volkes mit scinem
geistigen Heimatboden, der wir immer wieder begegnen, begniigen. Diese Verbundenheit ist
gleichsam der Lebensinhalt der jidischen Gemeinschaft, in welcher Epoche und in welchem
Land der Diaspora sie sich auch befinden.
An dieser Stelle kurz einige Bemerkungen zum Namen des Landes: Dic Rémer nannten den
Judischen Staat der Antike, mit dem sie im ersten Jahrhundert in Krieg verwickelt waren,
urspriinglich "Judda", nach dem Landbezirk und Haupstadt Jerusalem. Ebenso aber, wie sic
nach endgiltiger Besicgung, 135 n. Chr., Jerusalem in "Aclia Capitolina" umbenannten,
gaben sic auch dem Land, jetzt eine kleine Provinz Syriens, den neuen Namen "Syna
Paldstina”. Die Stadt Jerusalem nahm bald ihren ursprimglichen Namen wieder an.
"Palastina” dagegen wurde allgemein als Name des Landes bei Heiden und Christen
gebriuchlich. Als dic Moslems im 7. Jahrhundert das Land eroberten, nannten sie es in der
arabischen Form "Filastin". Im Mund der Juden blieb ¢s immer "Eretz Israel”, das Iand Isracl
(I Sam 13:19). Ebenso nannten sie sich auch urspriinglich "Bnei Israel”, Kinder Isracl. auf der
einen Seite ihre Abstammung von Jakob (= Israel), auf der anderen Seite ihre Zugchorigkeit
zum Land der Vorviter bezeichnend.

Geschichtsschreibung und Erinnerung

Bevor wir zum Thema Bund in der Bibel iibergehen, wollen wir der Frage nachgehen, in
welcher Weise in jidischer Tradition Geschichte, das heiflt Historie, verstanden und rezipiert
wird. Es soll daran erinnert werden, daf3 das jiidische Volk das einzige Volk in der Welt ist.
das in der Bibel sein Geschichisbuch sicht. Ein Geschichtsbuch, das in diesem Sinn
cigentimlich ist, da es nicht die Tatsachen der Vergangenheit aufzihlt, sondem dic
Vergangenheit als Quelle der Sinngebung fiir Gegenwart und Zukunti sicht. Geschichts-
schreibung aus judischer Sicht heiBt also, einen Zusammenhang zu suchen zwischen der
gemeinsamen Erfahrung und der Herkunfit der jeweiligen Ereignisse in der Vergangenheit, die
zukunftstrachtig sind. Von seinen frithen Anfingen an hat das Volk Isracl diesen
Zusammenhang gesucht und eingebetiet in das Verhiltnis des jiidischen Volkes mit dem Gott
Israels, wie dies im Tenach - dem judischen biblischen Kanon - beschrieben ist. Das judische
Scibstverstandnis wiichst aus der Einsicht, dic als zentrales Erlebnis dic € )Mfenbarung Gotes
am Berge Sinai hat, wo Gott dem Volk Lebensregeln gibt und die Grundlage fiir den Bund
mit Thm angelegt sind. Das Volk erklirt sich bereit, mit Gott in diesen Bund einzutreten - "wir
werden tun und wir werden horen” - lautet die bekannte Aussage des Volkes, die bis zum heutigen
l'ag den Einbruch der Ewigkeit in die Zeit, das Ziel und die Erfiillung der Befreiung aus dem
Sklavenhaus Agyptens und dic Vorwegnahme der endgiiltigen Erlosung als Grundlage

hat. Der Gott der Viter wird als der Gott Israels fir alle Zeiten erkannt, die im Sinai-
Geschehen erkannte Lebensordnung wird aus ihrem zeitlichen Kontext herausgerissen und
bildet von nun an die Verbindung zwischen Volk und Gott. Diese Vergegenwartigung, dieset
"Wille zum Sinai", wovon Martin Buber cinmal gesprochen hat, wird bereits in prophetischen
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Schriften bestiitigt. Sie wird die Basis fiir die weitere Gestaltung der Rechtsordnung, der
Codex fiir das Uberleben der biblischen Glaubensgemeinschaft als religiose Rechtsgemeinde,
die auch ihre zivile Lebensordung aus dem Gesichtspunkt dieser Vergangenheit weiter
ausgestaltet.

Dies alles macht es verstandlich, daB der Gesamtentwurf des Pentateuchs, der - mit dem Sinai
als Mittclpunkt - als Weisung tiberlicfert wurde, als Tora (Lehre) zum Leben diente und bis
zum heutigen Tag in seiner Grundautfassung - trotz allen unterschiedlichen Auslegungen, die
im Laufe der Jahrhunderte entstanden sind, und die gerade dieses Geschehen immer wieder
aufs neue belebten - dient. In grofien Teilen des jiidischen Volkes wurde die Tora als Schutz
gegen Gewalt, Auflosung und Untergang erfahren, auch ohne eine fest bestimmie jiidische
Praxis. Die hohe sittliche Verantwortung, dic dem Sinai innewohnt, diente den Propheten,
cbenso wie modernen jiidischen Religionsphilosophen wie Hermann Cohen und Franz
Rosenzweig, als Inspiration. Sie wurde nie als Last empfunden, eher als Privileg, das dem
Volk Israel und der ganzen Welt ein Licht auf dem dunklen Weg der Weltgeschichte sein
sollte. "Licht fur die Nationen" zu sein, als Grund und Ziel des Exils, ist ein Paradigma,
welches das jiidische Volk und seine geistige Identitit am meisten geprigt hat.

In der Gedankenwelt des Judentums lag immer der Zwang zum Weiterdenken, der gebictende
Drang der Bewegung, das heiBit, der Verwandlung der Vergangenheit. Dic Tatsachen der
Geschichte sind also in ithrem geistigen Hintergrund immer eng verbunden mit den Aufgaben
und Anforderungen, denen sich dieses Volk verpflichtet wufite.

Das Judentum ist durch die Strafen der Welt gegangen, durch die es gehen wollte, und durch
dic es gehen muBte, und deren Weg ist so auch der seine geworden. Mit ihnen hat das
Judentum die Geschichte der Welt und ihre Kultur an sich selbt erlebt, oft in der Mitte des
Sturmes, da es nicht selten eine herausfordernde Funktion einnahm. Das BewuBtsein aber,
cine cigene Welt zu besitzen, diese seelische Kraft, die die zerstreuten Tage zusammenhiilt,
war 1m judischen Volk von seinen frithen Anfingen an rege; dies ist in der Zusammensetzung
des Kanons deutlich zu erkennen. Es hatte seine geistige und religiose Heimat, in der es lebte,
unabhiingig von Zeit und Ort. Der sichere geschichtliche Boden des Anfangs, welcher bis zum
heutigen Tag Juden aus der ganzen Welt zu einer Schicksalsgemeinde zusammenhilt. wurde
gestarkt durch das schiitzende Festhalten am Brauch und der inncren Verbindung mit
Jerusalem. Als Beispicl wollen wir die folgende Aussage aus dem babylonischen Talmud
erortem:

"Wir haben namlich gelernt: Anfangs haben sie den Neumond durch Feuersignale angezeigt.
Als aber die Samaritaner Verwirrung stifteten, setzte man fest, daB Boten hinausgehen sollten
Wenn aber dic Verwirmung durch dic Samaritaner beseitigt wiirde, dann wiirden sic nur cinen
Tag feiern; ebenso feierten wir tiberall, wo die Boten hingelangten, nur einen Tag. Nun aber,
da wir wissen, wie der Neumond festzusetzen ist, - warum feiern wir immer noch zwei Tage?
Weil sie von dort sagen lieBlen: Seid vorsichtiz mnt dem Brauch eurer Viter, der euch
anvertraut ist. Es werden Zeiten kommen. da Regicringen Verordnungen ausgehen lassen,
die Verwirrungen stiften." (Babylonischer Talmud, Jom Tov 4b)

Der jiidische Kalender und damit dic Festlegung aller FFeste zu der Zeit, dic die Tora
vorschreibt, hiingt mit dem Laul des Mondes zusammen und erforderte urspriinglhich die
allmonatliche Beobachtung des Neumondes.Um Irrtiimer auszuschliefen, tiberlie man die
Beobachtung nicht den cinzelnen Gemeinden, sondern gab Nachricht von Jerusalem aus. In
der Diaspora, wo der Monatsantang nicht von Jerusalem aus bekanntgemacht werden konnte,
feierte man aus Vorsicht jedes Fest einen Tag langer. Aus dem oben zitierten Talmudtext
crkennen wir das Bedirfms, das richtige Datum ausfindig zu machen, ebenso aber auch das
Wissen um die "Verwirrung”, welche in der Zukuntt unter dem Judentum gestiftet werde, dafl
die Begegnung mit fremden Kulturen und Verordnungen dazu tihren konnte, dafd die "1 ora
der Vater”, eme Lrbe. das jeder Generaton anvertraut ist zur Aulbewahrung verloren gehe
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Obwohl zu Beginn des 4. Jahrhunderts n. Chr. die Norm fiir die Bestimmung des jiidischen
Kalenders endgiiltig festgesetzt wurde, hiitet man doch bis zum heutigen Tag in der jidischen
Diaspora in der ganzen Welt die aus Palistina nach Babylonien geschickte Anweisung, zwei
Tage zu feiern.

So reiht sich jede Generation aufs neue als lebendiges Glied in die Kette der Geschichte.

Im normalen Ablauf der Geschichte wird durch das Feiern cincs Festes als Erinncrung an das
“ingreifen Gottes in der Geschichte des Volkes in der Vergangenheit die Zeit gesprengt, und
fiur die Zukunft geoffnet. Der Bund des Volkes mit Gott hebt aus der gesamten Geschichte ein
besonderes Geschehen heraus, ein Ereignis, in dem Gott in die Geschichte cingreift und mit
dem Volk einen Bund schlieBt. Im Feiern wird diese Erinnerung als das kollektive Gedichtnis
der spiteren Generationen cin Teil threr Geschichte mit Gott, und so cin Teil ihres Lebens
Wenn das Volk durch die Unterdriickungen und Verfolgungen im langen Exil in
Verzweiflung verfillt, bringt es die Kraft und das Wissen auf, Stiicke aus der Vergangenheit
“herauszubrechen”, um sie in die Jetztzeit hineinzutragen. Und so mogen sie auch ein ewiges
Versprechen darstellen: es wird, wie der deutsch-jiidische Philosoph Walter Benjamin es in
seinen geschichtsphilosophischen Thesen ausdriickt, die Plorte sein. durch die Jederzeit der
Messias treten kann. So versteht Israel seine Geschichte als die Taten Gottes und erfihrt die
Zeit nicht als cin Fortschreiten zwischen Ursprung und Ziel, sondern als cin standiges
Erwarten des Einbruchs der Ewigkeit in die Gegenwart.

Wohl das dlteste Zeugnis solcher Erfahrung ist das Mirjamlied (Ex. 51:21)

“Singet dem Herm, hoch crhaben ist er; Ross und Reiter stiirzte er ins Meer”. Eine kurze zweizeilige
Aussage, Mirjam, der Schwester Moses in den Mund gelegt, cin Licd, das den Ereignissen am
Ursprung der Geschichte Israels nahesteht: die Rettung beim Durchqueren des Schilfmeeres
durch ein Wunder nach dem Auszug aus Agypten wird als Tat Gottes gepriesen. Uber

Jahrtausende wird dieses Ereignis im Gedichinis cingeschricben als Selbsterfahrung der
Kinder Isracl, die durch Gott als Retter aus dem Sklavenhaus befreit wurden Dinge, dic
normalerweise als Grundlage fiir eine Gemeinschafl w ichtig sind, werden hier nicht erwihnt
der Ort, die Sprache, die Zugehérigkeit zu einem Stamm sind hier irrelevant. Was im
Gedachtnis bleibt, ist dic Gotteserfahrung, in der das Volk zwischen den Wassern auf dem
Irockenen geht, gleichsam wie die Erde bei der Schopfung. ks ist eine Rettung von den
Feinden. Bedrohung und Rettung sind hier Paradigma, die vom Anfang an in der Seele des
Volkes auf Grund ciner realen Gegenwart eingeprigt sind, als Grunderfahrung goulicher
Kratt

Im 5. Kapitel des Richterbuches finden wir ein dhnliches Zeugnis, aus der Zeit der fruhen
Stedlungen der Stimme Israels im Land Galilda. Von dort ist uns emnes der altesten
hebriischen Gedichte enthalten, das uns einen Kampf vorfiihrt auf eben und Tod, mit

ciem weit tberlegenen Feind. Das Lied erzihlt von dem Mut und der Angst der Kampler und
am Ende von der Rettung. Es ist aber nicht in erster Linie cin Preislied auf die lapterkeit der
Kriegshelden noch auf Jacl, die den General Sisera, der in ihrem Zelt cine Zullucht gesucht
hatte. 16tete, sondern ein Loblied auf Gott, den Retter. Is wird uns geschildert, wie er sich
aufmacht, "Gott der du autzogst aus Seir, eimherkamst aus Edoms Getilde, da bebte die Frde, es trofl der
Himunel, und die Wolken trotien von Wasser, Die Ber ge wankten vor dem Herrn, der Smai vor dem Herrn, dem
Gott Israels. (Ri 5:4-5) Nach einer langen Beschreibung der historischen Situation, kommt dann
dic Beschreibung der Rettung, Wir erwarten eine: Wundertat Gottes aus dem 1limmel: *Vom
Himmel her kimpfien die Sterne, von ihren Bahnen stritten sie wider Sisera” (Ri $:20) Der'Hlimmel und alle
Himmelsscharen sind erregt, aber die Rettung kommt durch ein Naturphianomen, so daf3 die
Irage offen bleibt, ob es "Zufall” war oder Eineriff Gottes in den Verlauf der Geschichte. *Der
Ba ‘ Kischon niff sie binweg. e uralier Bach ist der Bach Kischon. tritt einbier meme Seele it Krati * (Ri 5 21)
Enerseits ein Unwetter also, das dem schwer bewaflneten Gegner zum Verhiangms wurde
Aber der Bach Kischon wird der “uralte” genannt, er ist bekannt aus dei Vergangenheit und so

- ) -
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kniipft andererseits diese Erzihlung an eine uralte Gotteserfahrung an und hebt das
Geschehen aus dem Strom der Zeit in dic Gegenwart und in dic Ewigkeit.

Ein drittes Zeugnis bringt uns zum Staat Judia im Jahre 586, als die Stadt Jerusalem durch
die Babylonier zerstort wurde. Ein Augenzeuge erzihlt: “Vemichtung plante Gott wider die Mauer
der Tochter Zions, spannte die MeBschnur und zog nicht zuriick seine tilgende Hand." (Klagelieder 2:8) Gott
also, nicht die Babylonier, die es doch fiir das historische Urteil gewesen sind, und: "Zu
Kehrricht und Auswurf machtest du uns unter den Volkern” (Klagelieder 3:45), und ein Gebet: "Gesunken ist
die Krone von unserem Haupt, weh uns das wir gesiindigt haben” (Klagelieder 5:16). Das nationale Ende
wird hier als Gericht Gottes verstanden und akzeptiert. Der Untergang und Schmerz wird
cingebettet in eine groBe prophetische Lehre, welche die Verantwortlichkeit des Geschehens
in der Geschichte nicht unabhéingig macht vom menschlichen Handeln innerhalb der Zeit.

In diesen kurzen Zeugnissen werden Erfahrung, Deutung und Bewiltigung der Geschichte
tradiert, dic die Gottesbeziehung ausdriicken, als stindige Wegweiser auf dem langen und
;m”lhsnmcn Weg der jiidischen Geschichte dicnen werden und den Bund immer mit ncuem

nhalt fiillen.

Bund. Land und Verheiflung

Im Sinne dieser Darlegungen wollen wir jetzt untersuchen, wie in der Bibel Land, als zum
Bund zwischen Volk und Gott gehorig, verstanden wird.

Das hebraische Wort fiir "Land" ist "eretz", welches auch Erde bedeutet. In der
Schopfungsgeschichte finden wir die Grundlage tiir die Verbindung zwischen Mensch und
Gott durch die Erde bereits im 1. Kapitel Genesis:

"Und Gott sprach: Sehet da, ich habe euch gegeben alle Pflanzen, die Samen bringen
auf der ganzen Erde, und alle Baume mit Friichten, die Samen bringen zu eurer Speise.”
(Gen.1:29)

Die Friichte der Erde werden den Menschen vom Anfang an als Geschenk von Gott gegeben:
das Land, in das das Volk einzieht, steht firr die ganze Erde in Bezug auf die Ernte. deren
Erstlingsfriichte Gott geweiht sind. Im Deuteronomium wird dieser Gedanke in einem kurzen
Gebet, das beim Bringen der ersten Friichte der Emnte zum Tempel zu sprechen ist, und in
dem sich der Dank fiir das Geben des Landes ausdriickt, aufpenommen und weitergefiihrt:

"Wenn du in das Land kommst, das dir der Herr, dein Gott zum Erbe gibt, und es einnimmst
und darin wohnst, so sollst du nehmen die Erstlinge aller Feldfitichte, die du von deinem

Lande einbringst, das der Herr dein Gott dir gibt, und du sollst sie in einen Korb legen und
hingehen an die Statte, die der Herr dein Gott erwithlen wird, daf sein Name daselbst wohne
Dann sollst du anheben und sagen vor dem Herrn, deinem Gott: Mein Vater war ein Aramaacr,
dem Umkommen nahe, und zog hinab nach Agypten und war dort cin Fremdling mit wenig
Leuten und wurde dort ein groBes, starkes und zahlreiches Volk. Aber die Agypter behandelten
uns schlecht und bedriickten uns und legten uns harten Dienst ant” Da schrien wir zu dem Herrn,
dem Gott unserer Viter. Und der Herr erhorte unser Schreien und sah unser Elend. unsere Angst
und Not. Und filhrte uns aus Agypten mit ansgestrecktem Arin und mit groflem Schrecken,
durch Zeichen und Wunder. Und brachte uns an diese Stitte und gab uns dies Land, darin

Milch und Honig flieBt. Nun bringe ich diese Erstlinge der Frichte des Landes, das du, Herr,
mir gegeben hast.” (Dt 26:1-10)

In dicsem Gebet. das als begleitendes Wort zur Gabe der Frde, durch jeden Menschen
personlich ausgesprochen wird, wird die allgemeine Vorschrift des Gebotes zu cimem Anlali,
sich als Finzelner in die Kette der jiidischen Geschichte einzureihen. Das einmalige lireignis
der Befretung aus Agypten lindet Ziel und Ruheort an dieser Stelle. wo Gott wohnt. Hier wird
keme kollektive Erfahrung in Errinnerung gebracht. sondern die Gabe des | andes durch Gout
an den Menschen wird cr'{\i(lcrl durch die Gabe der rstlingsfruchte durch den Menschen an
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Gor. Nicht die Viter sind in das Land gekommen, sondern ich bin heute, wic dic Viter, in
das Land gekommen, eine Aussage, die durch jeden Menschen in jeder Generation wiederholt
wird wie am ersten Tag. Wenn ich die ersten Friichte der Ernte in diesem Land esse. erkenne
ich aufs neue, daf ich selber in das Land gekommen bin. Um die Bedeutung dieser Aussage
zu verstehen, miissen wir an eine andere Stelle im Deuteronomium erinnern: als Moses dem
Volk die Geschichte vom Sinai erzahlt:

"Der Herr unser Gott hat mit uns einen Bund am Horeb geschlossen. Nicht mit unseren
Vatern hat der Herr diesen Bund geschlossen, sondern mit uns selber, diesen hier heute,
uns Lebendigen allen.* (Dt 5:2-3)

In diesem Satz heit es nicht, dall Gott nicht nur mit unseren Vitern i der Wuste einen Bund
geschlossen hat, sondern “nicht mit unseren Vitern". Kein MiBverstindnis darf hier
aufkommen, der Bund war nicht nur in der Vergangenheit mit den Vitern, ist nicht
aufgehoben durch den Tod der Viter, oder durch einen anderen Bund - der Bund wird immcr
wieder aufs Neue, mit jedem Einzelnen geschlossen, auf Grund des Sinai-Geschehens mit
Jeder Generation der Lebendigen vor Gott. Wie Gott das Volk zum Sinai und dann 1n das
Land gebracht hat, so bringt auch jetzt jeder Bauer den Beweis dieses Bringens als seine Gabe
an Gott. So wird der BundesschluB bestitigt in der Landnahme, das Kommen in das im Bund
verheiflene Land. Die verschiedenen Ebenen der Verbindung mit Land werden in diesem
Gebet, als Glaubensaussage, angesprochen: erst ein Umbherirren, dann ein Hinabzug nach
Agypten, wo cine Entfremdung und Unterdrickung empfunden wird, die Rettung durch Gott
und das Bringen in dieses Land, das von Milch und Ionig flieBt. Der Bund am Berge Sinai,
als Offenbarung Gottes, wird hier nicht erwahnt: die Offenbarung des Landes als fruchtbarer
Nahrungsboden fiir den Menschen nimmt diesen Platz ein, als Kontrast zu der Wiiste, in der
sich bis jetzt das Wort Gottes offenbart hatte. Ebenso wird keine dirckte Aussage gemacht

tiber die Identitit der Vorviiter. Jeder erkennt jedoch hier dic Geschichten, erzihlt im Buch
Genesis, von Abraham, Isaak und Jakob, von Joseph und seinen Briidern, von der Hungersnot,
die den Abzug nach Agypten notwendig machte, der aber auch die Gottesbindung und die
Bindung an das Land erméglicht, wie schon am Anfang dieses langen Weges die Verheifung
an den Stammvater Abraham gelautet hatte:

"Und der Herr sprach zu Abraham: Geh aus deinem Vaterland und von deiner Verwandtschatt
und aus demes Vaters Hause in ein Land, das ich dir zeigen will. Und ich will dich machen zu
einem groflen Volk und will dich segnen und dir einen groflen Namen machen und du sollst em
Segen sein .. und in dir sollen gesegnet werden alle Geschlechter der Frde. " (Gen. 12:1-3)

Auch hier finden wir das Wort "eretz" wieder: das l.and steht fiir die ganze Lirde, und wie
Abraham ein Segen sein soll fiir alle Geschlechter der Erde, so ist auch der Segen des Landes
Kanaan - flieBend von Milch und Honig - als Erbe des Volkes Israels der Segen fiir die ganze
Erde. Das Gebet schlieBt mit der Mahnung, dem Fremdling, dem Waisen und der Witwe
emen Anteil zu geben

“Und du sollst sprechen vor dem Herrm, deinem Gott: Ieh habe aus meinem Haus gebracht, was
geheiligtist, und habe es gegeben dem Ley iten, den Fremdhingen , den Weisen und den Witwen
ganz nach demem Gebot, das du mir geboten hast Sieh nun herab von deiner heiligen Wohnung,
vom Himmel, und segne dein Volk Israel und das 1 and, das du uns gegeben hast, wie du unsern
Viitern geschworen hast, cin Land darin Milch und Honig fhieBt * (Dt 26:13-15)

Heiligkeit und Sittlichkeit werden hier im Bund Gottes mit dem Volk durch das 1 and
bestitigt, der Scgen Gottes geht an das Volk Isracl und an das Land. Diese Idee wird noch

deutlicher im Zusammenhang mit den Worten des Propheten Jeremias

"Teh gedenke der Treue deiner Jugend und der Licbe deiner Brautzeit, wie du mir folgtest in die
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Wilste, in ein Land, das nicht besiit ist. Geheiligt ist Israel dem Hermn, der Erstling seiner Ernte."
(Jer. 2:2-3)

Wie Gott das Volk als Erstgeborene herausbringt (Ex.4:22), um es durch das Geben der
Gebote zu heiligen (Ex. 19:5-6), so bringt jetzt Israel sich selbst als Erstling Gottes in der
Welt dar. Dieses Symbol bekommt eine reale Bedeutung, wenn es ein wirkliches Volk und
cin wirkliches Land betrifft. Der Weg durch dic Wiiste wird bei Jeremia erwihnt als der
geschichtliche Ort, wo der Bund zwischen dem Volk und Gott auf der personlichen Ebene -
als Liebe einer Jugend - stattgefunden hat. Aus diesem Verhaltnis zwischen dem Gott der
Geschichte und dem Gott der Natur, die nicht voneinander zu trennen sind. wichst dic
Bedeutung des Landes als Ort der Erfiillung des Bundes.

Ebenfalls in diesem Zusammenhang zu verstehen, ist dic Institution des Schabbatjahres. Im
Buch Exodus wird die Vorschrift. das Land im siebten Jahr ruhen zu lassen, verbunden mit
dem Schabbatgebot:

“Sechs Jahre sollst du dein Land besien und deine Friichte einsammeln. Aber im siebten Jahr
sollst du es ruhen und liegen lassen, daB die Armen unter deinem Volk davon essen; und was
tibrig bleibt, mag das Wild auf dem Felde essen ... Scchs Tage sollst du deine Arbeit tun, aber
am sicbten Tag sollst du ruhen, auf daB dein Rind und Esel ruhen und deiner Sklavin Sohn und
der Fremdling sich erquicken” (Fx.23:10-12)

Diese Vorschrifien sind hier ein Teil der Gebote des Rechtsschutzes der Schwachen. der
Gerechtigkeit und der Nichstenliebe, und zeigen, wie das Ruhen am Schabbat, das I.and und
seine Ernte, integraler Teil der sittlichen Ordnung der Gesellschaft sind. Auch hier ist das
Verhiltnis mit Gott in diese Ordnung cingebettet: die Lirde gehort Gott. und der Mensch darf
sie nur unter bestimmten Voraussetzungen benutzen.

“"Den Ertrag deines Feldes und den UberfluB deines Weinberges sollst du nicht zuriickhalten
Deinen ersten Sohn sollst du mir geben. So sollst du auch tun mit deinem Stier und deinem
Kleinvieh. Sicben Tage laB es bei sciner Mutter sein, am achten Tag sollst du s mir geben "
(Ex.22:28-29)

Eine ausfiihrlichere Fassung dieses Gesetzes finden wir im Buch Leviticus. wo der Schabbat
im Mittelpunkt steht. "Schabbat des Landes” erscheint als Feierzeit der Erde, als Zeichen. daf3
das Ruhen nicht ein Aufhéren der Arbeit ist, sondern den Bund mit Gott meint, der die
Heiligkeit und die Sittlichkeit vereint. Die Vorschriften fiir das Jobeljahr. die eine Zeitgrenze
von funfzig Jahren fiir jeden Landverkauf festlegen und eine Einlésung fiir das I.and
gewihren, fallen auch unter diesen Gesichtspunkt. Die Einlosung von Land wird auch auf
Grundstiicke und Hauser erweitert, sowic auf das Leihen von Geld und den Kauf von Sklaven
Immer wiederfinden wir als Grund die Erinnerung an den Auszug aus Agvpten und das
Kommen in das Land als Zeichen des Bundes:

“Ich bin der Herr, euer Gott, der ench aus Agypten gefithrt hat, um euch das Iand Kanaan 2
geben und ener Gott zu sein.” (Lev.25 38)

Uber dic Arbeitsverhiltisse heifit es dort:

“Wenn dein Bruder neben dir verarmt und sich dir verkaufl, so sollst du iln nicht als Sklaven
dienen lassen, sondern wie ein Tagelohner, wie ein Beisasse soll er dir sein und bis an das Erlaljahe
bei dir dienen. Dann soll er von dir frei ansgehen und seine Kinder mit ihm und soll zunickkehren
21 semer Sippe und wieder zu seiner Vater Habe kommen. Denn sie sind meine Knechte, die ich aus
Agyptenland gefiihiet habe. Damm soll man sie nicht als Sklaven verkaufen * (1.ev.25 39-42)




Die Kinder Isracls waren Knechte des Pharaos in Agypten, von jetzt an sind sic Gottes
Knechte. Wie am Schabbat der Knecht, die Magd, der Fremdling und sogar die Tiere als
lebendige Wesen frei sind von jedem Arbeitsvertrag, so ist das Ruhen des Ackers und das
Ruhen der Schépfung am siebten Tag Vollendung und Heiligung der Welt. Die Freiheit des
Menschen von der weltlichen Arbeit des Schaffens erlaubt eine Imitatio Dei der Freiheit als
Bund. (vgl. Ex.31:12-17) Und so heiBt es im Buch Leviticus als Anweisung des Verhaltens im
Lande Kanaan:

"Wenn ihr in das Land kommt, das ich euch geben werde, so soll das Land dem Herrn einen
Schabbat feiern. Sechs Jahre sollst du dein Feld besien und sechs Jahre deinen Weinberg
beschneiden und die Friichte einsammeln, aber im siebten Jahr soll das Land dem Herrn einen

feierlichen Schabbat halten; da sollst du dein Feld nicht besaen, noch deinen Weinberg
beschneiden. Was von selber nach deiner Emte wachst, sollst du nicht ernten, und die Trauben,
die ohne deine Arbeit wachsen, sollst du nicht lesen’ ein Schabbatjahr des Landes soll es sein
Was das Land wilirend seines Schabbats tragt, davon sollt ihr essen, du und dein Knecht und
deine Magd, dein Tagelohner und dein Beisasse, die bei dir weilen, das Vieh und das Wild in
deinem Lande, all sein Ertrag soll zur Nahrung dienen. Und du sollst zihlen sieben Schabbatjahre,
siecben mal sieben Jahre, da die Zeit der Schabbatjahre neunundvierzig Jahre mache. Da sollst du
eine Posaune blasen lassen durch euer ganzes Land am zehnten Tage des siebten Monats, am
Versohnungstag. Und ihr sollt das finfzigste Jah heiligen und sollt eine Freilassung ausruten im
Lande fiir alle, die darin wohnen; es soll ein ErlaBjahr fiir euch sein. Da soll ein Jjeder bei euch
wieder zu seiner Habe und zu seiner Sippe kommen." (Lev.25:2-10)

In diesem Abschnitt finden wir die wichtigsten Motive des Bundes mit Gott: die Schoptung
der Welt als gemeinsames Gut von Gott und Mensch soll nach sieben Jahren Gott geweiht

werden, als Erinnerung an diesen Bund. Im liturgischen Jahr wird so die Zeit zwischen dem
Pessach-Fest (Auszug aus Agypten) und dem Wochenfest (Geben der Tora am Berge Sinai),

wenn sicben Wochen gezihlt werden (die sogenannte Omerzihlung; vel. T'x.16 und
Lev.23:15) geweiht. Der grofie Versohnungstag wird "Schabbat Schabbaton” genannt, eine
Vollendung der Schdpfung und Vorwegnahme der endgiltigen VersShnung zwischen Mensch
und Gott, der Erlosung. Die Einlosung des Landes ist also eng mit der Schopfung, der
Offenbarung und der Erlésung verbunden

Der Bund zwischen Gott und Volk Israel wird an der Erde sichtbar als Segen oder als Fluch

“So will ich das Land wast machen, daf3 eure Feinde, die darin wohnen werden, sich davon
entsetzen. Euch will ich aber unter die Volker zerstreuen und mit geziicktem Schwert hinter
cuch her sein, daB euer Land soll wiist sein und eure Stadt zerstort. Als dann wird das Land
semne Schabbate nachholen. Solange es wiist liegt, wird es ruben, weil es nicht ruhen konnte,
als ihr es solltet ruhen lassen, wihrend ihr darin wohntet " (Lev.26:32-35)

Der Segen Gottes tiber das Land wird hier mit dem BundschluB zwischen Gott und Volk
Isracl verbunden: wenn das Volk den Bund nicht hilt, dann wird sogar die Erde den
Menschen, die dort wohnen, ihre Nahrung nicht geben. Die Kinder Israels werden zerstreut
werden, sodaB8 das Land "seine Schabbate nachholen” kann. Das Schicksal der Erde. nicht nur
dic Fruchtbarken des Landes Kanaan, wird hier angesprochen: mit geziicktem Schwert wird
das Volk Israel verfolgt

Wir konnen auch hier wieder beobachten, wie das Verhalten der Kinder Isracls als
Bundeszeichen im Lande Kanaan, weit iiber dic Grenzen dieses Landes, cine fast universale
Bedeutung bekommit, als Zeichen fir die Volker. Der Schabbat der Schopfung soll also am
Schabbat des Landes sichibar werden; wenn das Volk Israel nicht daliir sorgl, i der
Verbindung mit Gott, wobei am sicbten Jahr genug zu essen ist und auch fur das achte und
neunte gesorgt wird (Lev.25:20-29), dann wird das Land wist licgen blciben. da cs nicht im
Zeichen des Bundes ruben konnte. Die Symbiose zwischen Gott, Israel und Land wird
nochmals deutlich in der Beschreibung derjenigen, die Gbrig bleiben werden: sie werden sich
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wic cwig Verfolgte und Verjagte fiihlen, obwohl sic nicmand jagt: "einer soll tiber den anderen
hinfallen, als ware das Schwert hinter ihnen” (Lev.26:37). Am Ende erfolgt dann aber die Erinnerung an
die Barmherzigkeit und Treue Gottes, die die Umkehr des Volkes erkennt und annimmt: "Ich
werde an meinen Bund mit Jakob gedenken und an meinen Bund mit Isaak und an meinen Bund mit Abraham und
werde an das Land gedenken” (Lev.26:42). Die Vorviter werden hier in einem Atem mit dem Land
erinnert.

Im Deutcronomium, in den Abschicdsreden Moses, wird dic besondere Qualitit des Landes
Kanaan betont im Gegensatz zu Agypten:

"Denn das Land, in das du kommst, es einzunehmen, ist nicht wie Agyptenland, von dem ihr
ausgezogen seid, wo du deinen Samen saen und selbst tranken muftest, wie einen Garten,
sondern es hat Berge und Auen, die der Regen vom Himmel trankt - ein Land, auf das der
Herr, dein Gott, achthat und die Augen des Hermn, deines Gottes, immerdar sehen vom
Anfang des Jahres bis an scin Ende." (Dt 11:10-12)

Der Bund, den Gott mit der Erde geschlossen hat. die Erde mit Regen zu versorgen, wird
sichtbar werden fiir das Volk im Lande Kanaan, das seine Nahrung direkt aus dem Himmel
bekommt und das ganze Jahr die Aufmerksamkeit Gottes erhilt. Dies soll auch zum Zeichen
sein, wie die Gebote Gottes, die das Volk im Herzen und in seiner Seele aufnchmen, als
Zcichen auf dem Arm und zwischen den Augen tragen, dic Kinder Iehren und am Plosten des
Hauses und am Tor schreiben soll:

"Auf daf ihr und eure Kinder lange lebt in dem Lande. das der Ierr, wie er deinen Vitern
geschworen hat, ihnen geben will, solange die Tage des Himmels auf der Erde wihren.”
(Dt 11:21, vgl. auch das Schma-Gebet, das auch wieder mit ciner VerheiBiung des Landes
an Israel verbunden wird - Dt.6:31T))

Bei den Propheten bekommt diesc Verbindung eine zusatzliche Bedeutung. Jesaja trauert um
dic geschiandete Erde:

" Die Erde ist entweiht von ihren Bewohnern. denn sie iibertraten das Gesetz und dndern die
Gebote und brechen den ewigen Bund. Darum verzehrt ein Fluch die Firde ... die Frde wird
taumeln wie ein Trunkener und wird hin und her geworfen wie eine schwankende Hitte..."

(Jes. 24:5,6,20)

Im zweiten Buch der Chronik wird am Ende die Riickkehr Israels in das Land mit dem Wort
Jeremias verbunden:

damit erfiillt wiirde das Wort des Herrn durch den Mund Jeremias. Das Land hatte die ganze
Zeit uber. da es wust lag, Schabbat, bis es an scinen Schabbaten genug hatte, bis sicbzig Jahre
voll waren " (2 Chronik 36:21)

Nachdem alle Tage der Verddung bis sicbzig Jahre erfiillt waren, nachdem also das Land
Sozusagen sein Zeichen gegeben hatte. konnte das Volk wicder zuriickkchren

Dics 1st ein Beispiel dafiir, wic im jidischen Kanon jungere Texte mit alteren verbunden
werden, die eine Epoche legt die andere aus. Iis wird so eine Verbidung gelegt zwischen
Gott, Volk und Land im Sinne von Schopfung, Offenbarung und Erlosung: dieses Verstiandnis
wird im Judentum bis zum heutigen Tag wach gehalien

So schen wir, daB der ewige Natursegen der Lirde im jtidischen Volk als geschichtlicher
Segen erfahren wird und in das besondere Verhilinis zu seinem Land im Bund mit Gott
cingebettet wird. Das Versprechen, “das Land, das ich dir zeizen werde® - wird, wie Martin Buber
eczergt hat. erst im Land Kanaan cerfullt In [aran redete Gott nur mit Abraham. in Kanaan
se1gt sich Gott von Angesicht zu Angesicht und Lt thn das Land schen (Gen 12°1-9). Die
Gottessehau und die Landschau fallen hier zusammen. Dort im Land wird das Wort Gottes
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scine endgiiltige Erfiillung bekommen, wird das Volk ein Segen fiir alle Volker sein, dadurch,
dal} es Gerechtigkeit pflegt.

In der Wiistenwanderung des Volkes, auf der Schwelle des Eintritts in das verheiflene Land,
wird dieses Bild wiederholt: “Schelach lecha - schicke fiir dich” heift es dort (Num.14), wie ¢s bei
Abraham "Lech lecha - gehe fiir dich" geheiflen hat. Nicht Abraham, der das Land in seiner Lange
und Breite durchkreuzte, oder Moses, als Botschafter Gottes, kann es dem Volk kundtun, das
Volk, jeder einzelne "fiir sich" muB es selbst sehen. Und so kehrt auch in der Erzihlung der
Wistenwanderung, im Deuteronomium, im Angesicht des verheiBenen und gelobten Landes
die Idee zuriick, daB das I.and dem Volk als Erbteil gegeben ist.

Exil, Ruckkehr und das Gebet um Erlosung

Wir haben gesehen, daB8 die Verbindung mit dem Land fir das jiddische Volk ganz besonders
wichtig ist. Es ist einerseits der Ort, wo Abraham zum ersten mal einen Altar baut und den
Namen Gottes tiber ihm ausruft, und es ist auch der Ort, wohin das Volk Israel nach dem
Auszug aus Agypten gefiihrt werden soll. Der Weg fiihrt aber uber einen Berg, fir Abraham
ist es der Berg Moria, fir das Volk der Berg Sinai. Erst danach ist der Weg von ciner
besonderen Qualitit geworden, das Volk sicht jetzt das Land, das nicht nur verheilen ist an
Abraham, sondern ihm besiegelt ist durch den Bund am Berge Sinai. Der Weg aber ist lang
und mithsam, und selbst wenn das Volk im Lande wohnt, ist es unfihig, den Bund mit Gott zu
halten

Die Zeugnisse der Propheten erzihlen vom Reifungsproze des Volkes. Das Scheitem des
Glaubens ist das Scheitern des Volkes, in seinem Land Gerechtigkeit zu tiben. Nach der
Zerstorung des Tempels bleibt die Erinnerung, die Schnsucht, nach Zion zuriickzukehren
Diese Schnsucht ist treibende Kraft, die Hoffnung in einer hoffhungslosen Well, dic durch
den frommen Juden dreimal taglich im Achtzehngebet ausgesprochen wird, wenn dic Augen
nach Zion gerichtet werden: "Und unsere Augen sollen es sehen, wenn du nach Zion in Barmherzigkeit
auriickkehrst”. Die Verbindung Gottes mit dem Volk Israel ist die Basis fur seine Iebenswelt,
wo das Volk sich auch befindet. Wenn die Trennung zwischen Volk und Land vollzogen ist,
dann zieht die Schechina - die Einwohnung Gottes in der Welt - mit dem Volk ins Fxil und
teilt ihr Leid. Gott 1aBt das Volk im Exil, aber ruft doch aus: *Wiren meine Sohne im 1and Israc ob
sie es auch verunreinigen”

Das Versprechen des Psalmisten: "Wenn ich dein ver gesse, Jerusalem, vergesse ich meine rechte Hand*
wird bis zum heutigen Tag als Spruch am Ende einer Hochzeitsfeier gesungen. um daran zu
erinnern, daf} jede Feier erst vollkommen scin wird nach der Riickkchr nach Zion. Wenn man
ein [aus baut in judischer Tradition, 1iBt man eine Ecke ohne Pflaster als Erinnerung an den
zerstorten Tempel. Als die Juden in Prag eine Synagoge bauten, nannten sie diese "Al-tenai” -
"auf Konditon", d.h. unter der Bedingung, daB, wenn der Tempel wieder erbaut wird, wir
nach Jerusalem zichen werden, bauen wir hier dieses Gotteshaus. (Meistens wird dics nichi
richtig verstanden und man nennt die Synagoge "Alt-neu”, was dic Bedeutung vollkommen
pervertert)

Dic Gebete Isracls haben fast ohne Ausnahme immer dic Schnsucht nach der Riickkehr nach
Zion wachgehalten. Das Siedeln im Land ist laut den Rabbinen cin Gebot, das alle anderen
Gebote in der Tora aufwiegt, gemifl Deuteronomium11:131F, und 12:2811, wo das VFrfillen
der Gebote mit dem Bleiben im Land verkniipft ist. Der Tatsache des Wohnens im Lande
wird hier ein Gewicht zugeschrieben. welches alle anderen Gebote tibersteigt. Im Talmud
finden wir sogar die Aussage

“Jeder der i Lande Israel wobnt, gleieht den, der einen Gott hat, und jeder der un Austand
wohnt, gleicht dem, der keinen Gou hat * - (Babylonischer [almud, Ketubot 1 1ob)
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Diese Aussage basiert auf dem wortlich genommenen Schriftvers, nach welchem Gott das
Volk aus Agypten gefiihrt hat, "um euch das Land Kanaan zu geben, um euer Gott zu sein" (Lev.25:38).
Dicse Verbindung ist auch im Exil also ein Zeichen des Bundes geblieben: Gott dienen, heifit
im Lande wohnen. Die Tragddie, da Moses das Land nicht betreten durfte, wird in der
Judischen Tradtion so thematisiert:

“Warum begehrte Moses, unser Meister. das Land Isracl zu betreten? Hatte er etwa notig.
von seinen Friichten zu essen? Oder hatte er nétig, sich an seiner Giite zu sattigen? Nicht
dach, denn so sagte sich Moses: Viele Gebote wurden Isracl geboten; dic sich nur im Land
Israel erfiillen lassen. Ich mochte das Israelland betreten, damit sie alle durch mich erfiillt
werden  (Babylonischer Talmud, Sota 14a)

Der Brauch, in Israel begraben zu werden, hat seinen Ursprung in alten Quellen, und wir
wissen aus der Geschichte, besonders des osteuropaischen Judentums, daf} viele Manner und
Frauen Geld gesammelt und von jedem Abschicd genommen haben, um dic lange letzte Reisc
nach Haus zu Gott zu machen. Raw Anan sagte:

“leder, der im Lande Israel begraben lieat, ist, als ob er unter dem Altar begraben liege. Hier
steht geschricben (Ex.20:24): ‘einen Altar von Erde mache mir' und dort steht geschricben
(Dt.32:43): 'Seine Erde versohnt sein \'olk"." (Babylonischer Talmud, Ketubot 111a)

Das Wort Erde verbindet dic beiden Zitate. Der Sinn des Ictzten Zitats ist so gewendet, dafd cr
nur noch erganzt zu werden braucht durch das Wort "Altar". Dies ist auch der Grund, daf3 man
cin wenig Erde aus Israel auf ein Grab schiittet, als Zeichen der Stihnekraft des Altars.

Die Hoffnungen des jiddischen Volkes auf Erlosung sind eng mit dem Lande Isracls
verbunden. Die Riickkehr nach Zion ist die grofie Vision der Erlésung bei den Propheten
[sracls. In den dunklen Zeiten des Exils, war das Halten der Gebote, insbesondere des
Schabbats, der wie eine Kommende Welt einen Tag in Woche heiligte, (- auch hier wieder
der Einbruch in die Zeit -), ein Schutz und Zeichen der Verheifung;

“Der Allerheilige spricht: Wenn ihr das Gebot der Schabbatlichter erfiillt, werde ich cuch dereinst
die Lichter von Zion schauen lassen, denn es heiBit (Zephania 1:12): 'Und es wird an jenem Tage
geschehen, da werde ich Jerusalem mit Lichtern durchsuchen. Ich werde bewirken, dafi ihr nicht
mehr des Lichtes der Sonne bedirfl, sondern meine Herrlichkeit wird erstrahlen und euch Licht
spenden’, wie es heifit (Jes. 60:19): 'Nicht mehr wird die Sonne dir als Leuchte am Tage dienen ..
sondern vielmehr wird der Herr dir cin ewiges Licht scin.' Durch welchen Verdienst wird Isracl all
dieses Heil widerfahren? Durch den Verdienst der Lichter, die sie am Schabbat zu Fhren anstecken *
(Jalkut Schimoni zu Num. §2)

Im Achtzehngebet. dem zentralen Gebet des jiddischen Gottesdienstes, steht die Riickkehr
nach Zion im Zentrum. Es ist eines der dltesten Gebete Israels, festgelegt in der Zeit der
Mischna. Der der 14 Segensspruch enthalt das Gebet fiir den Wiederautbau Jerusalems in
unscrer Zeit, der 15. Segensspruch ist fur den Messias, der 16. Segensspruch st dic Bitte, Gott
solle das Gebet horen, der 17. Segensspruch, daf der Tempeldienst wieder eingerichtet
werde. der 18. ist der Segensspruch fir den Frieden. Eine andere wichtige Gebetsquelle fur
das Verstandnis von Bund und Land ist das Nachtischgebet. Der 1. Segensspruch dankt Gott,
daB cr dic Welt ernihrt, der 2 Scgensspruch ist der Dank fiir dic Landgabe, der 3
Segensspruch ist ein Trostgebet um die Zerstorung Jerusalems und Bitte 1ir den Aufbau, und
der 4 Segensspruch st Dank fir alles Gute und die Hoffnung auf die endgiiltige Erlosung.
Dic Verbindung zwischen dem heiligen Land und der Diaspora war aber fur das
Judische Volk nicht nur cine religiose Hotfung. Aus den Quellen des Momenta Judaica
Archiv in Koln wissen wir zum Beispiel. daBd es in den finfzehnhundert Jahren des Lxils eine
standige lebendige Bricke pegeben hat. msbesondere zwischen jiidischen Gemeinden im
Rheinland (schon seit dem 10, Jahrhundert), und Eretz Israel. Diese Briicke formten dic
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Rabbinen als Verfasser der Responsa, diec Wallfahrer als Briefschreiber und die Sendboten
des judischen Palistina an die Diaspora. Auch andere Gemeinden in Europa, zum Beispiel in
Holland, hiclten einen regen Kontakt mit durch sie gestifteten kleinen Gemeinden und
Institutionen in Palistina, dic meistens fiir dic Armen sorgten und auch Sendboten schickien,
um die lebendige Briicke aufrechtzuerhalten

Die Hoffnung auf eine Riickkehr nach Jerusalem hat das jidische Volk nie aufgegeben. Das
Ende zu beschleunigen, war aber untersagt, und die Frommen, auch die Frommen im heutigen
Staat Israel, warten auf den Tag, "da Gott das Volk zurickfithren wird” Obwohl der Staat den
modernen Charakter einer westlichen Demokratie trigt, ist der Streit um den Judischen Inhalt
des Staates noch immer cin politisches Thema von héchstem Rang, das in den letzten
Friedensverhandlungen mit den arabischen Lindern wieder eine grofle Rolle spielt

Im Laufe der Jahrhunderte war sich das Volk des Widerspruchs bewuBt, fiir ctwas innig. fur
heute, zu beten, was doch geduldig abgewartet werden sollte und vielleicht erst am Ende der
Tage in Erfullung gehen wird. Franz Rosenzweig beschreibt diese Spannung in cinem Briet’
an Gertrud Oppenheim in folgender Weise:

"Ich kann mir vorstellen, da man jeder Gegenwart ein "Du bist es noch nicht" entgegenhalt. Wie
man aus diesem Tun ein Prinzip tiir die Zukuntt machen kann, ohne die Zukunfi damit zu nunieren,
das verstehe ich nicht. Ich habe keine Vorstellung davon, wie man um etwas beten soll. was man
von vornhinein fur unmoglich halt ... Die Propheten haben ein irdisches Zion der Zukunfi gemeint
Die Ewigkeit, dic wir Juden meinen, liegt nicht im Unendlichen, sondern "bald in unseren Tagen™

Aber aus diesem Paradox eben lebt das jiidische Volk




Ein Volk aus vielen Vélkern — Der Erwihlungsglaube Israels und seine
Bedeutung in biblischer Zeit"

von Ernst-Joachim Waschke
Martin-Luther-Universitdt Halle-Wittenberg/Theologische Fakultdt

Israel — das Volk der Bibel, Hausmutter und Hausvater aller Gliubigen, der Juden, Christen
und Muslime, das Volk gottlicher Weisungen und VerheiBungen, was steht hinter diesem Na-
men und was steht hinter dieser Geschichte?

Der evangelische Theologe KARL BARTI hat einmal geduBert, dafl es keinen wirklichen
Gottesbeweis geben kann, weder einen philosophischen noch einen naturwissenschaftlichen.
Wenn es einen Gottesbeweis gib, dann ist es ein geschichtlicher: Die Existenz des spateren und
heutigen Judentums, des gliubigen wie des unglaubigen. KARL BARTIH hat damit zugleich den
Kirchen die Aufgabe gestellt, Israels Geschichte und Gegenwart nicht einfach nur unter dem

Blickwinkel von Politik und Religion zu betrachten, sondern von der Bibel her als der

"Urgestalt der einen Gottesoffenbarung".!

In der Tat steht hinter Isracl, dem Gottesvolk der Bibel, etwas, daB wir Geheimnis nennen
miissen. Auch wenn es Theologen und Historiker in gleicher Weise fasziniert, vermogen es
beide doch kaum vollgiiltig zu entschlisseln. Unser Wissen um Israel mag gentigen, vielschich-
tige und spannungsreiche Phianomene zu benennen, die Entwicklung seiner Religion und Ge-
schichte zu beschreiben. Die Wurzel aber, das, was den Weg des Volkes Israel so und nicht
anders hat verlaufen lassen, den Weg also, den wir in der Geschichte bis in unsere Gegenwart
verfolgen konnen, bleibt weithin im Dunkeln. Jeder Versuch, hier etwas mehr zu begreifen,
kann deshalb nur der Versuch sein, sich aus geschichtlicher Ferne und von auflen her dem zu
nihern, was Israel im Laufe seiner Geschichte allein glaubend und hoffend bekennen konnte:
Gottes erwdbhltes Volk zu sein.

Ich will eine solche Anniherung in drei Schritten versuchen, indem ich zunéchst in gebote-
ner Kiirze auf historische und religionsgeschichtliche Aspekte des Themas eingehe, um dann
ausfiihrlicher die theologischen Konsequenzen des Erwihlungsglaubens aufzuzeigen.

Uberarbeitete und pekiirzte Fassung des Beitrages zur Festschrift fiir SIEGFRIED WAGNER, hg. von A

MEINHOLD und R, Lux. Gottesvolk Beitrige zu cinem Thema Biblischer Theologic, Berlin 1988, 11-28

Ad Limina Apostolorum. Berlin 1969, 37
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Historisch betrachtet gehorte Israel in biblischer Zeit nie zu den Volkern und Staaten, deren
Bedeutung und Kraft ausreichend waren, die politischen Machtverhiltnisse des Vorderen Ori-
ents und der antiken Welt entscheiden mitzubestimmen. Israel zihlte zu den syrisch-palistini-
schen Kleinstaaten des 1. Jt. v. Chr. an der Ostkiiste des Mittelmeeres. Es handelt sich hierbei
um Staaten, die sich am Ende des 2. Jt. v. Chr., im Ubergang von der Spitbronzezeit zur Ei-
senzeit, auf der Landbriicke zwischen Mesopotamien und Agypten herausgebildet hatten und
die in ihrer wechselvollen Geschichte von dem Willen der GroBmichte an Euphrat und Nil ab-
hingig und deren Machtanspriiche sie mehr oder weniger hart unterworfen waren.

Schon daB Israel in der Zeit staatlicher Selbstindigkeit kaum eine einheitliche politische
GroBe darstellte, ist ein deutlicher Hinweis auf seine politische Bedeutungslosigkeit. Ein geein-
tes Reich und Staatsgebilde existierte allein im 10. Jh. v. Chr. unter den Konigen David und
Salomo. Nach dem Tod des letzteren trennte man sich wieder in die Reiche Israel und Juda
Was beide am Ende ihrer knapp 300- bzw. 500jihrigen Staatsgeschichte einte, war das gleiche,
nur zeitversetzte Los. Beide wurden sie ein Raub der GroBméchte. Das Nordreich Israel unter-
lag im Ausgang des 8. Jh. v. Chr. den Assyrern und das Siidreich Juda zu Beginn des 6. Jh. v
Chr. den Babyloniern.

So gesehen unterscheidet sich Isracl kaum von seinen Nachbarvolkern, die alle dem ge-
schichtlichen Vergessen anheim fielen: Den Edomitern, Moabitern und Ammonitern im Osten
oder den philistdischen Stadtstaaten im Westen. Was Israel allerdings aus seiner Umwelt
grundsitzlich heraushebt, das ist die Tatsache, daB politisches und geschichtliches Geschick
hier nicht gleichzusetzen sind. Trotz des Untergangs der Staaten Israel und Juda geht die Ge-
schichte Israels weiter; zunachst in der babylonischen Gefangenschaft und auf den Triimmern
Jerusalems, spiter dann als Provinz der Persern, der Griechen und der Romer. Versuche, die
staatliche Selbstandigkeit wiederzugewinnen, hat es in der Folgezeit zwar immer gegeben, aber
die politischen Ereignisse bildeten nicht mehr das wirkliche Riickrat der Geschichte. In weni-
gen Generationen und durch schlimme Katastrophen hindurch hatte es Israel gelernt, ohne
Konigtur: und eigenes Staatswesen auszukommen. Das Bekenntnis zu dem einen und einzigen
Gott sowie der Glaube, erwihlt zu sein, wurden zum Fundament und zum MaBstab aller ge-
schichtlichen Erfahrungen

Wie immer wir die Geschichte Israels aufgrund historisch-kritischer Einsichten zu deuten
vermogen, Israel selbst hat seine Geschichte nie anders als unter diesem Bekenntnis darzustel-
len vermocht. Gleich einem roten Faden sind Gottes Zusagen an Israel in den unterschiedlichen
Uberlieferungen und Traditionen der Geschichte eingewoben. Das gilt angefangen von den V-
tergeschichten der Genesis bis hin zum Geschichtswerk der Chronik. Sie waren jeder Genera-
tion Zuspruch und Anspruch zugleich. Die Frage nach Israel impliziert deshalb immer die Frage
nach seinem Bekenntnis, Gottes erwihltes Volk zu sein
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FUr ls'rael war die Erwihlung mit einer geschichtlichen Tat verbunden. Gott hatte Israel aus der
agyptischen Knechtschaft befreit, er hatte sein Volk durch Mose herausgefiihrt aus dem
Frohndienst, der Sklaverei Agyptens. Diese geschichtliche Erfahrung wurde von Generation zu
Generation weitergegeben und hat den Glauben Israels bis ins Tiefste bestimmt. Noch heute
bekennt die judische Gemeinde in der Passa-Nacht:

“"Knechte sind wir gewesen dem Pharao in Agypten... Und hitte der Heilige, gelobt sci er, unscre

Viitcx_' nicht aus Agypten gefiihrt, so wiren wahrlich wir, unsere Kinder und Kindeskinder auf ewig

den Agyptern dienstbar" (Haggada zum Passa).
Israel verstand und konnte diese Befreiung gar nicht anders deuten als die besondere, tiber-
haupt nicht begreifbare Beziehung Gottes zu diesem Volk.

Im Deuteronomium ist der Erwahlungsglaube klassisch und in einer einzigartigen Weise
programmatisch zur Sprache gebracht. Wir lesen im 7. Kapitel:

"[?cnn cin heiliges Volk bist du dem Herm, deinem Gott. Dich hat der Herr, dein Gott, erwihlt, scin

Eigentumsvolk zu scin aus allen Volkern, die auf Erden sind. Nicht weil ihr zahlreicher seid als alle

Volker, hat sich der Herr cuch zugewandt und cuch erwahlt, denn ihr scid das geringste unter allen

Vélkern, sondern weil der Herr cuch licbte und er den Schwaur hiclt, den er curen Vitern geschwo-

ren hat, hat cuch der Herr herausgefiibirt mit starker Hand und dich losgekauft aus dem Sklaven-

haus, aus der Hand Pharaos, des Konigs von Agypten” (V. 6-8).
T\_lnhczu alle Elemente, die im Alten Testament den Glauben an Israels Erwiahlung bestimmen,
sind in diesem Text enthalten. Gott hat Israel fur sich erwibhlt, er hat es geheiligt. Die Bezeich-
nung "heiliges Volk" und "Eigentumsvolk" umschreiben in je eigener Betonung den Grundcha-
ral.\'tcr der Erwihlung: Israel ist von der Welt ausgesondert und gehort allein seinem Gott an.
chhtig dabei ist, daB die Erwihlung in keiner Weise in einem Verhalten oder einer besonderen
Eigenschaft Israels begriindet wird. Eher scheint das Gegenteil der Fall zu sein. Was jedenfalls
Mucht, Ansehen und GroBe betrifit, hilt Isracl einen Vergleich mit den Volkern nicht stand. Es
st das geringste unter den Volkern, und dhnlich lautet auch die Aussage von Dtn 4,37:

"Weil er (der Herr) deine Viiter gelicbt und ihre Nachkommen nach thnen crwihlt hat, fibrte cr dich

unter scinem Angesicht in seiner grobien Kraft aus Agypten heraus, um vor dir Volker zu vertrei-

ben, dic groBer und machtiger sind als du "
Aber nicht nur im Vergleich mit den Volkern ist dieses Urteil zu treffen, auch die Selbstbe-
trachtung Israels fillt nach Dt 9,4-6 negativ aus. Israel hat keinen Grund sich selbst zu riih-
men. Wenn Gott die Volker vor Israel vertrieben hat, dann ist das wegen der Schuld dieser
V(-)lkcr geschehen und nicht aufyrund des Verdienstes und der Rechtschaffenheit Israels. So
heiBt es am Ende des oben genannten Abschnitts

"Erkenne denn, daB nicht wegen deiner Gereehtigkeit dir der Herr. dein Gott, dicses schone Land

geben wird, um es zu besitzen, denn cin halsstarriges Volk bist du" (V. 6)

DerGe ) : : 5 f ; LA :
er Grund und die Wurzel der Erwahlung licgen fiir das Deuteronomium allein bet Gott, in

ciner Liebe und in dem Schwur, den er cinst den Vatern gegeben hat. So gesehen konnte die

rwihlung fiir Isracl nicht Statisches beinhalten, sie konnte zu keinem unveranderlichen, ewi-
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gen Zustand werden. Die Erwihlung war in einem geschichtlichen Handeln Gottes begriindet,
und nur aus dieser Geschichte heraus 1Bt sich von der Erwahlung Israels in einem qualifizier-
ten Sinne sprechen.

2

Nicht an allen Stellen, wo im Alten Testament von dem Verhiltnis Gottes zu Israel die Rede
ist, ist auch von Erwahlung die Rede. Es gibt einige Texte, die auf der religionsgeschichtlichen
Ebene noch zu erkennen geben, daBl das Verhiltnis Israels zu seinem Gott auch durchaus fun-
damental und hoch mythisch verstanden werden konnte. Eine solche vermutlich alte, in jedem
Fall sehr ungewohnliche Tradition scheint in Dtn 32 8f erhalten zu sein. Es heiBt dort:

"Als "Eljon (der Hochste) dic Volker als Erbbesitz verteilte, als er dic Menschen trennte, da setzte

er dic Zahl der Volker fest nach der Zahl der *Séhne 'Els' [MT: der Sohne Isracls]. Firwahr, Anteil

JHWHSs wurde scin Volk, Jakob scin zugemessener Erbteil
Betrachtet man diesen Text in seiner urspriinglichen Lesart und ohne seinen Kontext, dann ist
hier von Erwihlung mit GewiBheit nicht die Rede. Trotz der Aussage, daB Israel Gottes Volk
ist, wird das Verhaltnis Gottes zu Isracl hier in keiner besonderen und schon gar nicht gegen-
uber der ganzen Volkerwelt aussondernden Weise qualifiziert. Israel hat JHWH zum Gott wie
der Gott Kamosch zu den Ammonitern gehort (Ri 11,24) und wie jede andere Nation und jedes
andere Land seinen Gott besitzt (Rut 1,15f). Das Verhiltnis ist nicht durch JHWH, sondern
durch "Lljon gestifiet; es ist nicht in einer geschichtlichen Tat, sondern hoch mythisch und fun-
damental begrindet. Im Kontext allerdings ist "/jon kein anderer als JHWH selbst, und Isracl
kann deshalb nicht das Volk irgendeines Gottes sein. Es ist das Volk des "Hochsten" allein. Er
nahm es sich selbst zum Erbbesitz, was in Dtn 32 dann auch geschichtlich ausgelegt wird. Aber
erst dem erweiterten Kontext korrespondieren Aussagen wie wir sie in Dtn 4,7 finden:

"Wao ist denn ein so groBes Volk, dem ein Gott gehort, der ihm so nahe ist, wic der Herr, unser

Gott, wann immer wir ithn rufen”,

oder in dem Gebet Davids II Sam 7,23

"Und wo ist cine andere Nation auf Erden wic dein Volk Isracl, um derentwillen cin Gott hinge-

gangen wire, sic sich zum Volk zu erkaufen.”
Im Hintergrund bleibt aber die Vorstellung erkennbar, dal das Verhaltnis Gottes zu Israel als
ein fundamentales, wesentlich naturhaftes Verhiltnis verstanden werden konnte. Den Ursprung
solcher Art Vorstellungen wiirde man religionsgeschichtlich eher in der frihen Vaterreligion
suchen als im JHWH-Glauben selbst. Es gilt aber zu bedenken, daBl gerade diese Vorstellungen
der Umwelt Israels adiquad sind

Nahezu alle der sog. Erwihlungstraditionen Israels standen deshalb fortwihrend in der Ge-
fahr, das Verhiltnis JI/WHs zu lIsrael national zu fundamentieren, wobei sich die Trennwand
zwischen Erwihlungsglauben und national-religioser SelbstgewiB3heit als sehr briichig erwies
Beide gingen oft Hand in Hand. So werden die Propheten nicht miide, Israel vorzuwerfen, daf3
sein Glaube an die eigene Erwihlung, an die Erwihlung des Zions, des Tempels, Jerusalems
und seines Konigs nur zu oft in falscher Selbstsicherheit grindet (vgl. nur Am 5,18{F; Mi
3,911 ; Jer 7)

Es liegt auf der Hand, wie schwicrig auf dieser Ebene die Frage zu beantworten ist, von

wann ab und in welcher Weise wir von der Erwihlung Israels im qualifizierten Sinn sprechen
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konnen. Auch der Bezug zu universalen und monotheistischen Gottesaussagen hilft an dieser
Stelle nicht viel weiter. Denn Universalismus und Monotheismus gehéren mehr zu den Folgen
als zu den Grundlagen der Erwahlungstheologie. Es kommt noch hinzu, daf8 Aussagen, in de-
nen Israel Gottes Einzigkeit und Unvergleichlichkeit, ja selbst seine Schopferkraft und Ge-
schichtsmichtigkeit preist, an sich noch keine Absage an den Polytheismus der Umwelt darstel-
len miissen. Derartige Aussagen finden sich auch in den Religionen auBerhalb Israels. Will man
an dieser Stelle einen Schritt weiterkommen, dann wird die SchluBfolgerung unausweichlich,
daB die Erwahlung Israels im qualifizierten Sinne mit einem Aspekt des JHWH-Glaubens zu-
sammengehoren muB, der nur dem JHWH-Glauben und keinem anderen Gottesglauben zu ei-
gen ist.

Fragen wir danach, dann gibt es nur eine Antwort. Wihrend die polytheistischen Religionen
der Umwelt in ihrem Gottesglauben und ihrer Gottesverehrung weithin auf Toleranz aus sind,
ist das Kennzeichen des JHWH-Glaubens seine Intoleranz. Erst durch sie hebt sich der JHWH-
Glaube vollig abrupt von seiner Umwelt ab. Er stellt ein "Unikum" (GERHARD VON RAD) in der

altorientalischen Religionsgeschichte dar.

Was im Alten Testament der "Eifer" .JH/WHs beinhaltet, zeigt am deutlichsten eine Stelle wie
Jes 9,6, wo das "messianische" Heil fiir Isracl in der Zusage gipfelt: "Der Eifer JHWH Zebaots
wird solches tun".

Der "Eifer" JHWHs hiingt eng mit seiner Offenbarung im Exodusgeschehen zusammen,
und seine "Eifersucht" bildet den konkreten Hintergrund der ersten Dekaloggebote (Ex 20,2-
5/Dtn 5,6-10; vgl. Dtn 6,14f; 32,6 ; 32,6, 1 Kon 14,22).

Jos 24,19 setzt den "Eifer" JHWHs ganz bewuBt in Parallele zu seiner "} leiligkeit":

"Denn er ist cin heiliger Gott;

cin cifersiichtiger Gott ist cr."

GERHARD VON RAD meinte deshalb: "Eifer und Heiligkeit sind... nur verschieden schattierte
Begriffe fiir ein und dieselbe Eigenschaft Jahwes", und er tibersetzte den entsprechenden he-
braischen Begriff nicht mit "Eifersucht", sondern mit "Eiferheiligkeit".

Die Aussage seiner "Eifersucht” bzw. seiner "Eiferheiligkeit" impliziert, daB die Beziehung
Gottes zu Israel nicht profanisiert und von anderen gottlichen Michten bedroht oder
iberschattet werden darf JHWH will in dieser Beziehung ganz er selbst, er will in dem Ver-
haltnis zu seinem Volk der Einzige sein. Gott eifert, ja er wacht wie bei Hosea mit der Leiden-
schaft eines Liebenden iiber seine Beziehung zu Israel. Weil er heilig ist, soll auch Israel heilig
sein (Lev 19,2; 20,7.26 u. 0.).

Das Deuteronomium hat diesen Sachverhalt fur Israel prignant in dem Satz zusammengefalt:

"Du kennst keinen anderen Gott, bzw. Gétter” (11,28 13.7: 28,64; vgl. Hos 13.4).

Es geht an dieser Stelle gar nicht darum, die Existenz der anderen Gotter in Frage zu stellen,

vielmehr wird Israel allein die Verehrung anderer Gotter verboten

NORBERT LOHFINK hat deutlich geschen, daB cine Forderung wic dic des ersten (iebotes nur dann

cinen Sinn hat, "wenn die mit Jahwe gegebene Gotteserfahrung ctwas enthalt, was dic mit anderen

o ) -
Theologic des Alten Testaments 1. Berlin <1969, 2171
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Gottern gegebene Gotteserfahrung fir Isracl nicht enthélt. Jahwe muB mehr bedeuten als die Jedem

Menschen zu jeder Zeit mogliche Gotteserkenntnis und Gottesbegegnung, mehr als die verschiedene

und doch immer gleiche Erkenntnis des cinen fernen Gottes hinter den Dingen® -
Es handelt sich also um eine von der religiosen Umwelt Israels im Grundsatz vollig unterschie-
dene Weise der Offenbarung und der dem Menschen aus dieser Offenbarung zukommenden
Erfahrung. Nicht Israel hatte zu JHWH gefunden, wie man in der Umwelt durch neue und an-
dersartige Erfahrungen zu neuen Gottern finden konnte, sondern JHWH hatte lIsrael fur sich
erwihlt. Nur so unterscheidet sich Erwahlung radikal von anderen Verhiltnissen, in denen die
Zusammengehorigkeit von Gott und Mensch zur Sprache gebracht wird. Das Alte Testament
1aBt an keiner Stelle Zweifel daran aufkommen, daB aller Gotteserfahrung Israels eine grundle-
gende Gottesoffenbarung vorausgeht und daf jede neue Erfahrungs- und Begegnungsweise an
der zuvor ergangenen Offenbarung zu messen ist.

Die SchluBfolgerung kann deshalb nur lauten: Erwihlung im qualifizierten Sinne setzt im-
mer Offenbarung voraus.

Was das fur Israel, fur sein Selbstverstandnis im Gegeniiber zur Umwelt bedeutet, kann hier
nur fragmentarisch umrissen werden.

In Israels Umwelt wurden verschiedene religiose Begegnungsweisen und unterschiedliche
geschichtliche Erfahrungen - samt den daraus resultierenden sozialen, kulturellen und kulti-
schen Verinderungen — theologisch kaum als problematisch empfunden. Sie bildeten immer ei-
nen Aspekt der unendlichen Moglichkeit, dem einen religiosen Urgrund in seiner Vielgestaltig-
keit zu begegnen. Israel hingegen war der Grund seiner Existenz und seines Seins offenbar
Damit muBte zugleich sein religioses Leben und seine eigene geschichtliche Erfahrung als pro-
blematisch empfunden werden. Zorn und Barmherzigkeit, Gericht und Heil, Niedergang und
Aufstieg, das waren nicht einfach mehr unabinderliche Erfahrungen aus unergrindlicher Ver-
borgenheit, denen man allenfalls durch ebenso unergriindliche kultische und religiose Praktiken
begegnen konnte; Erfahrung und Gottesglaube waren fur Israel unteilbar. Sie hatten ihren
Grund einzig und allein in dem einmal geoffenbarten Verhiltnis Gottes zu seinem Volk. Was
Israels geschah, das kam von JHWH her. Es konnte deshalb nur unter dem Aspekt von Gehor-
sam oder Ungehorsam des Volkes gegeniiber Gottes geoffenbarten Willen begriffen werden

In der langen und wechselvollen Geschichte Gottes mit seinem Volk mubBte sich selbst der
Glaube an JHWH verindern
FRANK CRUSEMANN hat das durchaus richtig gesehen, wenn er schreibt

"Jahwe konnte, gerade als der cinzige Gott fur Isracl, nicht der Gott der Waiste, der frithen Stimme,

auch nicht der Konigszeit oder des Deuteronomiums bleiben - wenn er er sclbst bleiben wollen” 4

Unaufgebbar war allein das Grundverhiltnis. Was Israel mit seinem Gott verband, in welcher
Weise es seine Gottesvorstellung erweiterte, ein- oder auch abgrenzte, immer war der Glaube

an der Israel zuvorkommenden Offenbarung zu prifen

Unscre grofien Worter. Das Alte Testament zu Themen dieser Jahre, Freibury/Br 11985, 142
Bewahrung der Freihieit. Das Thema des Dekalogs in sozialgeschichtlicher Perspektive (Kaiser Traktate
78). Miunchen 1983, 46
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Ein gesteigerter Nationalismus im Jerusalem der Konigszeit hat es deshalb nie verinocht,
JHWH mit dem Konig, dem Tempel und dem Zion in der Weise zu identifizieren, daB3 deren
spiterer Niedergang und spitere Zerstorung gleichsam zu Gottes eigenem Schicksal hitten
werden konnen. Ebensowenig fiihrte eine universale Ausweitung des Herrschaftsbereiches
JHWHs als des einzigen wahren Gottes tiber die ganze Welt zu dem Verlust des Glaubens an
Israels Erwahlung.

Im Gegenteil! Der Glaube an die Erwihlung setzte gerade dort, wo Israel in und an seiner
Geschichte zu leiden hatte, unendliche Hoffnung frei. Politische Entmachtung, Vertreibung und
Exil vermochten Israel nicht die GewiBheit einer eigenen Zukunft zu nehmen. Weil JHWH bei
allen religiosen und politischen Veriinderungen der blieb, der sich selbst im Exodusgeschehen
als der Gott Israels definiert hatte, blicb auch Israel.

AbschlieBend muB noch die Frage gestellt werden, in welcher Weise die Erwahlungstheologie
Israels Verhiltnis zur Volkerwelt bestimmt hat. Im Grundsatz gilt auch hier, daf Israel seine
Existenz allein seinem Gott verdankt. Wie es selbst nicht zu den méchtigen und groBen Vol-
kern gehorte, so auch nicht zu den altesten, was die "Volkertafel" (Gen 10) indirekt dadurch
belegt, daB Israel in ihr noch nicht namentlich angefiihrt ist. Nach alttestamentlicher Uberliefe-
rung weiB sich Israel durch seine Vater in die Geschichte gerufen, in ein Land, das ihm nicht
urspriinglich, sondern als von Gott verheifienes und geschenktes Land zu eigen war. Das Deu-
teronomium spricht Israel an dieser Stelle an auf
"dic groBen und schonen Stidte, dic du nicht gebaut hast, Hauscr von allerlei Gut, die du nicht ge-
flillt hast, ausgehauenc Zisternen. dic du nicht ausgehaucn hast, Weinberge und Olivengirten, die
du nicht gepflanzt hast" (6.10f))
Dennoch war Israel in seiner Geschichte mehr als nur einmal bereit, sich der Umwelt zu assi-
milicren und sich den ubrigen Volkern gleichzustellen. Zumeist ist dieser Tatbestand nur noch
an der Polemik ablesbar, die das Alte Testament, wenn auch nicht in allen, so doch in weiten
Teilen, gegen die Volker und vornchmlich gegen die kanaaniische Religion enthalt.
Bei der Griindung des Konigtums wurde der Wille sich der Umwelt anzupassen allerdings ex-

plizit ausgesprochen

. p . . y ST ror vt 1 100 sk e oh 1st"
"Setze nun cinen Konig tiber uns. daf er uns regicre, wic ¢s bei allen Volkern Brauch ist”,

fordert Israel von Samuel nach I Sam 8.5. Der nachfolgende Gottesbescheid verrit die ganze
Spannung, die zwischen dem Volkswillen und den an der Erwihlung lsraels orientierten Krei-
sen bestand

Das Konigtum wird als geschichtliches Faktum akzeptiert, stellt aber theologisch einen Affront

gegeniiber Gott selbst dar. So lautet J//W/ s Antwort an Samuel:
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"Hore auf den Willen des Volkes in allem, was sic dir sagen; denn nicht dich haben sic verworfen,

sondern mich haben sie verworfen, daB ich nicht Kénig iiber sic scin soll. Ganz so wic sic mir getan

haben seit den Tagen, da ich sic aus Agypten heraufgefithrt habe" (V. 7).
Dal} diese Aussage im Umkreis deuteronomisch/deuteronomistischer Theologie formuliert
wurde, ist kaum zu bestreiten, obgleich das darin angesprochene Problem schon alter sein diirf-
te. Das Konigtum galt in diesen Kreisen als das groBe Einfallstor fur fremdlindische Einflisse,
durch die der wahre JHWH-Glaube in der Gefahr stand, aufgeweicht oder gar aufgelost zu
werden. Deuteronomistische Geschichtsschreibung hat deshalb die einzelnen Kénige aus-
schlieBlich nach dem beurteilt, was sie zur Reinerhaltung und Starkung des JHWH-Glaubens
getan haben (vgl. nur 1I Kon 18, 11F; 22+23).

Im Jerusalem der Konigszeit bestand durchaus die gegenteilige Auffassung: Das Kénigtum
stellite dort die grundlegende Heilssetzung JHWHS fur Israel dar. Der davidische Konig war
JHWHs Erwihlter, und in diesem Stand trat er als der eigentliche Mittler zwischen Gott und
Volk in Erscheinung (vgl. neben II Sam 2; 23,1-5 die Konigspsalmen 2; 45; 72; 89; 110; 132).

DalB in diesem Traditionskreis das Verhiltnis Israels zur Volkerwelt anders bestimmt werden
mubBte als unter der Voraussetzung deuteronomisch/deuteronomistischer Erwihlungstheologie,
liegt auf der Hand. Solange das Konigtum in Jerusalem Bestand hatte, garantierte der davidi-
sche Konig in seiner Person Gottes heilschaffendes Wirken fur Israel (Ps 89,201F). "Im Schat-
ten seines Gesalbten" lebte Israel im Status des Segens unter den Volkern (Kligl 4,20). Diese
Vorstellung zielte kaum auf Abgrenzung und Aussonderung Israels von den Volkern (vgl. da-
gegen Num 23,9); handelt es sich doch hierbei um eine Tendenz, die dem Konigtum ohnehin
nicht zu eigen war. Vielmehr war Israel auf Grund der Gegenwart JHWHSs, des machtvollen
Eintretens seines Gottes, vor aller Welt herausgehoben. Den Volkern-oblag es, Israel zu beach-
ten und nicht umgekehrt. Eine Aussage wie Gen 12,3 durfte hier ihren Hintergrund besitzen

"Ich will segnen, dic dich segnen,

und wer dich verwiinscht, den will ich verfluchen.

Und in dir sollen sich segnen alle Geschlechter der Erde."

Es ist dabei unerheblich, ob der sog. Jahwist die Abrahamszusage (Gen 12,1-3) insgesamt im
Blick auf das davidisch-salomonische Kénigtum formuliert hat (vgl. Num 24,9) oder ob ein ur-
sprunglicher Segenswunsch fur den Konig (Ps 72,17) erst zur ViterverheiBung umgesprochen
worden ist (vgl. Gen 18,18; 22,18; 26,4; 28,14, Jer 4,2). Israel im Status des Segens ist Einla-
dung und Warnung an die Volker zugleich.

Eine etwa vergleichbare Vorstellung, allerdings thematisch vollig anders ausgefuhrt, finden
wir spiiter in der Zionstheologie wieder. JHWH ist der Konig des Zions (Ps 48,3), sein Bewoh-
ner und Schitzer (Ps 46,5-8; 76,3). Deshalb ist der "Gottesberg" eine uneinnchmbare Burg und
ein Bollwerk wider alle Feinde Israels (Ps 46,2-4). Die heranstirmenden Volker missen an
JHWHs Macht zugrunde gehen und sich beugen. Trotz des in mythischen Bildern dargestellten
Volkerkampfes steht dann die Hoffhung, daB dereinst die Volker in friedlicher Wallfahrt zum
Zion kommen (Jes 2,2-4/Mi 4,1-4; Jes 60; Sach 8,20-22 u. 0.)

o v"._
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Wie vollig anders demgegeniiber Israels Verhiltnis zu den Volkern im Deuteronomium begrif-
fen wird, 1aBt sich schon an wenigen AuBerungen aufzeigen: Die Volker sind Israels Feinde,
mit denen Israel nichts gemeinsam haben darf (6,11; 7,1f; 11,23fF; 12,29 u. 6.). Charakteri-
siert werden sie durch die "Greuel", die sie begehen. Das Deuteronomium nennt voran die
Gétterbilder, die JHWH verabscheut (7,25f; 27,15; vgl. auch 4,15fF; 5,8f), dann aber auch
ihren ganzen Gottesdienst samt allen kultischen und magischen Praktiken (18,9). Um dieser
Greuel willen wird JHWH sie vor Israel vertreiben (18,12; vgl. 9,5). Deshalb hat Israel mit
JHWH nicht einen solchen Umgang zu pflegen wie die Volker mit ihren Gottern (12,29fF).
Vielmehr soll Israel, um nicht deren Greuel nachzuahmen, an den besiegten Volkern den Bann
vollstrecken (20,17f); und falls sich einzelne oder Teile Israels zum Kult fremder Gotter verlei-
ten lassen, so sind diese aus Israels Mitte auszurotten (13,15; 17.4).

Das Deuteronomium weifl wohl, daB das Land, in dem Israel leben wird, bzw. lebt, kulti-
sch und kulturell von der kanaaniischen Bevolkerung geprigt ist. Ebenso lassen die Verbote,
sich in keiner Weise mit dieser Bevolkerung einzulassen, noch hintergrindig die faszinierende
Wirkung erkennen, die kanaaniischer Kult und kanaaniische Kultur fur Israel besessen haben
missen. Auch in der Betonung der Michtigkeit und GroBe dieser Volker im Vergleich zu Is-
raels Schwachheit (4,38; 7,7; 9,1f.) wird etwas davon nachklingen.

Sicher kénnte man dariiber streiten, worum das Deuteronomium in seiner Zeit mehr in
Sorge war, um den wahren JHWH-Glauben oder um den Erhalt des Landes? Beides gehort im
Deuteronomium allerdings untrennbar zusammen. So drangt das Deuteronomium auf Abgren-
zung. Verstindlich wird die Abgrenzung wiederum nur von daher, wie das Deuteronomium
von Israels Erwihlung spricht (s. 0.).

Deshalb richtet sich der Blick des Deuteronomiums ganz nach innen, und alle Mahnungen
und Gesetze zielen darauf, daB Verhaltnis Israels zu seinem Gott vor allen dufleren und inneren
Gefihrdungen zu schiitzen. Israel hat sich abzusondern und alles aus seiner Mitte zu tilgen,
was seine Erwihlung rickgangig machen oder in Frage stellen konnte. Das Verhiltnis Israels
zu den umliegenden Volkern muB nach dem Deuteronomium notwendig negativ sein.

4.

Bei Deuterojesaja finden wir die Erwihlung Israels und Israels Verhiltnis zur Welt dann in
ganz anderer Dimension ausgesprochen. Sicher sind die Traditionen des Deuteronomiums fur
diesen Propheten der Exilszeit ebenso vorauszusetzen, wie er nachweislich Jerusalemer Kult-
traditionen in groBem Umfang weiterverarbeitet hat. Aber all die von thm aufgenommenen
Traditionen haben ihren Wert weniger in sich und in ihrer Geschichte, sondern sie werden in
JHWH als dem Schopfer und Herrn der Welt vollig neu begriindet. Fiir die Erwihlungstheolo-
gie ist dies schon daran erkennbar, daB Monotheismus und Universalismus nicht einfach als
unabdingbare Begleiterscheinung der Erwahlung Isracls folgen, sondern Monotheismus und
Universalismus bilden hier den Hintergrund, auf dem sich Erwihlung vollzieht, und den Raum,
innerhalb dessen sich Erwihlung realisiert.
In 41 8f erinnert der Prophet Israel an seine Geschichte:

"Du aber. Isracl. mein Knecht, du Jakob, den ich erwihlt habe, $proB Abrahams, der mich licbte. "
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Trotz dieses Riickgriffs geht es nicht mehr um Israels Geschichte im eigentlichen Sinne. Israels
Erwihlung steht wie die ganze Verkiindigung des Propheten unter dem Zuspruch, daB Israels
“Frondienst vollendet" und seine "Schuld abgezahlt" ist (40,2). Dem im Exil unruhigen und
verzweifelten Volk ruft er zu:

"Gedenket nicht mehr an das Frithere und

des Vergangenen achtet nicht.

Siche: Ich schaffe Neues!" (43,18).
So ist Israels Erwihlung anders als im Deuteronomium nicht erst noch etwas in letzterer In-
stanz zu Realisierendes, sondern gleichsam Ausdruck eines Status. Als wichtiger Beleg dafiir
konnen die Begriffe "mein Knecht" und "mein Erwihlter" angesehen werden, mit denen Deu-
terojesaja nicht nur Israels Verhaltnis zu JHWH, sondern auch die Funktion des Perserkonigs
Kyros im universalen Heilsgeschehen Gottes zu bestimmen vermag,

Verkorpert Kyros Gottes "auserwihltes Werkzeug" in geschichtlich konkreter Stunde, so
wird Israel zum Zeichen dieses Heils in aller Welt. Den Einsatzpunkt findet der Prophet in der
Davidtradition:

"Ich schlieBe cuch cinen ewigen Bund,
dic unverbriichlichen Gnadengaben Davids” (55,3).

Mit der Auslegung der DavidverheiBung auf das Volk wird Israel zum Empfinger und Triiger
der fritheren Zusagen. Das Jerusalemer Konigtum ist untergegangen, aber die Erwartungen und
Hoffnungen, die mit ihm verbunden waren (vgl. Ps 89,20fF) bleiben. In die kénigliche Stellung
des Knechtes ist Israel selbst eingetreten und ihm gilt die Zusage des Gotteskonigs:

"Meine Gnade wird nicht von dir weichen

und der Bund meines Heils nicht wanken" (54, 10).

Hier wird dann auch eine im Alten Testament fast singulare Aussage des Propheten verstind-
lich, in der es heilit:

"Ich mache dich zum '"VerheiBungsvolk', zum Licht der Vélker" (42,6)

Was einst nach Jerusalemer Tradition die Stellung des davidischen Konigs in Israel war, wird
innerhalb der universalen Verkiindigung Deuterojesajas Israels Platz unter den Vélkern. Wenn
wir im Alten Testament iiberhaupt an einer Stelle den Willen zur Mission finden, dann bei die-
sem Propheten.

Israel ist der Gottesknecht, an dem und durch den sich Gott verherrlichen will (49,3). Nicht
die Volker werden zum Zion kommen; vielmehr wird Israel den Volkern das Recht bringen,
auf das sie warten. Nicht mit Gewalt und Macht wird es durchgesetzt, sondern durch Gottes
Geist (42,1-4). Mit der Gestalt des Gottesknechtes kann Prophet sich dann zu der wohl tiefsten
Einsicht durchringen, daf3 sich Gottes Heil fir die Welt im stellvertretenden Leiden vollenden
wird (Kap. 53)
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V.

Ein Volk aus vielen Volkern. Die Frage nach Israel ist nicht abtrennbar von seinem Bekenntnis,
Gottes erwihltes Volk zu sein. In diesem Bekenntnis griindet Israels Selbstverstandnis, und in
dem Glauben, daB Gott sein Volk aus #gyptischer Gefangenschaft und Knechtschaft befreit
hat, erlebte und durchlebte Israel seine Geschichte.

Der Kontakt zur Welt, die geschichtlichen Ereignisse wie die religiosen und kulturellen
Begegnungen mit den Vélkern der Umwelt, konnten letztlich nur von dieser Grunderfahrung
hcr gedeutet werden. So wurde der Glaube an die Erwahlung zum Verstandnisschlissel fur alle
inneren und auBeren Auseinandersetzungen und Geschehnisse, die Israel im Laufe seiner wech-
selvollen Geschichte durchzustehen und zu durchleiden hatte.

. Die Welt war J//WHs Schopfung. In der Geschichte wurde sie zu Israels Prifung und zum
Hintergrund des Handelns und der Taten Gottes an seinem Volk.

Israel vermochte deshalb die Welt mit ihren Volkern und Nationen weithin nur in Bezie-
hung zu sich selbst zu setzen. Seine Blickrichtung blieb aufgrund des Glaubens an die Erwih-
lung und aufgrund der geschichtlichen Erfahrungen nach innen gerichtet.

Obwohl schon im Deuteronomium das Bekenntnis zu dem einen und einzigen Gott zum
Durchbruch kam und Monotheismus und Universalismus in der Exilszeit zu Grundpfeilern des
Glaubens werden, hat es mit Ausnahmen (Deuterojesaja) im Alten Testament kaum wirkliche
Missionsbestrebungen gegeben. Monotheismus und Universalismus als Folgen des Erwih-
lungsglaubens blicben auch in der Spitzeit des Alten Testaments und im Judentum die Riick-
wand eines im Grunde partikularen Themas. Erst durch die neutestamentliche Verkiindigung
hat sich an dieser Stelle eine grundlegende Verinderung vollzogen. Der Glaube an die Erwih-
lung wurde in die Ockumene getragen.

In Anlehnung an FRANZ ROSENZWEIG hat A. ROY ECKHARDT das Verhiiltnis zwischen Syn-

agoge und Kirche so beschrieben:

“Das Judentum ist der 'Stern der Erlosung'. das Christentum die Strahlen dicses Sterns. Die Kirche
iner Hinsicht und keiner anderen: Kraft des christlichen Evan-
allemal zerstort. Der bleibende

ist ‘Nachfolgerin' Isracls allcin in ¢
geliums ist dic trennende Mauer zwischen Jude und Heide cin fur
Bund mit Isracl ist entscheidend und definitiv in ciner Weise fur dic Welt geofinet, dic Jjudischer

Glaube nicht vorsicht."?

Elder and Younger Brothers, The Encounter of Jews and Christians. New York 1973, 160, zitiert nach der

Ubersetzung von PETER VON DIR OSTEN-SACKREN in: DERS.. Grundzige ciner Theologic im christlich-

Jidischen Gesprich, Miinchen 1982, 211




Die Archivalien zu J.H. Callenberg und dem Institum Judaicum

von Thomas J. Miiller

Einleitung

,Der Theologe und Orientalist Johann Heinrich Callenberg (1694-

1760) ist bisher von der Forschung kaum beachtet worden. Keines

der kirchengeschichtlichen Nachschlagewerke widmet dem

halleschen

Pietisten und Begrinder des ersten protestantischen Instituts zui

Judenmission einen cigenen Artikel, nur am Rande werden er und

sein Werk erwidhnt!. Dabei ist die Quellenlage vergleichsweise gut

Das gesamte Material zu dicsem  Thema liegt mit einigen wenigen

Ausnahmen in den historischen Sammlungen von Archiv und Bibliotheb

der Franckeschen Stiftungen in Halle Konzentriert beicinander.

(

‘al lenberg war, wice August Hermann Francke (1663-1727)

. In  dei

Orientalistik wund der Theologie gleichermaBen zuhause. Mit hohem

Engagement trat er neben seinem Studium in die Arbeit s Waise
g 1 des Waisen

hauses e¢in und wuchs rasch zu einem uncntbehrlichen wissenschaft

lichen Mitarbeiter der Anstalten  heran?. Er war fast altersgleich

mit Gotthilf August Francke (1696-1769), derzhaachic:dem<iPod de:

Vaters die Anstaltsleitung iibernahm. Callenberg wunterstiitzte den

jungen Francke nach Kridften gerade in der schwier igen Anfaneszeit.

N d1e 1728 "auch "das” "offizielle Grindungsdatum des Institutum

1

)

RGG und EKL erwihnen das Werk Callenbergs mit wenigen Worten. Kurt Galline
(Hg.), Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Handworterbuch fir 1 heologie
und Religionswissenschaft, dritte vollig neu bearbeitete Auflage, Bd. 3, Tubin
gen 1959, 785 und 977; Erwin Fahlbusch u. a. (Hg.), Evangelisches Kirchenlexi
kon. Internationale theologische Enzyklopiidie. Dritte Auflage (Neufassung), Bd.
2, Gottingen 1989, 835. Ein cigener bio=-bibliographischer Artikel wird Callenbere
auch in den dafiir vorgesehenen Spezialwerken nicht cingeridumt. S. Z.B. Fried
rich  Wilhelm  Bautz (Hg.). Biographisch Bibliographisches Kirchenlexikon, zweite
unverdnderte Auflage, Bd.l., Herzberg 1990, Eine Ausnahme bildet deg Artikel
"Judenmission" in  der TRE. Gerhard Miller u. a. (Hg.), Theologische Realenzy
klopidie, id 17, Berlin/New York 1988. 327f. Dieser Artikel ist von Paul Gerhard
Aring verfast, der auch die cerste vmfangreichere  Studie zu Callenberg und
dessen Institutum Judaicum scit dem 19, Jahrhundert veroffentlicht hat, die auf
guter Kenntnis der  halleschen Quellen  beruht, Paul Gerhard Aring. Chri sten
und Juden heute und dic "Judenmission"? Geschichte und Theologic  pro
testantischer  Judenmission  in Deutschland,  dargestellt und untersucht am Bei
spiel des Protestantismus im mittleren beutschland, zweite Auflage, Frankfui \
1989,

Callenberg arbeitete R i R an der Herausgabe der pe
riodischen Berichte idiber die hallesch=diinische Mission in Indien
mit. Vel dazu AFSU/H K 3 @ 31 [Inbhaltliche Empfehlungen Callenbergs an 6,
Francke fir das Vorwort der 25, Continuation, 25. 3. 1729]).




Judaicum fiel’..  Der Generationenwechsel unter den halleschen
Pietisten fand zu dieser Zeit gleichermaBen in den Anstalten und
an der Universitit statt. Sowohl Callenberg als auch G. A. Francke

hatten 1727 ihre erste Professur erhalten3.

Die 1Ideen, die zur Institutsgrindung fiihrten, stammten noch aus
der vorhergehenden Generation. Der Altdorfer Theologe Johann Chri-
stoph Wagenseil (1633-1705) und Johannes Miiller (1649-1727) aus
Gotha gehdrten zu den geistigen Vitern. Callenberg nahm deren

Ideen auf und sctzte sie in die Praxis um. Kennzeichnend dabei ist

die Ubertragung bewihrter Methoden aus dem Waisenhaus auf das

Institutum Judaicum. so wurden beispielsweise die notwendigen
Finanzmittel durch intensive Spendenwerbung erbracht, die nach dem
gleichen Muster aufgebaut war wice im Waisenhaus: In periodisch
erscheinenden Berichten wurde die Arbeit des Instituts dargestellt
und fir die Zicle den Mission geworben. Angesprochen wurden in
diesen Berichtsreihen potentielle Geldgeber und Forderer.
Ahnliches hatte A. H. Francke verschiedentlich erfolgreich
initiiert. 2. B. bei den Berichten liber die Mission in Indien.
FEine weitere ldee. die Callenberg von den Anstalten her kannte.
war es. die Personalkosten niedrig zu halten. indem er engagierte

Studenten fiir die Mitarbeit gewann.

Das Institut war schon durch die Person Callenbergs so eng mit den
Anstalten verbunden. dag im Nachhinein Jeicht der Eindruck entste-
hen Konnte. es sei cin inteeraler Bestandteil des Stiftungsorga-
nismus gewesen. Auch wenn cs aus der ldeenwelt des halleschen Pic-
tismus heraus erwachsen war und die Arbeit in vicler Hinsicht von
ciner eneen Bindune an die Anstalten profitierte. wart das Institu-
tum  Judaicum doch von Beeinn an rechtlich vollkommen cieenstiindig.
Fs existiert ecin geschlossener Quellenbestand aus dem Institut.
und es gibt darviiber hinaus weiteres Matervial in den Ubrigen Be-
stinden des Stiftungsarchivs, das von der engen personcllen und
organisatorischen Verflechtung beider Einvichtungen zeugt. Dic in
stitutseigenen Handschriften sind in ausgezeichnetem Zustand.

nicht zuletzt deswepen.  weil Callenberg  sic bereits zu Lebzeiten

AGotthilf  Aucust  Francke crhiclt s SCIHITL crste ordentliche Professur an der
theologischen Fabultiis. seimn Studientreund Johann Jakob Rambach (1693 ~173

crhielt 1727 den Lehpestuhl A Ho P eanches und Callenberg crhielt e selboen 1l
cine auBerordentliche Piofessar an detn philosophischen Fakultit,
‘4<) —

\
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binden lieB und sorgfdltig archiviert hat. Im folgenden méchte ich

auf drei Fragen eingehen:

Wo ist das relevante Material zu finden?

Was haben die Bestédnde inhaltlich Zu bieten?

Wie sind die Handschriften zu erschlieBen?

Zunidchst ist es notwendig, die Stellen aufzuzeigen. wo die hand
schriftlichen Quellen zur Institutsgeschichte, zu Johann Heinrich
Callenberg und zu seinen Mitarbeitern zu finden.sind. Das Archin
der Franckeschen Stiftungen 1St in vier Abteilungen mit eine; j e
weils unabhiingigen Binnensystematik gegliedert. Trotz dieser ol
malen Jnabhdngigkeit stehen die Quellen der unterschiedlichen Ab
teilungen inhaltlich oft in einem engen Verhdltnis zucinander. Bei
der Suche nach bestimmten Vorgiéingen oder zu bestimmten Themen ist
daher notwendig, stets (chx;ch;unlcll()ua-IIC|H)c:.luxul des Archiv
Betracht zu zichen. Hier sei nur kurz der Charakter der cinzel

Abteilungen beschrieben:

Die Handschrif tenhauptabterilung (AFSt /H) umfaBt die urspriine
liche Handschriftensammlune der Hauptbibliothek und ist ers
in diesem Jahrhundert aus deu Bibliothek in das Archiv ibe
nommen  worden. Sie enthidlt u.a. die umfangreichen Tagebiiche
und Briefwechsel August Hermann Franckes und seiner Nachfol

ger

Das Wirtschafts- und Verwaltunesarchi CAFSt /W) stelld
spriangliche Archiv dei Anstalten dar mit Verwaltungsa
Dokumenten, die zui Rechtssicherung aulbewahrt wurden, \u
diesen Akten JiaBt sich der innere Organismus deg Anstalten von

Beginn an nachvollzicehen




Im Missionsarchiv (AFSt/M) wurde schon im 18. Jahrhundert der
gesamte Schriftwechsel gesondert gesammelt, der die AKtivitéd-

ten der Anstalten in Indien und Nordamerika betraf.

Das Schularchiv (AFSt/S) enthilt umfangreiches Material aus
den zahlreichen piddagogischen Einrichtungen in den Francke-
schen Stiftungen hauptsdchlich allerdings aus dem 19. und 20.

Jahrhundert.

Der Kernbestand der Archivalien zum Institutum Judaicum liegt in

der Handschriftenhauptabteilung. Als das Institut 1792 aufgelost

wurde, ging der gesamte Besitz an die Franckeschen Stiftungen

iiber. Dazu gehdrten neben Immobilien wu.a. die Restbestidnde des
Verlags, eine iiber 1000 Bande umfassende Institutsbibliothek und
ein umfangreiches Handschriftenarchiv. Dic Ubergabe wurde schrift-

Sk JL7Fe el

lich festgehalten. Das Protokoll notierte am 29.

'...Hiernechst begab man sich in die Stube. worin dic
Bibliothec aufgestellet, und ging solche nach dem dariiber
angefertigten Verzeichnisse durch, wo sich denn fand, dag
selbige sdmtlich vorhanden waren. AuBer denen in Vier Bilicher
Schrinken aufgestellten, die Bibliothec vcigentlich ausma-
chenden Biichern befanden sich sowohl in  dieser Stube, als
auch in der daran stoBenden Cammer, ... noch eine in mehrere
Tausende laufende Anzahl gefaltzter und in Packete gebunde-
ner Schriften in Jidisch deutscher, Indostanischer. Persi-
scher. Arabischer, Syrischer, Tiirckischer und Neugzrichischer
Sprache. welche eintzeln, und sollce es auch nur der Anzahl
nach geschehen, zu verzeichnen nicht moglich gewesen, und
davon ein eigener gedruckter Catalogus vorhanden e

Wenige Wochen spiter. am 23. 4. 1792, wurde bei  einer zweiten

RBegehung. an de1 das Direktorium deq Franckeschen Stiftungen

teilnahm. protokolliert:

" . .Sodann schritt man zur Extradition dc¢r dem Institut
gehiérigen Bibliothee und der in groBter Menge vorgefundenen
in fremder  Sprache gedruckten Schrifften. Von crsterer ward
der eeschriebene Catalogus vorgeleget, und da sich. nach
verschiedenen desfalls gemachten Versuchen fand, da dice im
Catalovo verzeichneten Bicher unter der darin nun angegebe-
nen Nummer. besonders auch die in mehreven Folio Rinden vor

handenen zum Institut gehdrigen Bittschriften vorhanden wa

PAFSU/W NIV /=/30 25r./v.




Die Archivalien zu J. H. Calleltberg ...

ren, so nahmen die ... Herrn Directoren die Bibliothec als
richtig und vollstindig iiberliefert gn,"s
Nicht alles, was die Direktoren vorfanden, wurde in die Stiftungen
ibernommen. So bestand an den erwidhnten zahlreichen Verlagsdrucken

kein Interesse. Méglicherweise wurden sie spiter an andere

Einrichtungen weitergegeben. Die Institutsbibliothek wurde gesich-

tet und groBenteils in das Magazin der Hauptbibliothek cinge
stellt. Dennoch sind auch hier durch vorheriges Aussortieren
Licken entstanden. I'm Zuge der Verlegung der alten
Handschriftensammlung der Hauptbibliothek in das - Si iftungsarchiv
wechselten auch die fast 100  Folianten mit Handschriften des
Instituts ithren Standort. In der Handschi itftenhauptabteilune de:
Archivs sind sie heute unter der Signatur AFSt/H K.l 94 7zu

finden.

Dieser Kernbestand des cigentlichen Institutsnachlasses wird durch
zahlreiche Schriftsticke und Akten in anderen Faszikeln crainzt

Allein die HzlndrwlnAltcnhuupluhl(;ilunp, hdalt auBerhalb deg cigent

lichen Institutsakten Schriftstiicke Callenbergs und einjue; seinet
Mitarbeiteq bereit. Dazu gehdrte Stephan Schultze (1714-1]

ab den 1730er Jahren ausgedehnte Reisen zum Zwecke dei Judenmi s

sion unternahm und der ab 1760 das Institut leitete, dazu gehdrien
auch die Mitarbeiter Georg Widmann (1694-1754) und Johann Andrceas
Manitius LTTO7=-1T738Y, ‘die aus dem gleichen Grund in den 1730c¢r
Jahren gemeinsam durch ganz Europa reisten. Am Eonde der
H.'m(ischl1flvnh;lupl.‘tl)tciIun;{, in der Signaturreihe i ¥ sind
fremdsprachige Handschriften gesamme | t ., Einige ¢ dort
befindlichen orientalischen Handschriften Stammen aus dem

chemaligen Besitz des Institut

Die Akten des Wirtschafts und Verwaltungsarchivs berihren ic
Institutsgeschichte kaum, Ersit bei der Ubernahme durch dic
Franckeschen Stiftungen entstand eine zweibindige sorgfiluig
gefihrte AKkte. die cinen recht genauen Einblick in den Zustand de:
Instituts am Ende scines Bestehens  gewiihrt. Erhellend fi das
Verhdltnis des Instituts zum Wais :nhaus und den angeschlossenen
Anstalten ISt auberdem  ein kurzes Schriftstick, in welchem dibes

die  KonKkurrvenzsituation zwischen der Waisenhausdruckerei und ded

SAFSU/W Nt/




des Institutum Judaicum bei Drucken in arabischen Lettern
berichtet wird®¢.

Im Missionsarchiv sind ebenfalls ergidnzende Schriftwechsel Callen-

bergs und seiner Mitarbeiter mit den Missionaren in Ubersee, vor

allem in Indien, zu finden.

In dem sogenannten Francke-NachlaB, der sich heute in der Berliner

Staatsbibliothek befindet, sind weitere 64 Callenberg-Bricfe
enthalten. die in unmittelbarem Zusammenhang mit den Archivalien
in Halle stehen. Trotz Nachforschungen sind dariiber hinaus Keine
weiteren Callenbergiana auBerhalb des Archivs der Franckeschen
Stiftungen bekannt geworden., Allerdings verfiligt die
Universititsbibliothek in Rostock iiber ciniges Material, das der
Schiiler und Mitarbeiter Callenbergs Oluf Gerhard Tychsen (1734-
I1815) als Orientalistikprofessor und Bibliothekar an der
Universitit 7u Bitzow in der zweiten Hdlfte des 18. Jahrhunderts

vesammelt und hinterlassen hat.

Bereits die von Callenberg angelegte Systematik der Archivalicn

1iBt  seine fast penible Gewissenhaftigkeit erkennen. Callenbere.

der auch viele Jahre als Bibliothekar des Waisenhauses titig war,
neigte dazu. jeden Notizzettel mit Datum und Numerierung verschen
aufzuheben und abzuheften. Alle Schriftsticke wurden streng chro-

nologisch sortiert und gleichformig cingebunden. Stets wurde das

Fntstehunesdatum eines Schreibens  vermerkt sowie das Priisentati

onsdatum, spiiter regelmiiBig auch das Datum des jeweiligen Antwort

schreibens. Aul diese Weise wirkt das umfangreiche Archivmatevial

Callenbergs ungewdhnlich transparent.

Dank der akribischen Ordnung werden aber auch dice Liicken schoell

crkennbar. So beginnt die Sammlung mit 28 Folianten. in  denen

vornehmlich die Institutskorrespondenz bis 1740 gesamme It st Da

nach  bricht diese Uberlieferung unvermittel!t ab., Dhice vorhandenen
e JOTNRETt o ren i elngd tor Ciett awe iS¢ atass Mo tard ainsaaned selen
Beeinn  der rasch  wachsenden Institutsarbeit. So enthialt den ersit

CAFSL/W IN/ILE/20
TAESt/N K 1 Y0 I pocamenta Instititi Tudaicil.

> ol |




o i',‘dJJcnberg e

Band u.a. einen Spendenaufruf fir den Druck eines Manuskriptes
Judenmission mit dem Titel "Licht am Abend" von dem Gothaer T

logen und Lehrer Callenbergs Johannes Millers$, Die Realisie

dieses Druckvorhabens in hebrdischer Sprache steht in engem Zu

menhang mit den Anfédngen des Instituts, denn Callenberg griin
eine eigene Druckerei, nachdem er herausge funden hatte, dag
Schrift auf diese Weise am einfachsten und kostengiinstigsten
bliziert werden konnte., Wiahrend in den ersten Bédnden noch
Schriftverkehr wmehrerer Jahre Zzusammengefagt ist, wurden
schon zwei Halbjahresbinde angelegt, danach waren drei und
Béinde filr die Korrespondenzen eines Jahres nétig. Insgesamt
verzeichnete Einzelschriftsticke in diesen Folianten zeugen
cinel ausgedehnten Korrespondenz mit Interessenten und Forde

in aller wWelt:

BandzahlY Laufzeit Anzahl
Dokumente

Vol. 284 ! 2 O3 ET28)
Vol. ” k. 2. 1728)
Volb:ibki 1 P39 spi, 29)

Vo< IV £730%= |§. JEH 0
Vol. Vv iis 31730 Adoor 12 1 TID)
Vol . Vil 54 731)

Vol. V11

Vol.

Vol .

Vol.

Vol.

Vol.

Vol.

Vol.

“AFSt/N e B

Dic Bandzahl entspricht der Signatur (2.8, = = K . Band XXVI11 fehit,
4

Zur
heo-
rung
sain-
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die

pu-
der
1730
mehr
1577
von
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XV 09. 1733)
VI : 128 197384)
XVI1 : 2 14. 1734)
XVIlI 5 18. 1734)
X1X
XX

XX1

NV . SR8 b
ANV 5 e 15753 O)
NN g e 7a0)

NXIX : S LY )

Als hallescher Pietist hatte Callenberg bei seinen Missionsbe-
mithungen die ganze Welt im Blick. Wdahrend er selbst das Institut
in Halle leitete und von hier aus auch die Missionsarbeit orzani-
sierte und koordinierte. wurden vorwicgend studentische Mitarbei-
Ler als reisende Missionare ausgesandt. Die Reisen dauerten unten
schiedlich lange und fiithrten durch ganz Europa bis in den Orient.

Dic Missionare fihrten Tagebicher, die dann z.7T. als Grundlage fii

die periodisch  erscheinenden Institutsberichte Callenbergs dien-

ten!' . von  den ctwa 20 Missionaren. die im Laufe des Jahrhunderts
fir das Institut titig waren. sind lediglich 20 Tagebiicher der e
sten beiden Widmann und Manitius aus den Jahren 1730-1737 crhalten

veblicbhen. dice aupgerdem 2. T. als Kopien gekennzeichnet sind. Fin

0 Johann leinrich  Callenbere. Bericht  an cinige  Christliche Freunde von cinem
Versuch das arme  jidische Volek  zur Erkintnis und Annchmung der Chreith
chen Wahrheit anzuleiten. 17 Teiles Halle 1728-1738 (im folgenden: Berichur: di
Fortsetzune erschien unter dem  Titel:  Relation  von  einer  wertern Jes i
Christom s den Heviand des  menschlichen Geschlechts  dem judicecher et
hekannt su machen. 30 Teile. Halle 1738=1751 (im foleenden: Relation),

o e
Y
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]

den Zeitraum von Mitte 1738 bis Mitte 1739 existiert ein weiterer

Band mit Ausziigen aus Widmanns Aufzeichnungen!!:

Tagebuch Laufzeit

Tagebuch Widmann/Manitius 3 s 7 g G L1 g
Tagebuch Widemann T B T 30, 4. 1731)13
Tagebuch Manitius : { 3 30. so k731444
Tagebuch Widmann/Manitius A b - 3 73135
Tagebuch Widmann/Manitius LR g 2 - - & & LT3F )16
Tagebuch Widmann a7, 3. P TITN?
Tagebuch Manitius o - 31, o 3731 )
Tagebuch Widmann . . & ‘ 731)19
Tagebuch Widmann % : Wik 1 6 5 1 : 732)20
Tagebuch Widmann

Tagebuch Widmann

Tagebuch Manitius , Jkiab2. sk733)%
Tagebuch Widmann . g ’ v« TT345%
Tagebuch Manitius . ; ; s JT3I4)28

Tagebuch Widmann i 29558, s2234)3¢

TTAFSt/H K 81 [Ephemerides Widmanni, aliqua ex parte descriptae, Juli |
Juni 1739].

2 AFSU/H

-

45.
40.
47.
43.
49,

3 AFSt/H
4 AFSt/H
S AFSL/H
AFSt/H
AFSL/H
AFSt/H
AFSt/H
AIFSt/H
AFSL/H
AlFSt/H
AFSL/H
AIFStL/I
AIFSL/H
AFSL/H
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Thomas J. Huller

Tagebuch Widmann 112 4% 157347} 27

Tagebuch Manitius A 12081737 )238

Tagebuch Widmann 181921157 3582 2

Tagebuch Widmann 1:737)30

Tagebuch Widmann Di7.8 | O¥ER[E7 35) 3 1

Tagebuch Widmann (7s3s@B8 1739)32

Als Anhang zu den Tagebiichern enthalten zwei weitere schmale Binde

Korrespondenz zwischen Callenberg und den beiden Missionarenis.

AuBerdem existiert cin machtiger Quart-Band mit dem Titel

"Batavische Akten". der eine Materialsammlung zur Sondierung von

Missionsaktivititen im niederlidndischen Kolonialreich enthidlt?d,

Die vornehmlich holliindischen Handschriften wurden von Manitius im

Institut bearbeitet und belepen das Interesse Callenbergs. dic

Mission systematisch iber lLandes- und Sprachgrenzen hinauvs welt-

weit auszubauen.
Das fiihrt zum nichsten, viclleicht interessantesten

Handschriftenkomplex innerhalb der Institutsarchivalien, den Dis-

tributionsunterlagen. Den Kern des Institutum Judaicum bildeten

Verlag und Druckerei. wo vorwicgend Missionsliteratur hergestellt
wurde. Das wichtigste Instrument der von Callenberg ausgesandten

Missionare waren die Druckschriften aus dem eigenen Verlag., Da sic

sclbst nur eine begrenzte Anzahl  von Drucken auf ihre Reisen

mitfiihren konnten, wurde bei Freunden und Forderern des Instituts

iber  ganz Furopa verteilt ein Netz von Kleinen Lapern angelegt.

aus denen  sich dic vorbeikommenden Mitarbeite: mit neuen

Druckschriften versoreten. kin eigenes Verzeichnis gibt diber dic
Orte  Auskunft. wo solche Lager existicrten, dber die Personen. bei

denen  diese cinverichtet waren und diber den jeweiligen Bestand an

AFSU/H

AFSU/H

AFSt/H

AFSL/H

St/ 04,

\FSt/H Sl.
TAESL/H K 65 [Additamenta I phemeridum Widmanni, 16, 1. 1730
S0 [Additamenta  communia L phemeridum Widmanni et Manitin, 16,
1739]
SUATS U/ SRR




Die Archivalien zu J. H. Cailenberg

Druckschriften3S. Die Verbreitung der Institutsdrucke reichte na-
tirlich weit dariiber hinaus bis zu Einzolpcrsonon, die regelmiBig
mit bestimmten Neuerscheinungen versorgt wurden. Verschiedene Ver-
zeichnisse listen Namen, Orte und gelieferte Drucke auf. Diese

ecinschldgigen Verzeichnisse sind stets mit einem alphabetischen

Personen- und Ortsregister ausgestattet, so daB einzelne Informa-

tionen rasch zu erlangen sind. Dennoch handelt ey sich hierbei
nicht um nachtridglich angefertigte Listen, sondern um die origina

len Unterlagen, die deswegen besonders lebendig wirken, weil sie
iberall Ergdnzungen und Verbesserungen enthalten3o, Ik's befindet
sich bei diesen Unterlagen auch eine Art Adressenverzeichnis, in
dem alle Forderer des Instituts festgehalten sind  und an dessen
Beginn  cine kleine Statistik dber Umtang und Ausdchnune der Insti

tutsarbeit fir dic Jahre von 1736-17406 Auskunft gibt:

Erhebungs- Anzahl der Anzah| der
datum Orte (+ Zuwachs) Wohltiater (+ Zuwachs)

1736 B 219 4068
244

288

413 (+ 44) 859 108)

In dicsem Zeitraum hatte sich die Anzahl der Personen und Orte.

mit denen man in Verbindune stand demnach fast verdoppe lt3

In drei getrennten Verzeichnissen wurde festgehalten. wolin Drucke
[ Juden, i Moslems und fir die christlichen Gonner der Miss)
onsarbeit verschickt wurden. Das weist auf ein wesentliches Orga
nisationsmerkmal des Instituts hin: Callenberg unterteilte dice In

titutsarbeit nach Zielgruppen. So waren auch die Publikationen

L [Verzeichnis, wo Biicher deponiert sind zum Gebi weh der de
Instituts reisenden Studiosorum].
| 4 10,

13 [Index Evergetarum Instituti Judaici ¢t Muhamedicil.

hy
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des Verlags streng auf diese Zielgruppen ausgerichtet. Die Ver-

lagsunterlagen, als einem weiteren Komplex innerhalb der Institut-
sarchivalien., enthalten u.a. Verlagskataloge des Instituts. Aus
diesen 148t sich die Unterteilung deutlich ablesen. Die dlteren
Kataloge fiihrten zunichst drei Abteilungen auf, in denen je die
Schriften fiir die Judenmission, fiir die Moslems wund fir die
christlichen Forderer des Instituts getrennt voneinander ausgewie-
sen  waren. Spidter kam eine vierte Abteilung mit Schriften fir die
orientalischen Christen hinzu. Innerhalb dieser Gruppen wurde dann
noch einmal nach Sprachen unterschieden. Im lLaufe der Jahre ent-

wickelte sich ein immer breiteres Verlagsangebot.

Nur aus einigen Jahren sind  Excmplare von Verlagskatalogen

cirhalten geblieben. So befinden sich heute am Ende des Callenberg-

Bestandes ein Katalog von 1739 und zwei Exemplare von 174838, Ein
weiteres Exemplar von 1748 befindet sich im Verwaltungsarchivi?. In

der Universititsbibliothek Rostock ist ein Katalogexemplar von

1736 vorhanden., das vermutlich durch Tychsen dorthin gclangte und

schlieslich sind in den gedruckten Berichten des  Instituts
crginzende Angaben zu finden??. per folgende Vergleich der Kataloge

von 1736 und 1748 belegt die kontinuierliche Erweiterung des Ver-

lagsprogramms:

KATALOG 1730

Was zum Gebrauch der Juden herausgegeben:

oder zum Gebrauch derer. welche aller orten das

insgemein,

Hebriische verstehen: (4 Titel).

insonderheit, zum Gebrauch der

a.europidischen, in jidisch-deutscher SO e R )

b.ausldndischen, a.) in arabischer Spraches (2 Fitel).
0. ) N kS Gl Gn s Dt s (SR AR Ol

1E)i Was zum Gebrauch der  Muhammedancer in arabischer Sprache edi=

gk

(3 Titel)s

41 Was zum Gebrauch der Christen, welche dicse Pemihung befor-
dern, in deutscher Sprache edirt worden:

(2 Einzeltitels 1 Titel mit 16 Fortsctzungen).
V. Miscellae Scriptiones, latina & c. aliqua ex parte ad institu-
tum istud pertinentes:

WAESLZL RO

WAFSU/Win - XTTI/=/33:20
080 listet Callenberg
crschicenen waren: Bericht. Andere Tortsetzunge, fmt ol

2.8 1731 alle Publikationen auf. die sen 1723 am s titue
cnuvr seitensahlunge nach

der Vorredel].




{31:Titel).,

V. Unterschiedliche kleine deutsche Schriften, die auch zum Theil
gedachtes Institutum beriihren:
£7 Titel):

KATALOG 1748

Was zum Gebrauch der Juden herausgegeben, und zwar

in hebrédischer Sprache: (8 Titel).

in syrischer Sprache, mit hebrédischen Buchstaben: (3 Titel).
in jidischdeutscher Sprache: 187 .Titel),

in arabischer Sprache: (1 Titel).

in italienischer Sprache: (1 Tise1Y .

in franziésischer Sprache: (1 Titel).

Was zum Gebrauch der Muhammedaner herausgegeben; und zwar
in arabischer Sprache: (10 Tited).

it . persischer Sprache: (1 Titel).

in tirkischer Sprache: (3 Titel)s

in indostanischer Sprache: (6 Titel).

¥ 9 P Was _zum Gebrauch der alten orientalischen Christenheit
herauspgegeben; und zwar in _neugriechischer Sprache:
{9 Titel).

IV. Was zum Gebrauch der abendléindischen Christen herausgegeben;
und zwar_in Verlag dieser Anstalt:

e T Eminzertrter{ =" TrEET ot 16 Fortsetzungen: Titel mit
Fortsetzungen; 1 Titel mit 4 Fortsetzungen).

V. Was zum Gebrauch der abendldndischen Christen herausgegeben: in
anderm Verlag; in deutscher Sprache:
9 Titel).

V. Was zum Gebrauch der abendlidndischen Christen herausgegceben:
in_anderm Verlag; in lateinischer Sprache:
(14 Titel).

Zu dem Komplex der Verlagsunterlagen gehéren auch o Binde mit
Originalmanuskripten von Verdéffentlichungen des Instituts. Aller
dings handelt es sich hierbei nur um einen Bruchteil der urspriine
lichen Manuskriptsammlung. Die Binde waren durchnumericit. AuS
nicht nachvollziehbaren Griinden sind nur folgende Teilbinde c¢rhal

ten:

Vol. 11 (Veréffentlichungen 6.

Vol. 11la (Verdffenttlichungen

ATAFSIL/H K38,
$2AFSL/H R L
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Vol. (Berichte, 8. Fortsetzung, 1734)43;
Vol. XVI1 (Berichte, 13. Fortsetzung, 1735)%%;
Vol. XIIX (Verdffentlichungen 12. 1.- 8. 1736)%3;

Vol. XXI (Verdffentlichungen 2. 4.- 15. 7. 1738)%¢:

Diese Binde enthalten die fertig vorbereiteten Druckvorlagen. In

cigenen Binden finden sich verschiedene Abschriften sowie Uberset-

zungen von "Licht am Abend"47. Das hebridische originalmanuskript

Johannes Miillers. das Callenberg im September 1723 erhielt, ist

gesondert ecingebundend®. Daneben sind verstreut unter den

Institutsarchivalien weitere Verlagsmanuskripte zu finden*?. Zu den

Verlagsunterlagen eehdrt  auch ¢in Verzeichnis mit  codicerten

Ortsnamens?. In den gedruckten Berichten des Instituts wurden Orts-

und  Personennamen verschlisselt wiedergegeben. indem statt ded

Namen e¢in bis drei Buchstaben gesetzt wurden. Die Codes selbst
wurden in zwei verzeichnisse nach Personen und Orten getrennt

cingetragen. Unter den Archivalien in Halle findet sich nur das

Verzeichnis der Ortsschliissel. Auf cin weiteres wird dort 7Zu

Beginn  verwiesen. leider scheint es verloren zu sein. Lnassdcir
Universitiitsbibliothek Rostock befindet sich lediglich cin
Verzeichnis ihnlich dem hiesigen, wobei es sich vermutlich um einc
Abschrift handelt.

74 8 o 1D 7o B Johannes Ml ler [\f'L‘}-'(L' Callenbe rg cin cengee s

Verhiltnis. Miller hatte in Jena Theologice und Philosophic stu

diert, hatte 1670 sein Magisterexamen abgelegt und  war zuniichst

als Informator beim Grafen von Hohenlohe-Gleichen in  den Dienst

getreten., 1694 iibernahm c¢r cin  Diakonat in Gotha und bekleidete

LIARSEA:  Reda
PAAFSL/H O 40,
4SAESt/H « R 4.
SOREST/IT K 3
STAFSU/H K 67 -
Abend  corrigirt von Jo.
LENESYZIE K Rl
SHNT s/l N 70 [Gustavy  teore Zeltner,  Der
Wahrheit auf Catechetische  Weise In Frag und  Antwort der Judenschafft, 2o
Frkendinus des Heils  in o dem  wahren Meliias aufeestellets 17321 K 7 |01
Callenbergs  Neur ummarnische Nachricht ins Enelische Gibersetzt von

Lius., Beilage zum Tarebuch von Mantbias aus dem Jahr 17351

SOAFSUL/H g 1

69: K 79 [Frommanns Hochteutsche Ubersetzung des Lichts am
Heinr. Callenbera]: K 8S [Light in the Evenine |,

Lehr=Spiceel  der seehigmachenden
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dieses Amt bis zu seinem Tode 1727. Von dort aus ergriff Miller
auch erste Initiativen zur Judenmissions!, pem halleschen Pietismus
verbunden korrespondierte er mit August Hermann Francke. Aus den
drei erhaltenen Briefen an Francke geht der groge Respekt und die
Verehrung Miillers fiir Francke und dessen Werk deutlich hervors?,
Auch mit anderen pietistischen Glaubensfreunden stand er n
brieflichem Kontakt, spiter voi allem aber mit Callenberg.
Nach Millers Tod erhielt Callenberg von der Witwe einen Teil des
Nachlasses, der in die Institutsakten einging und dort ecinen
cigenen  Handschriftenkomplex bildet., Neben cinem Band, de: vor
allem frihe Predigtkonzepte Millers Seit 1677 enthidlts3, gehoért ein
cigens eingebundenes  Sendschreiben an die Judenschaft in
hebraischen Spraches? dazu SOWice ein schmaler Band mi

zusammengefalten Predigtkonzepten des Gothaer Superintendenten
Georg Nitsch (1663-1729) von 1738 R ey Handschrift de

Schwiigerin Millers Johanna Bussss, SchlieBlich findet Si1Ch . dort
eine kleine Sammlung privater Papiere Millers, die 2.8, Briefe

seines Sohns. an ' die . Eltern enthidlt., Konzeptteile der Schrift

"Licht am Abend", diverse Stellungnahmen, weitere Predigthkonzepte,

Korrespondenzen und ein Schreiben des firstlichen
Oberkonsistoriums yon 1725, in welchem Miller bei Strafandrohung

verboten wurde, Privatbeichte in scinem Hause abzunchmense .,

Callenberg immatrikulierte sich P April. 1795 an deg theologischen
Fakultit der Friedrichs Universitits? iovgleichaeit e crhiclt Cr
cinen Platz an den Freitischen des Waisenhauses. an denen er vom
MarZ 1715°bis in G1le” 170061 Jahre regelmiBig teilnahm®s. Neben scei

nem  Theologiestudium beschidftigle er sich mit deér Orientalistik.
vt erhieln gy zundchst cine auBerordent!iche, 1735 cine ordent

liche Professur fi orientalische Sprachen an der philosophischen

Ve - AFSt/H . A 193 ¢ 6600 Miller an Phe J. Spepei. 37202}

$2Diese Bricefe befinden  sich  auBerhalh  des Callenbers Nachlasses in de
lhtndn<hlﬂlcnhAU|MuhluHunp. AFSt/H A 193 : 64 68 und 67

SIRFST/ K 86,

SAAFSL/N K 75.

SSAFST/H K 66.

YAYSTIN K 78,

Sikeh Juntke (Hg.),  Matrikel  der  Martin-Luther-tGniversitiit Halle-Wittenber
(Arbeiten  aus der Universitits- und Landesbibliothek Sachsen=Anhait in Halle .
d.  Saale 2). Bd.l: 1690-1730. Halle 19060, ©4.

S$Zuniichst  saB  cr o am sog, Lnglischen Tische spiiter wechselte er an ander
Fische.,  AFST/N ) SO % [Freiischlerverzeichnin 1711 ilad and P 1 1d,
passim [ Freitischlerverzeichnis 1716~ 21
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Fakultidt, wund 1739 wurde er zum ordentlichen Professor der Theolo-

gie berufen. Der Bestand an Callenbergs Unterlagen aus seiner Stu-

dienzeit ist vergleichsweise umfangreich. Zundchst sind zwei von

drei Bidnden mit Briefen aus seiner Studentenzeit erhalten. Der er-
ste Band fehlt. Die Sammlung von insgesamt 474 Briefentwiirfen und

Abschriften setzt 1715 ein und reicht bis 172159, Sie enthdlt

sowoh | Schreiben an Studienkollegen, Lehrer und Vorgesetzte als

auch Verwandtenbriefe. Diese Sammlung gewihrt einige Einblicke 1in
das  private Umfeld callenbergs, die sonst trotz vergleichsweisc

guter Quellenlage selten sind. Ein GroBteil der Schreiben ist ent-

weder in lateinischer oder franzdsischer Sprache abgefaBt. So ge-

NSt 2087 Franz8sichlehter tpotn « “HdTdin, iny Gotha zu==den==hauis e

wicderkehrenden Adressaten des Studenten Callenberg, bei dem e

seine Franzosischkenntnisse svstematisch ausbaute. Aus dieser Kor-

respondenz  sind weitere Schreiben und  Antwortbriefe in einem von

drei Samme I biinden cerhalten, in denen Callenberg die unterschiced-

lichsten Studicnunterlagen zusammengeflant hatt?, Diese drei Biinde

zeigen  das ganze Studienspektrum Callenbergs. der ncben theologi -

schen und orientalistischen 7.B. auch juristische Kollegien be-

suchte®! . Weitere Binde enthalten die gesammelten Studien fir ecin-

zelne Kollegien®?. Hier teilen sich dice Unterlagen in theologische

und orientalistische Studicen. Drei schmale Binde zeugen von seinem
Studium bei Joachim Lange (1670-1744) und A.H. Francke®3. Weitere

vier Binde enthalten die orientalistischen Studienmanuskripte.

Dazu gehéren die Notizen aus den Kollegien bei Salomon Negri (ca.

1670-1729) und Carolus R. Dadichi (gest. 1734), Arbeiten am Koran

und ein Heft mit arientalischen Schrifltibungen®s.

SOALSt/H K 91b [Epistolac a me Scriptac vol. 1. 28. 12, 1715 = 9. 10. 1718] und
K 91c¢ [Epistolac a me Scriptac vol. 11, 10. 10. 1718 - 28. 5. 17211,

COAFSL/IT K S4a und K S4b [Miscellanea  formac quartae vold und I1]: die et
withnte Erginzung zur Franzosischkorrespondenz s, K 90c¢ [Miscellanea formace
quartac vol.lll].

IRUSY die Mitschrift eines Kollegs  bei dem
AFSt/H K 84a, Bl. 80ff.

“2Ein typisches Beispiel bictet AFSt/H
frequentum].

SIALSL/i K 72 [J.M. Langii D.

Capitel der Offenbahrung  Johannisl: K 71 [Paraencse
callenbereiols K 73

Juristen Johann Gottlieh Heineccius.,
76 |Collegium Theticum ao 1716 a4  me

schrifftmiizice Gedanchen dber das Scechzehende
s AH. Franckii. cjus jussn

mn ordinem redacta a Jo. Hent. INotata in  collegus A L

Francki.  formae quartacl.

LS/ K 82 [Pars Versionis coranicac cuin
venr.,  Callenberziol: K83 In scholis badichian

[Versie Lating  Comentars an \lcorane

virriis obscervationtbus exceptae in

Collego ClLi. "SI NeETI lo.
obscervata a . 1. Ccallenbergiofs K85




H. Callenberg

Als umfangreichstes Ergebnis der wissenschaftlichen Arbeit

Callenbergs ist eine von ihm verfagfte Kirchengeschichte

iberliefert, die nie zum Druck gelangte und deren Manuskript in 24

Banden auBBerhalb des Institutsnachlasses in der
Handschriftenhauptabteilung des Archivs Liegtos, Teile der
.vorbereitenden Materialsammlung fir dieses Werk befand sich an
unterschiedlichen Stellen teils auch bei den Institutsakten. Heute
liegen sie in der HundnLhrl{lcnhuupluhluilung beiceinanden und
bieten gipne Fillle interessanter Dokumente in gedruckter und
ungedruckter Form zur frihneuzeitlichen Kirchengeschichte vor
allem im Hinblick auf die Auscinandersetzungen zwischen lutheri-
scher Orthodoxie und Pietismus®®, Abseits dieser von Callenberg an-
gelegten  Forschungsunterlagen licgen zwei Binde mit ca. 1000 Ab-
schriften aus des Korrespondenz des Augsburge: Theologen Gottlieb
Spizels  (1639-1691). Obwohl sich diese Folianten im Institutsnach

lag  befinden, wurden sie wurspriinglich auf Veranlassung A. H.
Franckes angelegt, der die Originalbriefe 1718 aus Stiddeutschland
nach Halle Gibersandte mit der Anweisung, sie mit héchster Sorgfalt
und unter dem Sicgel der Verschwiegenheit abschreiben zu lassent?

Méglicherweise hat Callenberg dieses Konvolut spater fir seine ci

genen Forschungen herangezogen und im  Institut behalten., Aller-

dings ist es nicht in die Institutsbibliothek eingestellt worden.,

Das fihrt zum letzten Handschriftenkomplex innerhalb det
Institustarchivalien, den  Bibliotheksunterlagen. Dazu cehdren
handschriftliche Kopien gedruckter Biicher, die in der Institutshi
bliothek standen wund spdter dem Archiv libergeben wurden®®, Linige
davon wurden dabei dem InstitutsnachlaB entnommen und der Archiv

abteilung fir orientalische Handschriften zugeordnet . Dort sind

conscripti - ab Muhammed Elhasin 1bn Masud. Bagurensis., cognomine klkoral: K 87
[Negriana  formac quartael.
CSAFSL/H £ 30-32 [Jo. Heinr. Callenbergs Neueste Kirchenhistoric von 1689 an.|
COAFSL/I D 77a und D 77b  [Documenta historiae ecclesiasticae recentissimae
me, Jo. Henr. Callenbergio, in itinere Dresdensi MDCCXXVIL collecta vol. 1-2]
67T"Es werden in einem besonderen Kasten iiber Niirnberg ciniee Sachen gesandt,
dabey sindd d Volumina  Epistolarum ad Spizelium scriptarum autographarum in
fol. von b Spepern, servivern u. andern Theologis und sonst von literas cele
brioribus. e Inzwischen . knnen  treue und  verschwicgene Leute  zum al
schreiben beswellet werden  LL", AFSUL/H A 171 : 81 |Schreiben A. H. | ranches
nach  Halle aus Augsburg am 6. 2. 1718], Bl Ir.
ol B, dice saubere Abschrift cines lateinischen Drucks aus dor Reformation
\FSY/H K 59 [Victoria Porcheti adversus impios Hebracos, 14 1520].
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sie in der Regel sofort am Institutseintrag im Einband zu erken-

nenéo9

Insgesamt existieren drei Bibliothekskataloge des Institutum Ju-

daicum. Nur einer davon war bisher bekannt. Bei diesem handelt es

sich sehr wahrscheinlich aber nicht um einen origindren Biblio-

thekskatalog sondern um ein spdter - vielleicht aus AnlaB der In-

Stitutsaufldsung - angelegtes Verzeichnis?®. Es besitzt weder den

institutstypischen Einband noch den Institutsvermerk im Einband,

an  dem jedes zur Institutsbibliothek gehorige Exemplar sofort zu

erkennen ist. Dieser Katalog listet insgesamt 1044 Titel mit Er-
scheinungsjahr und -ort aber ohne Angabe von Signaturen lediglich

nach finf GroBengruppen geordnet in sich aber unsortiert auf. Ein

GroBtei !l der hicerin genannten Titel findet sich im Bestand Haupt-

bibliothek wieder. Bei der Ubernahme 1792 wurden im Magazin die

Regale 129 bis 134 bereitgestellt, um die ca. 1000 Bicher unterzu-

bringen. Dem bei diescr Gelegenheit angetertiagten Stand-

ortverzeichnis st Zu entnehmen, dafd doch ctwa 1/3 der

Institutsbibliothek ausgesondert wurde’ . Der Anteil dirfte jedoch

we it darunter licgen, wenn man die Schriften hinzurcchnet, die den

Bibliothekar an anderer Stelle im Magazin c¢ingeordncet hat. Dennoch

15t bis heute ein GroBteil der urspringlichen Institutsbibliothek

in den vor 200 Jahren dafiir vorgesehenen Regalen wiederzufinden.
Zwei  weitere Bibliothekskataloge habe ich crst vor kurzem in cinem

abseits stehenden Barockschrank der Hauptbibliothek cntdeckt??. Sic

tyvpischen Institutsvermerk im Einband und e lain =

enthalten den

tragungen sind z.T. von Callenbergs Hand. ber erste Rand scheint

vine Art Sachkatalop 2zu secin. der zweite listet die Titel nach

Verfassern  geordnet jewcils mit cinel Signaturangabe auf. Stich-

proben  haben ergeben, dag die meisten Titel aus diesem Verfasser-

Katalog in dem aktuellen Katalog der Haupthibliothek wiederzuflin

den  sind. bei  dem Sachkatalog ist dieser Beleg nicht so eindeutiv

70 crbringen. Dennoch diirfte es sich bei diesen beiden bExemplaren

SRR EST/H O 20 [Tractatus theologicus. auctore Omid filio Muhammedi. i

arabischer  Schrift].
Y ES 17115 T
TN her sustiindige Bibhothekat
Bibliothek des chemalizen
b u des  Aufbehaltens
whktionirt.,”  Standortkatalog der
LS/ R 94, nynis

vermerkte: “bie  Schrineke 120

itidischen Instituts. so weit ich
werth  hielt, in sich. Die Ubrizen
108 L3

Haupthibliothet




vie Archivalien zu J. H. Callenberg ...
um frithe Kataloge der Institutsbibliothek Callenbergs handeln, die
ein interessantes Licht auf die Kernbestinde der Institutsbiblio-

thek werfen.

Da es bisher kaum Forschungsliteratur zu Callenberg und dem Insti
tutum Judaicum gibt, missen fir diec Anndherung an die Quellen an
dere Wege gewihlt werden. Ein hilfreicher Schratt kann hier der
Umweg diber die gedruckten Berichte und Relationen Callenbergs
sein, die regelmiBig seit de; lnwll(ulsyrﬂnduny 1728 hawm 1781 er-
schienen. In diesen Publikationen legte Callenberg die Arbeit des
Instituts dar. Eine wichtige Grundlage hierfiir bildeten seine Ko

respondenzen  und vor allem die Tagebiiche der reisenden Sendboten
des Instituts, von denen er jeweils Ausziige veroffentlichte. Auf
diese Weise erhilt der Leser einen chronologischen Uberblick iiber
die Entwicklung des Instituts und gleichzeitig iiber wesentliche

Handschriftenkomplexe des Institutsnachlasses. Dariiber hinaus bie

ten die gedruckten Berichte erginzende Informationen dort, WO

Licken im Handschriftenkorpus bestehen. Fur die erste Be
richtsreihe existiert ein besonderer ausfiithrlicher Registerband,

der den Zugriff weiter erleichtert?3,

Die Handschriften selbst sind vergleichsweise gut Katalogisiert,
die Findmittel des Archivs werden laufend vervollstiandigt und
modernisiert., Den  Ausgangspunkt bilden dice Repertorien den
Handschriftenhauptabtei lung , in denen die Titel der einzelnen Fas

zikel in der Reihenfolge ihrer Sienatur zu finden sind. Wichtiger
fis den Zugriff auf einzelne Schriftsticke innerhalb der Faszikel
ist die alphabetische Verfasserkarted o iay . des jedes Schrifistiick
nach Verfassernamen sortiert erfaft ist. Dicser Katalog ist

schen crginzt durch eine Emplingerkartei und cin Ortsregister, so
da mit diesen Findmitteln deq A G 1o jede: einzselne
Schrifisichke Yoo drei verschiedenen Richtungen aus crmorlicht

) i
“wilrd

lo. Hemnrich  Callenbergs Ausfihrliche Anwaisung zum  genauern Gebraucl
Cle Berichts von  einem Versuch das arme judische Volek zur Erkentnis und
Annehimung: der christhichen  Wahiheit anzuleiten so m cmein sechstachen Bepe
itel bestehet, Halle 1744,

)
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stieren ebenfalls sowohl Findbiicher als

Fir das Missionsarchiv exi
Empfﬁngerkartcicn. Fiir das Wirtschafts- und

auch Verfasser- und

Verwaltungsarchiv steht ein Findbuch mit angefiigtem Stichwortregi-

ster zur Verfiigung.

Schlugp

Callenberg hat der Nachwelt einen vergleichsweise wohlgeordneten
Quellenbestand zu seiner Arbeit und der des Instituts hinterlas-
sen.  Sowohl seinc gedruckten als auch die handschriftlichen Samm-
lungen stehen bis heute recht geschlossen beicinander. Dic vorhan-
denen Liicken bei den Handschriften sind allerdings uniibersehbar.
Keine der einzelnen Materialsammlungen ist tatsichlich vollstindig
¢crhalten geblieben. Meistens fehlt mindestens ein Band, wie 2.1,
bei  Callenbergs Studentenbricfen. oft fehlen scheinbar wahllos
mehrere Biinde, wie bei der Manuskriptsammlung des Verlags. Zwar
erginzen sich die einzelnen Komplexe zeitlich in gewisser Weise.
Ab  Anfang der 1740er Jahre versiegt das Handschriftenmaterial aber
allmihlich: Die Sammlung der Grundakten endet 1741, die Tagebuch-
sammlung der Missionare endet 1737 bzw. 1739. die Manuskriptsamm-

lung des Verlages bricht Mitte 1738 ab, und selbst die Distributi-
onsunterlagen scheinen in den spiiteren Jahren nicht mehr ordent
lich gefiihrt worden 2zu sein. Die Licken sind bereits vol der Auf-
I6sung des Instituts entstanden. denn das Sstandortverzeichnis der

Hauptbibliothek von 1792 weist denselben Bestand aus. den Wi
heute vorfinden. Es ist die Vermutung eciiugert worden, nach Cal
lenberegs  Tod 1760 habe bereits die Zerstreuung des Materials cin-
gesetzt. Nahelicgenderweise fallt des Verdacht wuf Stephan
Schultze.  den Nachfolger Callenbergs in ded Institutsleitung. Abui
¢s  existiert ecin Auktionskatalog von dem Nachlat Schultzes aus dem

&

Jahr 17777%. parin tauchen zumindest keinc Titel von Manuskripten

auf, dic auf cine Herkunft aus dem Institut hindeuten. Fiutr die

d starken ansahl und sSammlung Jder
philosophischen Dispu

Schultze hinterlassen.

dar . e
Verzeichnis derer Riicher und einel sehi

neuesten theolovischen. juristischen. medicinischen und

und Oberdinconus Stephan
Nachmittags von 2 ¥ Uhr in doem

pezahlung an den Mot

Lationen, welche der sel Hr.
50 den 26sten May 1777, und foleende Tage

braconathiause bev der St. UlrichsKirche. goegen baitre
werden olle il |1 . Diesen Hinmwers

)] '

! thenden durch Auction verlassen

verdanke  ich Dr. Ulrich Moennig in Hamb i
1




Die Archivalien zu J. H. Callenberg

Zeit nach Callenbergs Tod ist die mangelhafte Quellenbasis sicher
auch auf einen verdnderten Arbeitsstil im Institut zuriickzufiihren.
Es gibt keine Hinweise darauf, daB die Akten so genau weiterge-
fihrt wurden wie zu Callenbergs Zeiten. Ein weiterer Grund ist im

allgemeinen Riickgang des pietistischen Eifers zu sehen. denn auch

in anderen Bestdnden des Stiftungsarchivs versiegen spitestens ab

den 1760er Jahren nach und nach die Quellen.

Wiahrend die Licken in den Handschriftenbestinden verschiedene Ur-
sachen haben, sind die Fehlbestidnde der urspringlichen Instituts-
bibliothek hausgemacht. Da das Institut zu einer Zeit aufgeliost
wurde, als in Halle jegliches Interesse fiir Callenbergs Judenmis-
sion erloschen war, bestand auch keine Neigung, das Erbe des In-
stituts moéglichst vollstindie zu erhalten, sondern man selektierte
den Jibliotheksbestand danach, was nach zeitgendssischen Gesichts
punkten brauchbar erschien. Dennoch spiegelt gerade die dbernom
mene Blchersammlung diese besondere Mischung zwischen Mission und
wissenschaftlichem Interesse wider, die die Arbeit Callenbergs und
des Institutum Judaicum . geprigt hat. Die Verlagsdrucke des In
stituts, die in groBer Fille vorhanden sind, wenn auch iber die
ganze Hauptbibliothek verstreut zumeist in Samme lbande gebunden?s,
bieten hierzu cine Erginzung. Die gedruckten und handschriftlichen
Quellensammlungen zur Arbeit der ersten organisierten Judenmission
in der Geschichte des Protestantismus erdoffnen vielfiltige Moe
lichkeiten zur Erforschung des 18, Jahrhunderts weit iiber den rein

theologie- und kirchengeschichtlichen Bereich hinaus.

Typisch st 2.8, roSammelband it 41 brucken in der Haupthibliothek mit dey

e natul ki




Zur Geschichte des Institutum Judaicum et Muhammedicum
(1728-1792)

Christoph Bochinger, \unchen

1. J.H.Callenberg

Johann Heinrich Callenberg, der Griinder und langjahrige Leiter des Institutum Judaicum et
Muhammedicum in Halle, wurde 1694 in Molschleben bei Gotha geboren.! Er entstammte drmlichen
Verhiltnissen, erhielt aber durch Gonner die Moglichkeit, das Gymnasium in Gotha zu besuchen.
Dort wirkte der Pietist Gottfried Vockerodt als Rektor. Im Friihjahr 1715 kam Callenberg zum
Studium nach Halle. Er wohnte im Waisenhaus, "im neuen Gebéude, dem andern Hauf3e vom
Péidagogio an zu rechnen, eine Treppe hoch No. 1" 2 d.h. wohl im Haus 12 der heutigen
Franckeschen Stiftungen. Gegeniiber lebte zu dieser Zeit der syrische Gelehrte Salomo Negri, bei
dem er arabisch zu lernen begann. 1716 ging Callenberg nach Gotha zuriick, um seiner Schwester bei
einem ProzeB zu helfen. Ende 1718 kam er wieder nach Halle und schrieb sich in Philosophie, spater
in Theologie ein. Von da an verbrachte er die meiste Zeit seines Lebens in Halle. Schon bald galt er
bei den Hallenser Pietisten als Spezialist fur orientalische Sprachen, insbesondere das Arabische.
Anfang der 20er Jahre wollte ihn deshalb der Hallenser Christian Haumann als Arabisch- und

aufenden religionswissenschafilichen Forschungsprojekt, das im
Sommerhalbjahr 1994 von der Fritz-Thyssen-Stiftung, Kéln, gefordert wurde. Die Callenbergforschung ist im
wesentlichen noch auf dem Stand des grundlcgenden Werks von Johannes F.A. de Ic Roi: Dic evangelische
Christenheit und dic Juden unter dem Gesichtspunkte der Mission historisch betrachtet, 3 Bde., Leipzig,
Karlsruhe, Berlin 1884-92 (und Nachdruck Leipzig 1974), hicr Bd. 1 und 2. An ncucrer Litcratur ist v.a. zu
nennen; Paul G. Aring: Christen und Juden heute, Frankfurt a.M. “1989, hier 51-154; wcitcre
kirchengeschichtliche Literatur bei Christoph Bochinger: J.H.Callenbergs Institutum Judaicum ct
Muhammedicum und scinc Ausstrahlung nach Ostcuropa, in: J. Wallmann (Hg.): Hallc und Ostcuropa
(Arbcitstitel), Halle ca. 1995 (in Druckvorbereitung) Von orientalistischer Scitc vgl. Johann Fiick: Dic
arabischen Studicn in Europa bis an den Anfang des 20. Jahrhunderts, Leipzig 1955, hier 95-97; Manfred
Fleischhammer: Dic Oricntalistik an der Universitat Halle (1694-1937), in: WZ Halle-Wittenberg, Ges.-Sprachw
R. VII/4 (1958), 877-884, hicr 878; Konrad Schroder: Biographisches und bibliographisches Lexikon der
Fremdsprachenlehrer des deutschen Raumes Bd. 1, Augsburg 1987, hier 215f; Dominique Bourel: Dic deutsche
Oricntalistik im 18. Jahrhundert. Von der Mission zur Wissenschaft, in: H. Graf Reventlow u.a. (Hg.):
Historische Kritik und biblischer Kanon in der deutschen Aufklirung, Wicsbaden 1988, 113-126, hier 116.123;
Hartmut Bobzin: Geschichte der arabischen Philologic in Europa bis z7um Ausgang des 18. Jahrhunderts, in: W
Fischer (Hg.): Grundrib der arabischen Philologic Bd. 111, Wicsbaden 1992, 155-187, bes. 160.169

AFSUH: K 91b. Bl. 56r. zit.n. Franz Th. Adler: Mittheilungen aus Johann Heinrich Callenberg's Bricfen, Halle

1867, 11

Der folgende Beitrag entstammt cinem |




Christoph Bochinger

Franzésischlehrer an die lutherische Schule nach Moskau holen, doch Callenberg lehnte ab.3 1727
wurde er ao. Professor fiir orientalische Sprachen und Geschichte der Gelehrsamkeit an der
philosophischen Fakultit der Universitit Halle. 1735 erhielt er eine ordentliche Professur an dieser
Fakultit, 1739 schlieBlich eine Professur in der theologischen Fakultat.

Uber Callenbergs akademische Lehre schreibt Moser im Jahr 1740: "Er lieset 1. iiber die Historie der
Gelehrsamkeit iiberhaupt und Jeder Disciplin ins besondere, 2. iiber die ganze Bibel philologice, 3.
uber die neuere Judische Literatur, 4. iiber das Arabische, da, nach praemittierter Erklarung der
grammaticalischen Lehren, ein Stiick des Alcorans expliciret wird, 5. iiber das Syrische, 6. iiber die
Rechte der Christen unter den Muhammedanern, 7. iiber die Metaphysic, sonderlich deren
Application in der Theologie, 8. Rabbinisch, 9. Judisch-teutsch, endlich halt er eine ascetische
Stund" 4 Die Nachrichten iiber seine Qualititen als akademischer Lehrer sind eher gemischten
Charakters, sowohl was das Inhaltliche als was die Begeisterungsfahigkeit anbelangt: Callenbergs
zweites Kolleg iiber "Licht am Abend" im Oktober 1729 hatte nach seinen eigenen Aufzeichnungen
zundchst 26, am letzten Tag nur noch 6 Horer 6

Callenberg produzierte ein umfangreiches Kleinschrifttum, teilweise wissenschaftlicher, teilweise eher
propéadeutischer Art, darunter verschiedene Sprachfuhrer. Ein eigenes Thema sind die von ihm

besorgten Publikationen des Institutum Iudaicum.” Neben seiner Professur muf auch die langjihrige

Mitarbeit in den Glauchaer Anstalten erwihnt werden. Seine nur handschriftlich vorhandene Neueste
Kirchengeschichte ist eine unersetzliche Quelle fiir die Erforschung des Pietismus und seiner
Voraussetzungen.® AuBerdem verfaBte Callenberg verschiedene Berichte im Auftrag der Hallenser,
z.B. einen Teil der Relationen fiir die Ostindienmissionare 9 SchlieBlich wirkte er als Bibliothekar und
Archivar im Waisenhaus. Mehrere Abteilungen des Handschriftenhauptarchivs der Franckeschen
Stiftungen gehen auf seine Archivierungstatigkeit zuriick, wie sich aus zahlreichen handschriftlichen
Eintriagen und anderen Archivbelegen ergibt.

In allen diesen Publikationen und sonstigen Arbeiten zeigt sich in erster Linie eine akribische
Sammlernatur. Callenberg war ein penibler Enzyklopidist, aber offenbar kein besonders selbstandiger

Denker. In den theologischen Schriften beruft er sich zumeist auf anerkannte Autorititen des

3 Vgl. Eduard Winter: Halle als Ausgangspunkt der deutschen RuBlandkunde im 18 Jahrhundert, Berlin 1953,

301

Johann Jacob Moser: Beytrag zu cinem Lexico der Jetzlebenden Lutherisch- und Reformirten Theologen in und
um Deutschland ..., Ziillichau, in Verleg g des Waysenh bey Benjamin Gottlob Frommann, 1740, 119-
138, hier 119.

Cf. Le Roi (wic Anm. 1), Bd 1, 251.

Cf. AFST/H: K3, BI. 331.

Callenberg crstellte selbst cin Register sciner Publikationen in mehreren Folgen, das scinen Institutsberichten
beigebunden wurde und bis 1744 reicht. Dabei unterscheidet er die auf Kosten des Instituts, d.h. aus
Spendenmitteln publizierten Schrifien durch ein Sternchen von den "auf sonst gewohnliche Weise zum Druck
beforderten” (Chronologisches register der von mir edirten tractate und piccen, [Halle, Mirz 1731], hier S. 1,
beigebunden an: Andere Fortsetzung scines Berichts ..., Halle 1731). Einc kritische Bibliographic der
Institutspublikationen ist z.Zt. in Arbeit.

AFSUH: F 30 a-m; F 31, F 32 (Konzeptbinde)

AFST/M: III M T (ab Jahrgang 1733; dic zuvor verfabten Jahrgiinge sind in Halle nicht verzeichnet)

« {6 ~




ur Geschichte des Institutum Judaicum

Pietismus. AuBerdem bemiiht er sich mit allen Kraften, als frommer Mensch zu erscheinen, der jeden
seiner Gedanken, Worte und Werke Gott unterstellt und lieber gar nichts unternimmt, wenn er nicht
liberzeugt ist, daB es nicht Gottes Wille sei. So erwecken z.B. die exakten Statistiken tiber
Spendengelder, Anzahl und jihrlicher Zuwachs von Spendern sowie Orten, aus denen Spenden
kommen,!0 den Eindruck, daB Callenberg auf diese Weise Gottes Willen erforschen wollte.

In der Sekundarliteratur wird Callenberg aufgrund solcher Charaktereigenschaften oft als Zauderer
hingestellt. Doch im Licht einer modernen phanomen-orientierten Religionswissenschaft kann man
diese Eigenschaften auch als ausgesprochen fortschrittlich beschreiben, weil sie eine brauchbare
Faktenerhebung fiir weitergehende Deutungen ermoglichten. Auch Callenbergs Haltung zur Mission

gewinnt durch diese Charakterziige eine eigene Féarbung.

2. Hintergriinde des Instituts: islamische und jiidische Perspektiven

Das 1728 gegriindete Institutum Judaicum et Muhammedicum war eng mit der Person Callenbergs
verkniipft. Es war formal selbstandig und unabhangig vom Glauchaer Waisenhaus. Die Impulse zur

Judenmission kamen im wesentlichen nicht aus Halle selbst, sondern einerseits aus Gotha,

andererseits von dem ersten "reisenden Studiosus", dem Wiirttemberger Pietisten Johann Georg

Widmann 1! Gleichwohl bemiiht sich Callenberg mit einem gewissen Recht, die Hallenser
Autorititen, insbesondere den verstorbenen August Hermann Francke, dafiir in Anspruch zu
nehmen. Die stirker akademisch orientierten Impulse zur Beschaftigung mit dem Islam, die
'orientalistischen' und insbesondere arabistischen Momente sind im wesentlichen eine Frucht der
Hallenser Studienzeit Callenbergs. Doch auch hier weist eine wichtige Spur nach Gotha, wo die

Kontakte nach Abessinien zur Zeit Herzog Ernst des Frommen ausgewertet werden sollten. 12

Zceitlich zuerst liegt in Callenbergs Biographie nicht der Impuls zur Judenmission, sondern das

arabistische Moment. Callenberg war in der Hallenser Studienzeit von dem schon genannten
n.13 Negri (ca. 1665-1729), ein von

ont, Paris und

Salomon Negri aus Damaskus entscheidend gepragt worde
Jesuiten erzogener syrischer Christ, lebte seit etwa 1683 im Westen, u.a. in Clerm
London. 1701 schickte ihn Heinrich Wilhelm Ludolf von London aus erstmals nach Halle.!* Damals

10
11
12
13

Cf. AFSUH: K33, Vorsatzblatt
Vgl. dazu unten, Abschnitt 4.
Vgl dazu Anm. 18 und 19.
Uber Negri vgl. Johann Anastasius Freylinghausen Memoria Negris
Spicilegium Instituti Muhammedici monumentis subscrvicns, Halac 1743, C
Fiick (wic Anm. 1), 95-97

Zu Ludolf vgl. Winter, Ausgangspunkt (wic Anm 3), 33-36 ¢

sudslavischen Sprachen in Halle im 18 Jahrhundert, Berlin 1
und RuBland, Berlin 1955; Hermann Goltz: Ecclesia universa Bemerkungen iiber dic Bezichung H.W. Ludolfs

20 RuBland und zu den orientalischen Kirchen, WZ Halle-Wittenberg, Ges.-Sprachw R. 28,6 (1979), 19-37,
ders. (Hg ) Tausend Jahre Taufe RuBlands, Berlin 1993, Ulrich Moennig: O S. Schultze kai o A. Fr
Woltersdorf. Pclates sto bibliopdleio toy Bortoli sté Benetia (1750), in Mnémon 15 (Athen 1993), 149-173

ina, Halle 1764; auch J.H. Callenberg (Hg.)
aput primum; zusammenfassend

{ passim; ders.: Dic Pflege der west- und
954, 1471 ct passim; Joachim Tetzner: H.W. Ludolf




Christoph Bochinger

lernte u.a. der spatere Hallenser Orientalist Christian Benedict Michaelis bei ihm arabisch. Nach
mehrjahrigem Aufenthalt an der Hohen Pforte in Konstantinopel und in Rom kam Negri ein zweites
Mal im Jahr 1715/16 nach Halle und lehrte wiederum im Waisenhaus arabisch. Unter seiner Fithrung
ubersetzte Callenberg Luthers Kleinen Katechismus, Franckes Anfang christlicher Lehre und

Freylinghausens Ordnung des Heils ins Arabische.!5 Auch begann er bereits mit Negri, an

verschiedenen Biichlein zur Erlernung vulgirarabischer Sprachen zu arbeiten, die er Jahre spiter

- publizierte.'¢ Die Bemithung um solche gesprochenen Volkssprachen im Unterschied zur arabischen
Hochsprache war damals nicht selbstverstandlich und ist - nebenbei bemerkt - ein typisches Kriterium
fiir Missionsbemiithungen. Eine ahnliche Motivation steht hinter den spéteren Bemihungen
Callenbergs um die Vermittlung "jiidisch-teutscher" Sprachkenntnisse, wobei er hier bereits an iltere
ahnliche Arbeiten, z.B. von Johann Christof Wagenseil, ankniipft.17

Da Callenberg wohl im Frithjahr 1715 nach Halle kam und im Herbst 1716 wieder zuriick nach
Gotha ging und Negri Halle verlieB, beschrinkte sich das Arabischlernen mit Negri auf einen
Zeitraum von hochstens 18 Monaten. Callenberg nennt als weiteren Arabisch-Lehrer Carolus Rali
Dadichi, der angeblich aus Aleppo stammte und 1718 in Halle weilte. Im gleichen Jahr, vermutlich
vorher, wohnte er fiir einige Zeit in Gotha bei Vockerodt. 18 Callenberg hat in Gotha nachweislich mit
ihm zusammengearbeitet.!? Vielleicht begleitete er ihn anschlieBend nach Halle.

Der zweite Impuls zur Institutsgriindung war der zur Judenmission. Er beginnt mit dem Bemiihen
Callenbergs zu Beginn der 20er Jahre, eine "jidisch-teutsche” Schrift des Gothaer Theologen Johann
Miiller zu publizieren, die den Titel or lecét caeraeb, "Licht am Anbruch des Abends" trug 20 Zunachst
warb Callenberg Spendengelder ein. Unter den Spendern waren August Hermann Francke, Johann
Heinrich und Christian Benedict Michaelis und viele andere Autorititen des Hallenser Pietismus 2!
Nach mehrjahriger vergeblicher Suche nach einem geeigneten und bezahlbaren Verleger oder
Drucker lie Callenberg die Schrift schlieBlich mit eigens beschafften rabbinischen Lettern (sog
Raschi-Schrift) setzen und in Kommission drucken. Die Setzerarbeit ibernahm ein Hallenser

Spater im Institutum Judaicum publiziert: Catechismus Lutheri minor Arabice, quem olim sub ductu b. Sal. Negri
Damasceni in hanc linguam transtulit Ioh. Henr. Callenberg, Halae 1729, Prima doctrinac christianac clementa
rudioribus scripta a b. A H. Franckio. In usum gentium quarundam Muhammedanarum Arabice reddidit Joh
Henricus Callenberg, Halac 1730; Via salutis, descripta a J.A. Freylinghausenio, iam in usum quorundam
moslemorum arabice exposita a J. H. Callenbergio, Halae 1731.

Colloquia Arabica idiomatis vulgaris. Sub ductu b. Sal. Negri Damasceni olim COMPOSUIt IAMQue 1n usum
scholac suac vulgavit ' Jo. Henr. Callenberg, Halae [Part. 1], 1729, Part. 2, 1740

Auf Wagenscils "Belchrung der Jidisch-Teutschen Red- und Schreibart”, Konigsberg 1699, bezicht sich
Callenberg hiufig in Korrespondenz und Institutsberichten.

Uber Dadichi, der vermutlich aus Siidfrankreich stammie, vgl. Wolfram Suchicr: C.R. Dadichi oder wic sich
deutsche Oricntalisten von einem Schwindler diipicren licBen, Halle 1919; vgl. auch C.F. Seybold: Der gelchrte
Syrer Carolus Dadichi, in: ZDMG 64 (1910), 591-601, und ebd. 74 (1920), 292 und 4641. Uber dic Titigkeit
Dadichis im Hause des Rektors Vockerodt in Gotha vgl. auch Christian Ferdinand Schulze, Geschichte des
Gymnasiums zu Gotha, Gotha 1824, hier 190

Cf. Suchier (s. vorige Anm.), 9

Vgl. dazu den Beitrag von Christoph Rymatzki im vorlicgenden Band.

Vgl ua AFSUH: K 1, Bl 24f: Memorial Joh. Miillers vom 23.1.1725 mit Vermerk der beteiligten Unterstutzer
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konvertierter Jude namens Heinrich Christian Immanuel Frommann. Wie Callenberg mehrfach
dokumentiert, stammte die entscheidende Idee zur eigenen Druckerei von Frommann.

Die Druckschrift wurde Ende 1727, kurz vor dem Tod Miillers, fertiggestellt. Zur Benachrichtigung
der Spender verfaBite Callenberg Anfang 1728 seinen ersten "Bericht an einige christliche Freunde
von einem Versuch, das arme jiidische Volck zur Erkentnis und Annehmung der christlichen
Wahrheit anzuleiten”. Das Erscheinungsdatum dieser Schrift, der 3. April 1728, wird von Callenberg
selbst als Griindungsdatum des Instituts bezeichnet, weil es AnlaB zu weiteren Spenden und den nun

einsetzenden kontinuierlichen Aktivititen war.22

In diesem ersten Bericht iiber die Institutsarbeit findet sich am SchiuB die Idee Callenbergs, mit
moglichen Spenden auch arabische Lettern zu beschaffen und entsprechende Schriften
herauszugeben. Auch dieser Aufruf hatte Erfolg, insbesondere kam eine groBere Einzelspende aus
Estland 23 Sie ermoglichte die Anschaffung der Lettern, so daB die ersten beiden Texte 1729

erscheinen konnten: Luthers Kleiner Katechismus und ein Auszug aus der Bergpredigt.

Der Druck der arabischen Schriften war schon vor der Institutsgriindung ein Thema gewesen. Das
zeigt sich in einem Brief von Georg Jacob Kehr aus Leipzig an Heinrich Milde in Halle, datiert 23.
Mai 1727, mit dem Callenberg auch in Sachen "Licht am Abend" eng kooperierte.24 Kehr antwortet
hier auf eine Anfrage Mildes, ob er bereit sei, einen "Ermahnungsbrief an die Mohammedaner" ins

Arabische zu iibersetzen, den Callenberg bereits auf deutsch konzipiert habe. Das spricht nicht

gerade fiir Callenbergs Autoritat als Arabisch-Spezialist! Er verfafite auBBer den drei genannten
Ubersetzungen aus der Zeit mit Salomo Negri keine weiteren arabischen Texte; auch in den anderen
Sprachen wurde fast ausschlieBlich fremdes Material publiziert, das Callenberg allerdings haufig
durchsah und verinderte. Ausnahme ist eine "jiidisch-teutsche" Ubersetzung von Jes 53, ein zentraler

Text der Hallenser Judenmission, die Callenberg selbst besorgte 2’

2 "Bericht an cinige Christliche Frcunde von cinem Versuch, das arme Judische Volck zur Erkéntniff der
Christlichen Wahrheit anzuleiten”; Halle 1728, “1730. In den folgenden Jahren erschicnen zunichst 16
Fortsetzungen des "Berichts"; von der crsten Fortsetzung an folgt: "Nebst ciner Nachricht von ciner Bemithung
auch den Muhammedanern mit cinem heilsamen Unterricht zu dicnen”; sic reichen bis 1736. Dic spitere

Institutsentwicklung ist in weiteren Berichtsreihen dokumentiert: Relation von ciner weitern Bemithung, Jesum
Christum [...] dem jidischen Volck bekannt zu machen, 1738-1751; Fortwihrende Bemithung um das Heil des

jiidischen Volkes iiberhaupt, 1752-1758, Christliche Bereisung der Judenorter, 1754-1759; Nachricht von cincm
thammedancr zur heilsamen ErkintniB Christi anzulciten, 1739-1753, Wecitcre

Fiirsorge fiir das Heil der Muhammedaner tiberhaupt, 1754-1758; Einige Fiirsorge fiir dic alte oricntalische
Christenheit iiberhaupt, 1750-1754; Reiscgeschifie zum Besten der alten orientalischen Christenheit, 1757, Nach
Callenbergs Tod erschicnen weitere Berichte, herausgegeben von den Nachfolgern in der Institutsleitung,
Stephan Schultz und Justus Isracl Beyer

Niiheres dazu s. Bochinger (wic Anm. 1)
AFSU/H: K3, BL. 65f. cf. auch cbd., BI. 72 (Bricl Kchrs an Milde vom 8.7.1727)

Erschicnen Halle 1735

Versuch, dic verlassenc Mt
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3. Das Institut als Verlagsdruckerei

Insgesamt ist die verlegerische Aktivitit des Instituts - abgesehen von Callenbergs eigenen
akademischen Traktaten - beachtlich. Sie umfaBt folgende neun Hauptbereiche26:

1) "Judisch-teutsche" Schriften, u.a. die Schrift "Licht am Abend" und zwei Sendschreiben an die
Judenschaft von Johann Miller aus Gotha; eine komplette Ubersetzung des Neuen Testaments;2” ein
Sermon Johann Anastasius Freylinghausens von der wahren Kindschaft Abrahams (Ubersetzung
Frommann); die Confessio Augustana (Ubersetzung Frommann); Caspar Calvoers Judenkatechismus
und zahlreiche andere Tractate Calvoers iiber einzelne Bibelstellen u.a.:28 die Schrift "Lehrer
Christlicher Erkenntnis", eine Gemeinschaftsproduktion auf der Grundlage des Judenkatechismus
von Caspar Calvoer (bearbeitet von J.G. Widmann, Ubersetzung durch Frommann); die schon
genannte Ubersetzung von Jes 53 durch Callenberg selbst; verschiedene Traktate Frommanns; J. G
Widmanns "Christliche Gebete eines sich bekennenden Juden"; mehrere Teilausgaben von Johann
Arnds "Vier Bichern vom wahren Christentum";

2) Eine deutsche Ausgabe der hebraischen Bibel in der Ubersetzung Martin Luthers, gesetzt in

Raschi-Schrift (Biicher Genesis bis Richter, auBerdem Esra und Nehemia, Psalmen, Daniel);

3) Texte in hebraischer (rabbinischer) Sprache, das Lukas-Evangelium in der Ubersetzung
Frommanns und einige Traktate missionarischen und erbaulichen Charakters, darunter (Johann)
Heinrich Horches Schrift "praeco salutis ad obstetricandum spei Israelis" (Original 1705, bei
Callenberg 1735 gedruckt),

4) arabische Texte: Teilubersetzungen des NT, die drei genannten, von Callenberg iibersetzten
lutherisch-pietistischen Grundschriften (Luthers Kleiner Katechismus, Franckes Anfang christlicher
Lehre; Freylinghausens Ordnung des Heils); Hugo Grotius, De Vero Christianismo (in der
Ubersetzung Edward Pocockes); Thomas a Kempis, De imitatione Christi (in der Ubersetzung des
Karmeliters Petrus Golius), eine Kirchengeschichte (Nachdruck eines arabischen Traktats der
Londoner SPCK);

5) turkische und persische Teilausgaben des NT (Nachdrucke bestehender Ubersetzungen);
6) eine syrische Bibelausgabe (dto.);

7) hindostanische Schriften, verfait von dem ehemaligen Ostindienmissionar Benjamin Schultze nach
dessen Riuckkehr 1743;

8) eine neugriechische Bibelausgabe,

Quelle: Chronologisches Register ... (s. 0. Anm. 7)

Callenberg unterscheidet zwischen den Teilausgaben Frommanns, der 1735 verstarb und scin Werk nicht
vollenden konnte ("judaicogermanice™) und den nach 1735 zur Kompletticrung verwendeten Texten der dlteren
Ausgabe von Christian Moller (Original: Frankfurt/Oder 1700) ("germanice, litteris judaicogermanicis”); cr
nimmt damit cine Kritik Frommanns auf, daB dic Mollersche Ausgabe wenig mit dem tatsichlich gesprochenen
"Judisch-Teutschen” zu tun habe

Vgl. dazu Rymatzkis Beitrag im vorlicgenden Band
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9) deutsche Berichte fiir die Forderer.

Die Schriften wurden allesamt zum Zweck der Mission und der Erbauung veroffentlicht. In ihrer
Aufmachung gibt es gewisse Gemeinsamkeiten. "Licht am Abend" erschien unter dem Pseudonym
"Jochanan Kimchi", einer von Frommann gewahlten hebraischen Umschreibung von "Johann
Miiller", der sich als jiidischer Autor zu 'verkleiden' versuchte. Die Frage nach dem tatséchlichen
Verfasser der Schrift war zumindest in den ersten Jahren von einiger Bedeutung - doch war

zumindest den Hallenser Juden schnell klar, daf sie ‘aus dem Waisenhaus' kommen muBte. Bei den
blatt mit

arabischen Schriften gab es zumeist zwei Versionen. Die eine hat ein lateinisches Titel
Verlagsangabe des Instituts und ein ebenfalls lateinisches Vorwort mit Anweisungen fiir die
christlichen Freunde, die in die Austeilung involviert waren. Diese Exemplare waren gewissermafB3en

unter Verschluf; Callenberg erliutert regelméBig in seinen Briefen, wie damit zu verfahren sei. Der
en ohne Titelblatt anonym gedruckt. Dafiir gibt Callenberg

uf diese Weise die islamischen Leser von dem Geist
oher 'der Wind weht'. Der zweite Grund ist, daf3

groBte Teil der Auflage wurde dageg
selbst zwei Griinde an: Erstens hofft er, daf} a
dieser Schriften erfait wiirden, bevor sie merkten, w
man die Schriften vor den Jesuiten im Orient schiitzen wollt
zogen 29 Allerdings hatten die Jesuiten selbst schon im 17. Jahrh
unmittelbaren Mission von Muslimen im Osmanischen Reich aufgegeben 3

e, damit diese sie nicht aus dem Verkehr

undert den Gedanken einer

4. Entwicklung des Instituts

nstituts verlief ziemlich unterschiedlich. Es
dische" Institut als 'Aschenputtel’ zu

am Umfang der Akten gemessen -

Die weitere Entwicklung der beiden Zweige des I
erscheint gleichwohl nicht gerechtfertigt, das "muhamme:
bezeichnen;3! denn zeitweise, z.B. im Jahr 1729, nahm es -
wesentlich groBeren Raum ein als die Bemihungen um die Judenmission.32

menbedingungen und der personlichen
fizierung der Bemiihungen: Die sog
orientalistischen Studien und seinem

Doch zeigt sich aufgrund der unterschiedlichen Rah
Voraussetzungen beim Griinder des Instituts eine Diversi

Muhammedanermission hat ihren Hintergrund in Callenbergs
diesbeziiglichen Ruf. Sie hingt zusammen mit seinen zahlreichen mehr oder weniger gelehrten

Abhandlungen zu islamischen und orientalischen Themen. AufFilligerweise hat Callenberg im Bereich

des Judentums nichts Entsprechendes verfait Abgeschen von den Texten des Instituts selbst

Vgl. dazu AFSUH: K 4, BI. 35 (Bricf A.H. Walbaur
zwischen Leibniz und A H Francke spiclen Jesuiten als
wichtige Rolle; vgl. dazu Winter, Ausgangspunkt (wic Anm
Vgl. dazu Peter M. Holt: The Study of Arabic Historians in
the Work of Edward Pococke, in ders: Studics in the History of the Ned
So sinngemaB Aring (wic Anm. 1), 138-141

Vgl AFSUH: K 3

ns an Callenberg vom 9.2.1730). Schon im Bricfwechscl
'‘Konkurrenz' im Blick auf dic Arbeit im Oricent cine

1. 3), 44.

Seventeenth-Century England. The Background and
ir East, London 1973, 27-49, hier 29
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publizierte er lediglich zur "jidisch-teutschen" Sprache und ihrer Didaktik, z.B. das "Jidisch-
Teutsche Worterbiichlein" von 1736. Ein ganz anderes Bild ergibt sich z.B. aus Johann Christof
Wagenseils "Belehrung der Jidisch-Teutschen Red- und Schreibart" von 1699, die Callenberg
mehrfach zitiert. Wagenseil tritt hier, besonders in der ausfiihrlichen Vorrede, wortreich und
anerkennungsheischend als Sachverstiandiger fiir das Judentum auf. Callenberg hat eine

entsprechende Funktion nur in Ausnahmefillen eingenommen und wohl auch nicht erstrebt. So war
er an keinem der Gutachten der Hallenser Theologischen Fakultat iiber die Juden beteiligt.33

Ganz anders stand die Sache im praktischen Bereich. Denn es war der auf die Juden bezogene Teil
der Unternehmung Callenbergs, der aus dem urspriinglichen Selbstverlag mit eigener Druckerei ein
praktisches Missionsunternehmen machte. Die sog. Muhammedanermission hatte dagegen kaum eine
unmittelbare missionarische Wirkung. Fir die Neuentwicklung im Bereich der Judenmission waren

zwei Impulse verantwortlich:

1729 begann Callenberg, sich um getaufte Juden in Halle zu kiimmern. Auch hier hatte er zunichst
gezogert. Er hielt diese Fursorge, wie auch die Unterweisung bekehrungswilliger Juden, fiir die
Sache der jeweiligen Ortsgemeinden. Doch besann er sich aufgrund des offensichtlichen Bedarfs
eines anderen und fiihrte die Regel ein, daB durchreisende getaufte Juden fiir eine Woche vom
Institut bekostigt wurden und zugleich Unterweisung erhielten.34 Des weiteren versuchte er in
Einzelfillen, mittellosen getauften Juden Arbeit oder eine Lehrstelle zu verschaffen. Dieser Zweig der
Institutsarbeit dehnte sich rasch aus und fiihrte héufig zu Problemen. So beklagt auch Schultz
mehrfach in der spiteren Zeit, das Institut sei mit solcher Arbeit iiberfordert 35

Die zweite, weit wichtigere Neuerung in der Judenmission wurde wiederum nicht von Callenberg
selbst inszeniert. Im Oktober 1730 tauchte in Halle ein reisender Theologe aus Wiirttemberg auf, der
Magister Johann Georg Widmann. Dieser war in Wien auf Callenberg aufmerksam gemacht worden
Er war bereits zwei Jahre auf eigene Faust umhergereist, um mit Juden ins Gesprich zu kommen
Nachdem Callenberg ihn einige Wochen lang inspiziert hatte, nahm er ihn zusammen mit einem
eigenen Schiiler, Johann Andreas Manitius, in seine Dienste, und beide gingen mit einer groBen Zahl
judischer Buchlein auf die Reise.

Zunichst reisten sie iber Berlin und Frankfurt an der Oder Richtung Danzig in die polnischen Orte
MeBeritz, Obersitzki, Scharnikowa (Czarnkéw), Schneidemiihl (Pila), Flato und Friedland nach

Vgl. dazu Udo Arnoldi: Pro ludaeis. Die Gutachten der hallischen Theologen im 18. Jahrhundert zu Fragen der

Judentoleranz, Berlin 1993 (SKI 14).

Vgl. zusammenfassend Aring (wiec Anm. 1), 124-137. 143, Vgl. auch: Summarische Nachricht von diescm

Instituto (1730), in: J. H. Callenbergs andere Fortsctzung scines Berichts von einem Versuch .., Halle 1731, 117-

121, hier 119; J. H. Callenbergs Nacherinnerungen zu der dritten Fortsetzung scines Berichts von einem Versuch
, Halle 1733, 31

Zusammenfassend: Stephan Schultz: Kurtze Nachricht von einer zum Heil der Juden und Muhamedaner

crrichteten ... Anstalt, Halle 1765, hicr 44-46.
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Cunitz. Dort verbrachten die beiden den Winter und reisten dann weiter durch Polen und
Brandenburg zuriick nach Halle.36

Ahnliche Reisen fiihrten Widmann und Manitius in den folgenden Jahren durch Mitteldeutschland,
Pommern und verschiedene polnische Gebiete, Schlesien, Bohmen, Siiddeutschland,
Norddeutschland, die Niederlande, auch nach England, Dianemark und OstpreuBen. Callenberg
richtete, um sie unterwegs besser versorgen zu konnen, an verschiedenen Orten Biicherdepots ein,
jeweils "in einem verschlossenen Holzkasten des Instituti". Die meist

Frankfurt (Oder) bis Stettin und in Mitteldeutschland .37

en dieser Orte waren im Raum

Erméglicht durch eine Spende von 1000 Thalern, wurde 1736 Stephan Schultz aus Konigsberg als
n.38 Er hatte am Collegium Friedericianum studiert und war
der Hallenser, auf Callenberg aufmerksam
anderen. 1739 schied Widmann aus. Manitius
och andere Studiosi fiir ein bis zwei Jahre

dritter reisender Studiosus angeworbe
durch seinen Hausherrn in Konigsberg, einen Freund
geworden. Seit 1738 reiste er kontinuierlich mit den

zog bis 1744 mit Schultz weiter, wobei gelegentlich n
teilnahmen 3% 1744 schied auch Manitius aus. Nun reiste Schultz mit verschiedenen Begleitern
ort iiber mogliche Wege in den Orient zu

and, Polen, Ungarn, Schlesien, Dianemark,

weiter, 1745 nach Schweden und Petersburg, um sichd
informieren, dann wieder durch OstpreuBen, das Rheinl
Siiddeutschland, die Schweiz bis nach Italien und auBerdem nach England.4?

rientreise statt, iiber Venedig durch die Agais nach Smyrna,
dann nach Konstantinopel, nach Alexandrien und Kairo, iiber Zypern nach Antiochia, dann nach
Osten bis zum Euphrat, zuriick nach Aleppo, iiber Syrien nach Jerusalem, dann zuriick bis Akko
(Ptolemais), wo der Begleiter Woltersdorf 1756 an einer verschleppten FuBverletzung starb.4!
Schultz fuhr allein zuriick nach Halle und gab alsbald seine Reisetitigkeit auf. Er erhielt eine Stelle
als Oberdiakon in Halle an St. Ulrich und ibernahm seit dem Tod Callenbergs im Jahr 1760 bis zu

seinem eigenen Tod 1776 die Leitung des Instituts.

Von 1752 bis 1756 fand seine grofie O

Der Charakter dieser GroBen Orientreise verbindet verschiedene Aspekte miteinander: Islammission

im groBen Stil konnte im osmanischen Reich nicht erfolgen; es war in der Offentlichkeit nicht
die Muslime auszuteilen. Begegnungen mit Juden waren schon eher moglich

aktizierten Stil. Doch selbst die orientalischen Christen waren wohl im

ganzen nicht sehr empfinglich fur die Propaganda aus Halle, wie die Beschreibungen anderer
Reisender dokumentieren 42 So bleibt als einziger nachweislicher 'Erfolg' der Reise von Schultz und

moglich, Schriften an

und erfolgten im bisher pr

36

Vgl. AFSUH: K 93 (Ortsschliisscl der in den "Berichten
65: Tagebiicher Widmanns und Manitius'.
Vgl. dazu AFSUH: K 32 ("Depositi libri iudaci germanici max
Vgl. Schultz: Kurtze Nachricht (wic Anm. 35), 48[
Ubersicht bei Aring (wic Anm. 1), 144.
Vgl. Schultz: Kurtze Nachricht (wic Anm. 35), 271
Vgl. zusammenfassend cbd., 28-36
Jonas Korte: Reisc nach dem weiland gelobten Lande. Halle “1743 (*1741), 6141 Kortc, cin frommer Altonacr
Buchhindler, schreibt aus Aleppo *Oftgedachter Herr Seitz [cin "teutscher Kauffmann aus Niirnberg"| hatte

rof. Callenbergs gesandt

o " - Tract’ ™ ~ D)
auch von der andern Hand aus ltalicn cinc Parthey von dem Tractitgen des Herrn |

“ Callenbergs verwendeten Ortskiirzel); vgl. auch K 45-

3 ime ad distribucndam inter ludacos")

38
39
40
41
42
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Woltersdorf - abgesehen von der allgemeinen Erkundungsfunktion - die Bitte von Lutheranern in
Smyrna, einen Prediger aus Halle zu schicken 43

Nach Schultz' Riickkehr gibt es keine weiteren Versuche mehr, reisende Studiosi in den Orient zu
schicken. Noch bis zum Ende des Instituts im Jahr 1792 waren solche Mitarbeiter beim Institut
beschaftigt und reisten durch die schon genannten europiischen Gebiete. Aber die Dynamik nahm
anscheinend schnell ab. Schultz klagte 1765, Callenberg sei bei seinem Tod mit den Berichten 12
Jahre im Ruckstand gewesen. AuBlerdem konnte er angeblich die Adressenverzeichnisse Callenbergs
nicht finden, weshalb die Spender nicht mehr regelmiBig mit Schriften beliefert wurden und
infolgedessen die Spenden stark zuriickgingen.*4 Neue Druckerzeugnisse wurden - abgesehen von
den Berichten - anscheinend nicht mehr publiziert. Nach Schultz' Tod 1776 iibernahm Justus Israel
Beyer, ein Hallenser Pastor, die Leitung des Instituts. Er besorgte schlieBlich die Vorarbeiten zur
Auflosung im Jahr 1792 aufgrund eines koniglichen Erlasses. Der Besitz einschlieBlich der Bibliothek
wurde den Franckeschen Stiftungen einverleibt. 45

5. Motivstrukturen der Institutsarbeit

Die Frage nach den Motiven der Callenbergschen Bemiihungen ist nur im weitéren Kontext des

Hallenser Pietismus zu verstehen:

- Callenberg bezeichnet seine aktiven Mitarbeiter als "reisende Studiosi" und im allgemeinen nicht als
Missionare. Das hatte einen formalen Grund. Callenberg schreibt 1732:

"Im ibrigen erinnere nur noch / daB} diese beyden Personen nicht anders zu consideriren / als
andere Studiosi Theologiae / welche auch zuweilen sich auf Reisen begeben / um sich mit
gelehrten und gottseligen Theologen und andern geschickten Mannern bekant zu machen / und
den Zustand der Kirchen besser einsehen zu lernen. Wie nun diese zuweilen auf ihren Reisen
nebst solchem generalen Zweck sich vornehmen / eine Sache mit besonderen Flei und
Application zu untersuchen; also haben sich die beyden Personen / [...] vorgesetzet / nebst
erstgedachtem generalen Zweck insonderheit den heutigen Zustand des Judenthums nach einer

bekommen, die er zur Bekehrung der Juden und Mahometaner in der Arabischen Sprache drucken lassen. So
hatte auch Herr Schermann, cin englischer Kaufmann, das Neue Testament ... so die Englische Societiit de
propaganda fide in cben dicser Sprache ... drucken lassen, in CommiBion. Beyde aber klagten, daB sic kein Stiick
wiiten unterzubringen. Denn an die Tiircken diirften sic keine geben, die auch keine Biicher verlangen, dic von
Christen kommen; diec miserablen Christen aber wiren solche Feinde davon, dab sie diesclbe verbrennen, wenn
sie solche erst geschenckt bekommen und mit Hoflichkeit angenommen haben, weil sie einen HaBl, wie dic
Romischen, haben gegen dic Biicher, welche von Ketzern herkommen, ohne sie zu priifen, ob sic gut oder bose
sind."
Kurtze Nachricht (wic Anm. 35), 37. Uber den Erfolg der Bemithungen Callenbergs und Schultz' nach dessen
Riickkehr, einen solchen Prediger zu finden, ist bis jetzt nichts bekannt.
Vgl. Kurize Nachricht (1765), 40f. Diese Nachricht mutet scltsam an, da cin sorgfaltig gefihrtes
Adressenverzeichnis Callenbergs tiber Spender und Distributionswege der Institutsberichte bis heute im Archiv
crhalten ist (AFSUH: K 33: "Index energetarum [evergetarum?] Instituti ludaici et Muhammedici®). Allerdings
wurde das Verzcichnis offenbar nur bis 1746 regelmiBig aktualisiert, so daB evtl. in Callenbergs letzten Jahren
cinige Unordnung entstanden war

45 Aufslosungsakten im Verwaltungsarchiv der Franckeschen Stiftungen
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von mir empfangenen Anleitung / durch eine familidre Conversation mit dem Jiidischen Volck
zu erforschen / und dabey zugleich / was ich ihnen von Biichern zusende / auf eine gute Art
denselben zu ihrer Erleuchtung und Besserung in die Hinde zu bringen. "0

Callenberg sah den Dienst seiner Mitarbeiter als voriibergehend an und wollte ihn nicht in der Weise
institutionalisieren, daB er hinterher verheiratete und pensionsberechtigte Angestellte zu versorgen
haben wiirde. Darum nennt er sie im Unterschied zu den Angehorigen der Dénisch-Hallischen

Ostindienmission nicht "Missionare". Aus diesem Umstand erklirt sich auch, warum die "Studiosi"

keinen einzigen Juden tauften. Anders als die Os
zur Ausiibung dieses sakramentalen Akts nicht erm

tindienmissionare waren sie nicht ordiniert und daher
ichtigt. Sie schickten bekehrungswillige Juden

zum jeweils zustandigen "ministerium", d.h. zur Ortsgemeinde. Das deckt sich wiederum mit der

ekklesiologischen Uberzeugung Callenbergs, getaufte

organisieren (und so erneut zu ghettoisieren), sondern i

Juden nicht in eigenen Gemeinden zu
n das ‘normale’ christliche Gemeindeleben zu

integrieren.
twa 18 Jahre lang den Status des "reisenden Studiosus" innehatte,
ahren, ordiniert. Ahnlich lange Zeiten gelten fur die beiden ersten

Jahre vor der Kontaktaufnahme mit Callenberg plus 9 Jahre

Stephan Schultz, der insgesamt e
wurde erst 1756, im Alter von 42 J
"reisenden Studiosi", Widmann (zwei
Institutsdienst) und Manitius (14 Jahre).

- Neben Juden und Muslimen nennt Callenberg zwei weitere Adressatenkreise fur die Institutsarbeit:

die altorientalischen Christen und die heimischen Forderer. Beide Bereiche stehen im engen
und Organisation des Hallenser Pietismus im ganzen. Callenberg
n zur

Zusammenhang zur Strategie
benutzte seine arabischen Sprachkenntnisse und die Druckerei, um entsprechende Schrifte
Verfiigung zu stellen. Er steht mittelbar und z.T. auch unmittelbar in der Kontinuitat anderer
Hallenser Bemithungen wie z.B. des von 1702 bis 1720 bestehenden "Collegium orientale" 47
er Motive:

che' Interessen als solche;

Bei diesen Bemiihungen zeigt sich das Ineinander unterschiedlich
(1) sprachwissenschaftlich-philologische und sonstige ‘orientalistis
(2) das Interesse an der eigenen Kirchengeschichte und Exegese;

(3) das Interesse an einer Einflunahme auf die orientalischen Kirchen;

(4) das Interesse an der Missionierung nichtchristlicher Bevolkerungsanteile in den jeweiligen

Landern;
(5) ein gelegentlich erkennbares Interessse an Jerusalem, insbesondere am "Neuen Jerusalem" (Apg

21f) und anderen endzeitlichen Weissagungen im Bezug auf diese Stadt (zB. Jes 60).%8

Auch bei anderen von Halle gepragten Ansatzen kann man ein dhnliches konzeptionelles Ineinander

nachweisen, etwa in Bartholomaus Ziegenbalgs Werken {iber das "Malabarische Heidenthum". Diesc

Kombination unterschiedlicher Interessen ist nicht neu. Vorlaufer dazu gibt es z.B schon im 16

Jahrhundert in England *

Anderer Theil der dritten Fortsctzung scines Berichts ., (1732), Vorrede

Vgl. dazu dic in Anm 14 angegebene Literatur!
Vgl zB. AFSUH: K3, BL. 111 (Bricl Mag Hoffmann an
Vgl. dazu Holt (wic Anm. 30), 29

H. Milde, 0.0., 1.2.1729)
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- Blickt man nun auf die tatsichliche Wirkung des Instituts, so konkretisiert sich das eben Gesagte:
Stephan Schultz schreibt 1765 im Riickblick, es seien insgesamt 30000 Judische Schriften verteilt
worden®0 (von den arabischen Schriften ist hier gar nicht mehr die Rede). Die Zahl steht in einem
seltsamen Verhiltnis zu Angaben Callenbergs aus dem Jahr 1732, das Institut habe 20 000 jiidische
wie auch 20 000 arabische Schriften gedruckt.5! Auch die letztlich angestrebte Missionswirkung ist

im einzelnen schwer zu uberpriifen, weil die reisenden Studiosi nur Gespriche fiihrten und
bekehrungswillige Juden zur weiteren Betreuung und zum Taufunterricht an die ortlichen
Kirchengemeinde verwiesen. Schultz schitzt 1765 riickblickend, daB mindestens 1000 Juden zur
Annahme des Christentums gebracht worden seien, besonders in Polen. Ferner fiihrt er an, daB3 die
Studiosi durch ihr bescheidenes Auftreten und die Bereitwilligkeit gegeniiber den Juden eine
allgemeine klimatische Verbesserung bewirkt hitten, die die abschreckende Wirkung tiblicher
christlicher Arroganz gegeniiber den Juden ausgleichen helfe.52

Der Erfolg der arabischen Schriften ist noch wesentlich schlechter zu ermitteln, diirfte aber insgesamt
kaum hoch eingeschitzt werden. Die meiste Aufmerksamkeit erweckte das Institut anscheinend im
Kreis der pietistischen Forderer. Hier deckte es offensichtlich ein lange bestehendes Bediirfnis ab,
was allein die erstaunliche Eigendynamik erklart. So nennt auch Callenberg selbst als
Griindungsdatum, wie schon bemerkt, nicht das Erscheinen von "Licht am Abend" im Herbst 1727,
sondern den 3. April 1728, das Datum seines ersten Institutsberichts. Dieser Bericht wurde in einer
Auflage von 1000 Exemplaren gedruckt und muBte bereits nach zwei Jahren neu aufgelegt werden
Auch die zahlreichen Fortsetzungen und die verschiedenen Nachfolgepublikationen wurden zumeist
in einer Auflage von 2000 Exemplaren gedruckt. Anders als bei den verschiedenen
Missionsbemiithungen gibt es hier auch Riickmeldungsbelege, denn es setzte schnell eine
umfangreiche Korrespondenz ein.

Wiihrend das Gros der judischen Schriften im deutschen Sprachraum verteilt wurde (und zwar
einerseits durch die reisenden Studiosi, andererseits durch zahlreiche Freunde und Forderer jeweils
am Wohnort), liefen bei der Verteilung arabischen, tiirkischen sowie persischen Schrifttums die
Hauptverbindungslinien iiber RuBiland, Venedig und Wien. In den entsprechenden Verzeichnissen5?
finden sich als Vorposten die Orte Tobolsk, Archangelsk, Astrachan, Venedig, Wien,
Constantinopel, Smyrna u.a. sowie die pauschale Angabe "Europa, Asia et Africa”, die Callenberg
1752 bei der Abreise von Schultz und Woltersdorf und wohl auch bei einigen ‘'Nachlieferungen'
eintrug.

- Fur Kontakte nach Nordafrika und in den Nahen Osten ist der Hof des Herzogs Christian Ernst von

Sachsen-Saalfeld und insbesondere dessen Privatsekretar Anton Heinrich Walbaum die wichtigste

Kurze Nachricht (wie Anm. 35) , 50.

Neue summarische Nachricht |...] als cin Anhang zu der dritten Fortsetzung des Berichtes von dieser Sache,
Halle 1732, hicr 45.76

Kurtze Nachricht (wic Anm. 35), 501

Bes. AFSUH: K 34
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Kontaktstelle. Uber ihn werden Schriften nach Regensburg und weiter nach Wien und
Konstantinopel bis Aleppo geschickt, ebenso iiber Venedig an verschiedene Orte des Mittelmeers.

- Eine weitere wichtiges Linie muB an dieser Stelle genannt werden, bei der auch die Judenmission
wieder eine Rolle spielt: Die danisch-hallische Ostindienmission mit ihrem Zentrum in Tranquebar
sowie die Kooperation mit der englischen Mission in Madras. Callenberg schreibt 1729 an den
Missionar Walther: "Ich mochte gerne wissen, ob sich auch Juden in Indien aufhielten.">* Auf
entsprechende Auskiinfte schickt er spater hebraische Schriften nach Indien. Das ist ein Beleg fiir die
weltweiten Ambitionen der Unternehmung, zeigt aber zugleich, da8 die Missionarbeit des Instituts
nicht aus dem Interessengeflecht aus orientalistischen Informationen, erbaulicher Gelehrsamkeit und

pietistischer Kommunikation gelost werden kann.

6. Wie gingen die Institutsangehdrigen mit den Juden um?

Callenbergs Stellung zum Judentum laBt sich aus den genannten Griinden nicht wie zB. bei
Wagenseil aus gelehrten Texten entnehmen. Aus theologischer Argumentation halt er sich zumeist

heraus. Typisch erscheint sein Kommentar in der Vorrede der zweiten Fortsetzung des "Berichts",

mit dem er an Spenersche Deutungslinien anschlieBt:

"Was in den inserierten Extracten der eingelaufenen Schreiben dogmatisches enthalten ist, das
unterwerfe eines jeden Lesers weiterer Uberlegung; und versichere dabey, daB, ob ich schon
fur die das jidische Volk betreffenden gottlichen VerheiBungen, deren Erfiillung - nach der
Auslegung vieler erfahrnen Ausleger der heiligen Schrift - zum Teil noch zu erwarten ist, die
gehorige Ehrerbietigkeit habe, ich doch bei dieser Bemiihung vornehmlich die gemeine Pflicht,
welche das Gebot von der Liebe des Néchsten uns unter dergleichen Ums}én(_ien auferleget,
und den bekannten Lehrsatz unserer Evangelischen Kirche, daB Gott aufrichtig wolle, daB al'lg5
Menschen selig werden und zur Erkenntnis der Wahrheit kommen, zum Beweggrunde habe.

Die Position Callenbergs zu den Juden muf3 daher aus der praktischen Arbeit des Instituts ermittelt
werden. Dabei zeigen sich aus heutiger Sicht divergierende Tendenzen: In der Auseinandersetzung
mit den Juden selbst bemiiht sich Callenberg seit seinen frithesten Kontakten um ein sachliches,
vorurteilsfreies Gesprich. Ahnliches gilt offenbar - sofern die Selbstberichte und ihre Hallenser
Rezensionen wahrheitsgetreu sind - fur die reisenden Studiosi. Dagegen zeigt schon der Titel des
ersten Institutsberichts nach heutigem Urteil wenig Verstindnis fir die Realitét interreligioser
Existenz. In der Korrespondenz finden sich viele Zeugnisse fur Ausfalligkeiten und Vorurteile
gegeniiber Juden, die Callenberg teilweise auch abdruckte. Insofern ist die Frage der historischen

Bewertung seiner Bemiihung im Riickblick problematisch.

Andererseits unterscheiden sich die hallischen Judenmissionare in ihren Umgangsformen erheblich
von anderen Verhaltensmustern ihrer Zeit gegeniiber den Juden. Fiir den Wiirttemberger Pietismus

: ol AR

' AFSUH: K 3, BI. 296f

Andere Fortsetzung scines Berichts ... (1731), 151 -7
-
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zeigt das Martin Jung 56 Er kommt - pauschalisiert - zum folgenden Ergebnis: Die Wiirttemberger
Pietisten waren judenfreundlich in der Theorie und judenfeindlich in der Praxis; d.h. man kehrte sich
zwar von antijiidischen Positionen der iiberkommenen Dogmatik ab, wollte aber mit den Juden selbst
nichts zu tun haben. (Es wire eine Untersuchung wert, inwiefern diese von Jung prignant
herausgearbeitete Ambivalenz fiir die Tendenz protestantischer Gegenwartstheologie
mitverantwortlich ist, jiidische Geschichte und und Theologie seit AbschluB des biblischen Kanons
aus dem eigenen Bild des Judentums auszublenden und dadurch ein 'Judentum ohne Juden' zu
konstruieren - angesichts der Ereignisse des 20. Jahrhunderts eine makabre Position, die gleichwohl
weit verbreitet ist und auch bei der Tagung "Von Halle nach Jerusalem" gelegentlich aufschien. Aus
religionsgeschichtlicher Sicht ist ein solches Vorgehen schon deshalb zu kritisieren, weil es ein
historisch gewachsenes christliches Selbstverstandnis mit einem idealisierten, allein aus dem Kanon

der hebraischen Bibel gewonnenen Judentumsverstandnis konfrontiert - als ob Nicanum und

Chalcedonense, Confessio Augustana und andere selbstverstiandliche Grundlagen protestantischer

Bibelexegese schon im biblischen Kanon enthalten wiren!)

Die Hallenser in Callenbergs Institut wendeten sich dagegen den Juden selbst zu und versuchten,
ernsthafte Religionsgespréche in Gang zu bringen, in denen das Gegeniiber durchaus ernstgenommen
wurde. Gelegentlich verbiindeten sie sich mit den Juden gegen die Katholiken, die oft als
Siindenbock fiir Verstandigungsschwierigkeiten dienten. Schon bei seinen ersten Gesprachen mit
einem Juden in Halle etwa 1720 argumentiert Callenberg, als sein Gesprachspartner von polnischen
Zwangsbekehrungen redet, folgendermaf3en:

"Ich: Dieses Verfahren verabscheueten wir, und lehreten, daB niemand zu unserer Religion zu
zwingen sei, sondern da3 man einem zwar bey Gelegenheit Unterricht geben, aber ihm dabey
auch seinen freyen Willen, solchen anzunehmen, oder zu verwerfen, lassen miisse. Ich bedaure
ihr armes Volck, daB es so gedruckt werde. ... Jene aber, die Papisten, suchten nicht sowol
Christen, als Unterthanen zu machen, und es sey ihnen bloB um die Herrschaft tber andere
Menschen zu thun. ... Wir nun zwiingeten niemand zur Annehmung der christlichen Religion,
sondern gében nur Unterricht davon, und liessen im tibrigen einem jeden seine Freyheit"

Eine interessante Variante ist die Argumentation von Widmann und Manitius in der Gefangenschaft
in Bohmen 1733. Sie waren von den Habsburger Autorititen wegen unerlaubter Einfuhr fremden
Schrifttums festgesetzt worden und saf3en fast ein halbes Jahr unter harten Haftbedingungen im
Gefangnis, bis Callenberg ihren Aufenthaltsort ermittelte und durch diplomatische Bezichungen ihre
Freilassung erreichte. Die beiden freundeten sich im Gefingnis mit einem Juden und dessen
Angehorigen an, fihrten Gesprache und wurden von diesen mit Nahrung versorgt. Als ein
Dominikaner die Hallenser zum Katholischen Glauben zu bekehren versuchte, argumentierten sie
(zumindest It. Selbstdarstellung), daB seine "rémische Lehre" identisch mit der judischen sei
(Stichwort: "Werkgerechtigkeit") und daher, wenn seine Griinde stichhaltig seien, die Juden das

altere Recht hatten, weshalb sie dann lieber zum Judentum konvertieren wiirden.>® Das ist zwar

56 Dic wiirtiembergische Kirche und die Juden in der Zeit des Pictismus, Berlin 1992 (SK1 13)
57 Andere Fortsetzung scines Berichts... (1731), 208f. 213
58 Vgl Le Roi (wic Anm. 1), Bd. 1, 288(T, Aring (wic Anm. 1), 105-107.
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immer noch polemisch gegeniiber der jiidischen Religion, zeigt aber doch das Bemiihen um ein
unkonventionelle Rahmensetzung.

Die Kategorie der Zuwendung zu den Juden aber ist die missionarische. Anders als in
missionarischen Kategorien konnen sich die Hallenser ein Religionsgespréch nicht vorstellen. Das gilt

ganz gewiB auch fiir Callenberg selbst. Sein Verstehensmodell 1aBt sich in der Formel:
" susammenfassen. An diesem Punkt treffen sich auch auch die

"Religionsbegegnung als Mission
scheinbar widerspriichlichen Elemente in Callenbergs Haltung. Das sei an einem weiteren Beispiel

belegt:5?

kam am 27.12.1730 zu Callenberg. Sie sei von
d, angeblich geschlagen und schlecht behandelt
en und habe ihm anvertraut, daB sie Christin

sie dort aufgesucht, worauf sie sich aus

Eine bekehrungswillige Jiidin aus dem Hessischen
judischen Leuten in Halle, in deren Diensten sie stan:
worden. Darauf sei sie zu einem jiidischen Wirt gefloh
werden wolle. Die Juden (wohl ihre Arbeitgeber) hitten
Halle entfernt habe. Ein Proselyt aus dem Institut ging ihr hinterher, fand sie in einem Dorf und

brachte sie zu Callenberg. Dieser schreibt:
e, die christliche Religion annechmen zu wollen, so sagte sie:

weil sie von ihrer Judischen Herrschaft so hart sey gehalten worden. Ich gab ihr aber zu
erkennen, daB bloB das harte Tractament, so sie etwa von den Juden erlitten, nicht bewiese,

daB ihre Religion falsch sey. ... wenn sie ietzo sich vest entschlosse, ihren Jidischen Glauben

zuverlassen, da sie von dessen Ungrund [sic] noch keine Uberzeugung habe; so wiirde sie sich
versiindigen. Es solte ihr aber jemand dasjenige, was die heutige Juden glaubten, weil sie auch
solches nicht recht wisse, samt deren Irrthiimer treulich anzeigen, und ihr zugleich von dem
alten Jidischen Glauben, welcher jetzo von dem Namen des MeBiae oder Christi, der
phrlstlichc genennet werde, einen rechten Begriff beybringen. Inzwischen wiirden die Christen
lhr' die Liebe erweisen, und sie mit der leiblichen Nothdurft versorgen, weil sie vor der Hand
keine Gelegentheit hatte, sich solche selbst zu verschaffen. Wenn sie nun besagten Unterricht
wiirde empfangen haben, als denn wiirde es erst Zeit seyn, unter hertzlichem Gebet beyde
Religionen, oder die Wahrheit und Irrthimer gegen einander zuhalten, und aus beyden jene zu
erwehlen. Man wiirde sie auch nach Ertheilung eines solchen Unterrichts gar nicht nothigen,
den christlichen Glauben anzunchmen; sondern sie wiirde die Freyheit haben, so sie wolte, zu

den Juden zuriick zukehren."%0

"Als ich sie fragte, was sie bewegt

Callenberg merkt an, es hitten ihm bei anderer Gelegenheit Juden gesagt, sie wiirden sich sehr

"daf3 wir allerley liederliches Gesindel, das bey ihnen nicht gut thun wolte, aufnehmen, und es

drgern,
"61 Um solchen Arger abzuwenden, habe er einen Studiosus zu

der christlichen Kirche einverleiben.
der jiidischen Herrschaft der Frau geschickt. S

"und [zu] bezeugen, wie wir nach den Lehrsatz
yn, wer sic wolten, einen hinlanglichen Unterricht

eine Aufgabe sei es gewesen, sie zu benachrichtigen
en unserer Religion nicht anders konnten, als dal3 wir

solchen, die es verlangten, sie mochten auch se

ertheileten usw." Hatte aber die Frau ihnen eine
abe. Die Juden hatten freundlich reagiert: Sie sei

n Schaden zugefiigt, so wirde man sie nicht

i w : -
annehmen, bis sie ihn ersetzt h in der Unwissenheit

59 2 .
Vierte Fortsctzung scines Berichts... (1733). 1-6
%0 Ebd,, 21

61 Ebd, 3r
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aufgewachsen", es gebe einigen Verdacht gegen sie, den man aber nicht unmittelbar als
Beschuldigung verstehe 62

Nach dieser Erkundigung nimmt Callenberg die Jiidin zur Belehrung an:

“Nun war néthig, sie in einen solchen Zustand zusetzen, daB sie ihr nothdurflig Essen,
Trincken und Wohnung wihrender Information htte: welches aber desto schwerer ist, ie
vorsichtiger man seyn will, daB man diese insgemein sehr harte Gemiither zur wahren Busse
und Glauben an Christum bringe, und sie also zu einen wﬁrdi&en Gebrauch der heiligen Taufe
recht préparire; weil darzu oft geraume Zeit erfordert wird. "

Callenberg schickte sie schlieBlich "mit Ubernehmung der Transportsunkosten" an auswirtige

Gonner, "um die Last zu theilen" 64

Das Beispiel zeigt nochmals das Nebeneinander von pragmatischen Umgangsformen in der
Auseinandersetzung mit der jidischen Religion und der Uberzeugung, daB alle Hindernisse bei der
Verstindigung der Verirrung dieser Religion zuzuschreiben sei. Ob Callenberg selbst wirklich so
dachte, wie er es in seinen offentlichen Berichten schreibt, ist schwer zu sagen. Auch in den Briefen
halt er sich mit der Artikulation seiner eigenen Meinung zuriick. So muf die Frage offen bleiben, ob
das Institut mehr ein Instrument zur Verstandigung und religiosen Bildung oder ein Katalysator fiir
die Aktivierung latenter Vorurteile zwischen den Religionen war. Aus 250jahriger Distanz scheint

das letztere niher zu liegen. Aber man sollte nicht iibersehen, daB die Verstindigungsmoglichkeiten

der Gegenwart durch Aktivitaten wie die des Institutum Judaicum auf den Weg gebracht wurden




Ein paar Bemerkungen zu den Drucken des Institutum Judaicum in Halle im

18. Jahrhundert
Paul Raabe

Die von H. Tréger (UB Rostock) und S. Bochinger (Miinchen) vorbereitete Bibliogra-
phie der Publikationen des 1728 von Johann Heinrich Callenberg in Halle gegrinde-
ten Institutum Judaicum wird die verlaBliche Grundlage zur Erforschung von Druck,
Vertrieb und Verbreitung seiner Missionsschriften sein. Bis zum Erscheinen dieses
Quellenwerks wird man vor allem die nicht vollstandigen, aber aufschluBreichen ge-
druckten Kataloge des Institutum Judaicum, soweit tberliefert, buchgeschichtlichen
Untersuchungen zugrunde legen. Im folgenden werden nur einige wenige Beobach-
tungen zu dieser Publikationsform der Missionsschriften des 18. Jahrhunderts mit-

geteilt, die auf das Thema aufmerksam machen sollen.

Es handelt sich bei den Drucken des Institutum Judaicum um von der Forschung we-
nig beachtete kleine Schriften und Traktate. Man kennt die Flut der Reformations-
schriften, die zum erstenmal die damals noch junge Druckkunst in den Dienst religio-
ser Propaganda stellte und damit zum erstenmal die kulturpolitische Bedeutung des
Buchdrucks belegte. Diese Flugschriften im Umfang bis zu drei oder vier Bogen wur-
den in gehefteter Form von Buchbindern, fliegenden Handlern und Buchfuhrern unter
das Volk gebracht, wie hundert Jahre spéter die Neuen Zeitungen, die uber die Ereig-
nisse des DreiRigjahrigen Krieges in der gleichen Form schnell gedruckter Flug-

schriften berichteten.

hdruck ein Mittel christlicher Erziehung und

Fur den Hallischen Pietismus war der Bucl
Mission. Neben den padagogischen Schriften, den Erbauungsbuichern und vor allem
der Bibel trugen die im Duodezformat gedruckten Predigten von August Hermann

Francke wesentlich zur Verbreitung pietistischer Frémmigkeit bei. Der Grander der
;péter nach ihm benannten Anstalten eréffnete 1698 die Buchhandlung und den Paul

aabe
Verlag des Waisenhauses, dem drei Jahre spéter eine eigene Druckerei angeschlos-
sen wurde. Zum erstenmal wurde so mit grofiem Erfolg eine Institution Trager eines
Buchhandelsgeschafts in Deutschland. Zwar verstand sich der erste Leiter der Wai-
senhaus-Buchhandlung, Heinrich Julius Elers, auch als Verleger. Doch im Gegensatz
zu den groRen Verlagsgeschaften von Gleditsch, Weidmann, Fritsch etc. in Leipzig
erschien nicht der Verlegername, sondern die Institution auf dem Titelblatt, wie es
dann auch bei den Bibeldrucken der in den Franckeschen Stiftungen 1713 gegrun-

deten Cansteinschen Bibelanstalt der Fall war.

ohann Heinrich Callenbergs Grindung von Buch-
Judaicum zu verstehen: in ganz ahnlicher Weise
ben werden. Im pietistischen Zentrum Halle ent-
stand so eine Anstalt, die nicht nur Kleinschrifttum vertrieb, wie seither viele religiose
Gruppierungen in Deutschland, sondern vor Ort Bucher in fremden Sprachen zur
Verbreitung im Ausland druckte. Diese Form der Mission stand wiederum in der Tra-
dition August Hermann Franckes, in dessen Druckerei und Verlag Bucher in fremden

Sprachen zu Missionszwecken hergestellt wurden.

Vor diesem Hintergrund hat man J
druckerei und Verlag des Institutum
sollte Mission durch Bucher betrie




Paul Raabe

Das Institutum Judaicum konzentrierte sich in seiner Arbeit bekanntlich auf die soge-
nannte Juden- und Mohammedanermission, auf die an dieser Stelle nicht eingegan-
gen zu werden braucht. Uns interessiert das Schrifttum, das fur die Missionare ge-
druckt, zu ihrer Unterweisung hergestellt oder zur Verteilung vor Ort publiziert wurde.
Die vier zufallig uberlieferten gedruckten Verlagskataloge des Instituts erschienen
zwischen 1733 und 1748 und verzeichnen vermutlich die meisten der gedruckten
Traktate und Schriften. Es handelt sich um folgende:

3 Katalog von 1733. Beigegeben zu: Kaspar Calvér, Lehrer der christlichen
Erkéntnis. Den Judischen Irrthumern entgegengesetzet. Halle, Gedruckt in
der Buchdruckerey des Judischen Instituti, den 17. Dezember 1733
Zwischen Titelblatt und Vorrede abgedruckt. 4 Seiten. 8° (ULB Halle: Ad
263 [6])

Catalogus 1736. Halle, gedruckt in der buchdruckerey des jiidischen
Instituti, den 21. April 1736. 12 S. 8° (UB Rostock: Clc 1401, 13a)

Catalogus 1739. Halle, gedruckt in der Buchdruckerey des judischen
Instituti, den 8. October 1739. 14 S. 8° (Halle, Archiv der Franckeschen
Stiftungen.

K 35)

Catalogus 1748. Halle, gedruckt in der Buchdruckerey des Judischen
Instituti, den 28. August 1748. 20 S. 8° (Halle, Archiv der Franckeschen

Stiftungen.
K 92)

Die anfangliche Gliederung der Hauptgruppen wurde in den Katalogen wenig
geandert:

I. Was zum Gebrauch der Juden herausgegeben.

Il. Was zum Gebrauch der Muhammedaner ediret worden.

lll. Was zum Gebrauch der Christen, welche diese Bemihung beférdern, in
Teutscher Sprache ediret worden.

IV. Miscellae scriptiones latina etc. aliqua ex parte ad institutum istud pertinentes

V. Unterschiedliche kleine teutsche Schriften, deren einige auch gedachtes In-
stitutum berthren.

"Zum Gebrauch der Juden" wurden laut Katalog von 1748 acht Schriften in hebrai-
scher Sprache gedruckt: Immanuel Frommans Ubersetzung des Lukas-
Evangeliums, auch mit seiner Erklarung "im rabbinischen Dialect", Christianis
Ubersetzung des Briefes an die Hebraer sowie einige Aufklarungsschriften

"In judischteutscher Sprache", also offensichtlich in Jiddisch, wurden dagegen
nach den Katalogen 67 kleine Schriften zwischen 1728 und 1748 gedruckt. Die
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Kataloge von 1733, 1736, 1739 und 1748 verzeichnen jeweils 12, 32, 56 und 51
solcher Drucke. Die Durchsicht zeigt, daB offenkundig manche Traktate vergriffen
waren und in spateren Katalogen deshalb nicht mehr aufgefihrt wurden.
Wichtigste und fraheste Schrift war das Grundwerk der Judenmission, das "Licht
am Abend", 1728 in 1000 Exemplaren gedruckt, 1731 in zweiter Auflage in 2000
Drucken hergestellt, weitere werden gefolgt sein. Rund 20 verschiedene
Ubersetzungen aus dem Neuen, aber auch aus dem Alten Testament erschienen,
darunter einzelne Evangelien, die Apostelgeschichte, einzelne Episteln, die
Offenbarung Johannes; die funf Bucher Moses, die historischen Biicher des Alten
Testaments, der Psalter, das Buch Hiob etc. Kaspar Calvér publizierte neun Hefte
mit Erklarungen von prophetischen Bibelstellen des Alten Testaments, dazu zehn
verschiedene missionarische Traktate aus seiner Feder, ferner seinen Juden-

Katechismus. Der andere Hauptautor war Immanuel Frommann, von dem allein 15
verschiedene bekannte judische bzw. missionarische Traktate publiziert wurden.

Auch Schriften von Johann Arnd und J.A. Freylinghausen wurden ins Jiddische
nfessio Augustana und “Christliche Gebete eines

Ubersetzt, wie auch die Col
bekehrten Juden".

Das Institutum Judaicum versuchte hauptsachlich, die européischen Juden durch
Schriften in Jiddisch far den christlichen Glauben zu gewinnen. Fur die
orientalischen Juden wurde 1733 die Schrift des hollandischen Rechtsgelehrten
Hugo Grotius "Von der Autoritat des Neuen Testaments", 1736, 1739 und 1748
seine "Behauptung der christlichen Religion wider die Juden" in arabischer
Sprache verbreitet und in turkischer Sprache 1736 kurze Texte aus dem Neuen
Testament gedruckt: Die Bergpredigt; der Anfang des Johannes-Evangeliums;

Auszige aus den Briefen des Petrus und des Johannes. 1748 wurden drei Hefte

mit Texten aus dem Neuen Testament "“in syrischer Sprache, mit hebraischen
ahnt bleiben, dal®

Buchstaben" angezeigt. Zur Vervollstandigung soll nicht unerw.
1748 unter den Schriften "Zum Gebrauch der Juden" ferner Ubersetzungen der
Schrift "Das Licht am Abend" in italienischer und franzésischer Sprache, also

offensichtlich far Juden in den romanischen Landern, genannt wurden.

chriften fur die Judenmission waren die

Sehr viel schmaler als das Angebot an S
ammedaner ediret worden". Abgesehen

Publikationen, die "zum Gebrauch der Muh
davon, daR die in tirkischer Sprache bereits genannten Texte aus dem Neuen
Testament in den Katalogen von 1738 und 1748 unter der Rubrik der
Mohammedaner-Mission aufgefihrt wurden, sind es wiederum die schon
genannten Schriften des Hugo Grotius, die auch fur die Muslime gedruckt wurden.
Allerdings wurde seine "Behauptung der christlichen Religion wider die Juden" zu
einer Apologie "wider die Mohammedaner". Die Schriften befinden sich unter den
acht bzw. elf Titeln in arabischer Sprache in den Katalogen von 1736 und 1739.
Um diese Zeit sah man offensichtlich die groRte Chance fur eine erfolgreiche
Arbeit im Vorderen Orient. “Luca Beschreibung der Auferstehung Christi”, "Die
Erweckung des Lazarus", "Christi Gesprach mit dem samaritischen Weibe" und
"Sein hohepriesterliches Gebet" waren Texte aus dem Neuen Testament, die den
Moslems die Gestalt Jesu naherbringen sollte. Im Katalog von 1748 dagegen
wurden vier andere Texte aus dem Neuen Testament genannt: das Matthaus-
Evangelium, die Apostel-Geschichte, die Briefe an die Romer und an die Hebraer.
Dartber hinaus waren - in den Katalogen von 1736, 1739 und 1748 verzeichnet -
Martin Luthers "Kleiner Katechismus", Thomas a Kempis' "Von der Nachfolge
Christi®, August Hermann Franckes “Anfang der christlichen Lehre" und Johann
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Anastasius Freylinghausens "Ordnung des Heyls" wohl als Einfihrungen in den
christlichen Glauben gedacht.

Uber die genannten Schriften in arabischer und tarkischer Sprache hinaus wurden
im Katalog von 1748 das Lukas-Evangelium in persischer, turkischer und
“indostanischer" Sprache angezeigt. Was die von Benjamin Schultze tibersetzten
Texte fur die Missionierung der Moslems in Indien betrifft, so wurden funf weitere
Schriften in indostanischer Sprache genannt: Anfang der Genesis; der Psalter; der
Roémerbrief und zwei Aufklarungsschriften: "Kurzer Inhalt der christlichen Lehre"
und eine "Summarische Widerlegung des Alcurans".

Schriften in hebraischer, jiddischer, syrischer, arabischer, turkischer, persischer,
indostanischer, auch in italienischer und franzésischer Sprache wurden also, wie
wir gesehen haben, fir die Missionierung der Juden und Moslems in Halle
gedruckt. Darlber hinaus wurden 1748 neun kleine Schriften "zum Gebrauch der
alten Orientalischen Christenheit" in neugriechischer Sprache hergestellt: einige
Texte aus dem Neuen Testament und einige apologetische Schriften.

Auch das weitere Angebot "Zum Gebrauch der abendlandischen Christen" in deut-
scher und lateinischer Sprache, zum grof3en Teil Veréffentlichungen von Johann
Heinrich Callenberg, soll hier nicht n&her eingegangen werden. Es handelt sich um
die fur die Erforschung des Institutum Judaicum heute unentbehrlichen periodisch
erschienenen Berichte aus dem Institut, das schon genannte "Licht am Abend", um
Calvérs bekannten Juden-Katechismus und um weitere Schriften, die die
Missionstatigkeit betrafen. y

Die far die Missionierung der Juden und Moslems hergestellten Schriften wurden
auf Kosten des Institutum Judaicum gedruckt. Die sehr geringen Preise sind den
Titeln in den Katalogen beigefugt. Uber ihre Verteilung und ihren Vertrieb durch
die Missionare und die auswarts wohnenden Korrespondenten des Instituts geben
die den Katalogen seit 1736 beigegebenen "Erinnerungen” Auskunft. Darin heift
es 1739:

"Die Muhammedaner bekommen die zu ihrem Gebrauch herausgegebene Buchlein
geschenckt. Eine gleiche Wohlthat genielen auch die Juden, in Absicht der fir sie
gedruckten Tractatgen, wo sie nicht freywillig etwas dafur offeriren; das aber zur
Zeit selten geschehen.

Was hievon einkommet, das bis dato ein Weniges gewesen, wird, samt dem (iber-
schickten freywilligen Beytrag christlicher Personen, zur Fortsetzung des Instituti
angewendet.

Weil die auswartigen Buchbinder sich oft nicht haben in die Judische und
Arabische Sache finden kénnen; so werden sie nun geheftet und mit Papier
Uberzogen an Christen verkauft, und ist in Bestimmung des Preises mit darauf
gesehen worden.

Der hier angesetzte Preis gehet auf einen solchen Fall, wenn Christen die
Buchlein far sich begehren. Wenn aber bekannte christliche Personen einige
Exemplare zur Austheilung unter Juden und Muhammedanern verlangen,
empfangen sie solche umsonst."
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Auf die in diesem Beitrag einleitend mitgeteilte Gliederung nach rémischen Ziffern
beziehen sich die dann folgenden Mitteilungen:

“Wenn die Beférderer, und Wohithater, (durch deren freywilligen Beytrag dieses
Institutum unterhalten wird,) von denen unter Num. L. Il. 1ll.,, gemeldeten Schriften
ein Exemplar fur sich begehren, wird ihnen damit umsonst gedienet: verlangen sie
aber etwas von den unter Num. IV. und V. specificirten Tractatgen, welche nicht
auf Kosten des Instituti gedruckt sind; so wird es von ihnen, a part, oder von ihrem

Beytrag bezahlet.

Wenn jemand, nach Anleitung des jahrlichen Catalogi dieser Schriften, etwas
davon verschreibet, und die verlangte Sachen nur mit den Ziffern exprimiret; so ist
néthig, daR er zu vorderst die oben stehende Jahrzahl des Catalogi mit melde."

SchlieRlich wird auf den Inhalt der Schriften hingewiesen: "Wer eine

umstandlichere Nachricht von diesen Schriften zu haben begehret, findet sie in

deren chronologischem Register, welches theils der andern, theils der dreyzehnten

Fortsetzung des Berichts von dem Judischen Instituto beygefagt ist.”

nd zur Verbreitung der Schriften des Instituts sind

Uber die weltweite Verteilung u
ngen aus dem Nachlaf des Instituts

wir durch die im Archiv der Franckeschen Stiftu
Uberlieferten Adressenbucher vorzuglich informiert. Es handelt sich um ein
"Verzeichnis, wo Biicher deponirt sind zum Gebrauch der des Instituti wegen
reisenden Studiosorum (K 32), den “Index Evergetarum Instituti Judaici et
Mohamedici" (K 33), "Oerter, wohin far die Muhammedaner Bucher gesendet
worden" (K 34), "Oerter, wohin fur die Juden Biicher geschickt worden" (K 35).
Eine Auswertung dieser verschiedenen, teilweise aufeinander bezogenen Register
kénnte eine Vorstellung davon geben, wie intensiv im Deutschen Reich die
Judenmission versucht und betrieben wurde. Zugleich lernt man die Statzpunkte in
allen europaischen Landern fur diese Missionstatigkeiten kennen. Allein in St.
Petersburg wohnten 36, in Kopenhagen 27, in London 23 und in Stockholm 17
Adressaten. Dartber hinaus aber werden auch in Indien und Amerika
Korrespondenten verzeichnet. Fir die Forschung liegt hier ein reiches

Quellenmaterial zur Auswertung Vor.
itutum Judaicum einen Einblick in das

erts. Die Mission erscheint als Fruhform
ransfers. Man lernt die Bedeutung der

Insgesamt gibt die Tatigkeit des Inst
Kommunikationsnetz des 18. Jahrhund

internationaler Beziehungen des Bucht g
Traktatliteratur kennen, die seither eine far alle religiésen Bestrebungen typische

Publikationsform darstellt. DaR unsere Kenntnis dieses nicht kommerziellen,
auRerhalb des offiziellen Buchhandels bestehenden Buchmarkts relativ gering ist,
liegt daran, daB die Quellen, die Traktate und kleinen Schriften, meist nicht
aufgehoben wurden. Heute sind die Bibliothekare fur diese sogenannte graue
Literatur auerhalb des Buchhandels langst sensibilisiert. Fur die Erforschung der
Literatur im 18. Jahrhundert sind wir auf Zufallsfunde angewiesen. Aber die
Kataloge und Berichte uber die Schriften des Institutum Judaicum bieten
sekundare Quellen. Mit der eingangs genannten Bibliographie wird sich der
buchgeschichtlichen Forschung - dies sei am Ende dieses kurzen Berichts anhand
der vier bisher bekannten Verlagskataloge nochmals betont - ein neues Arbeitsfeld

erschlieen.




Johann Mllers "Licht am Abend". Ein Beitrag zur Charakterisierung der theologischen und
geistesgeschichtlichen Ausrichtung des Instituts anhand sciner bedeutendsten Missionsschrift.

" Einteatang: PV ahEELS fod 834, Christentum i 17.18. Jh.

Zur Person Johann Millers

Biographic

Milllers theologischer W
Judenmissionarische Bemithungen Miillers

Licht am Abend
Zum Inhalt 5
Verwendung rabbinischer Literatur 7

Untersuchung auf theologische Abhiingigkeiten und geistige Verwandtschaft 8

Geistes- und theologiegeschichtliche Einordnung der Bemithungen Miillers um die Juden 11

1. Einleitung: Zum Verhiltnis Judentum - Christentum im 17./18. Jh.

Wie LiBt sich pictistische Judenmission im 18. Jh. charakterisieren - als Aufbruch zu Toleranz und
Mitmenschlichkeit, Auswuchs eines christlichen Antijudaismus’ oder als cin reiner Niederschlag
geistesgeschichtlicher Umbriiche in Kreisen des Christentums? Anhand des Traktates "Licht am
Abend” aus dem Callenbergschen Institut soll der Frage nachgegangen werden, welche geistes- und
theologiegeschichtlichen Merkmale dieses Institut gekennzeichnet haben. Mit der Untersuchung zu
lediglich ciner Schrift, kann es sich dabei zwangsliufig nur um einen Aspekt des Instituts handeln. Da
sclbiges Traktat jedoch eines der herausragenden in seiner Bedeutung fir das Missionsinstitut
darstellte, darf durchaus ein reprasentatives und aufschluBreiches Charakteristikum erwartet werden.
AuBerdem sollen hiermit erste Ergebnisse zu Untersuchungen vorgelegt werden, welche sich mit der
Person des Gothaer Johann Miiller beschiftigen.

Auf den ersten Blick manifesticren sich dic Eckpunkte des Verhiltnisses Judentum - Christentum des
18. Jhs. als Ubergang von mittelalterlicher Polemik zu aufgeklirter Toleranz. So erscheint ¢s in
Uberblicksartigen Geschichtsdarstellungen als durchaus typisch, daB zu Beginn des 18. Jhs. in J. A.
Eisenmengers "Entdecktes Judenthum..."! die Vielzahl mittelalterlicher Vorwiirfe gegen das
Judentum vom Christus- bis zum Ritualmord neu aufgewirmt und propagiert wurden, wihrend der
Ausgang des Jahrhunderts im Zeichen der Freundschaft zwischen Moses Mendelssohn und Lessing
erscheint. Eine derartige Pauschalisicrung darf Jedoch durch cin bei weitem vielgestaltigeres Bild des
deutschen Protestantismus ergiinzt werden, Im Folgenden sollen kurz einige Linien der
protestantischen Beschiiftigung mit dem Judentum im 17. und 18. Jh. als Deutungshorizont fiir den
Millerschen Traktat skizziert werden.

In Aufnahme von de le Roi? stellte P. G. Aring’ u.a. den Aspekt heraus, daB sich im Vorfeld
pictistischer Judenmission cin breites Interesse protestantischer Gelehrsamkeit, sei es dogmatisch
interessierter Theologic oder der Orientalistik, dem Judentum zuwandte. ¢

! Eisenmenger, Johann Andreas: Entdecktes Judenthumv/ oder Griindlicher und WahrhafRer Bericht/ Welchergestalt
Die verstockte Juden die Hochheilige Drey=Einigkeit/ Gott Vater/ Sohn und Heil. Geist/ erschrecklicher Weise lastern
und verunehren ..., Kénigsberg 1711

2 Vgl DeleRoi, J. F. A, Die evangelische Christenheit und die Juden .., Bd. 1, Karlsruhe, Leipzig 1884, S 62
“Zenalter der gelehrten Beziehungen zu den Juden in der ev Chnstenheit” und T

3 Anng, Paul Gerhard, Chnsten und Juden heute - und die "Judenmission"? 2. Aufl , Frankfurt/M 1989, S 10fY

et . "y
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Jenscits von JudenhaB und apologetischer Polemik fan
Verhiltnisses Judentum-Christentum, dic sich mit cinem "Philosemitismus” kennzeichnen 148t, wic
ihn Hans-Joachim Schocps fiir dic Barockzeit charakicrisicrtc. Flr dic Analysc cincs pictistischen
Traktates mag cs von Bedeutung scin, auf chiliastische und missionarische Ausprigungen des
Philosemitismus hinzuweisen. Hans-Joachim Schoeps konstaticrte bei chiliastischen Spiritualisten der
Barockzeit’ cinc Aufgeschlossenheit fiir das Judentum, dic sich in ciner theologischen
Neuorienticrung gegeniiber dem Judentum SuBerte. Dic weitcre Forschung belegt sogar Beispicle fir
Obertritte zum_ Judentum.¢ Interessant erscheint, daB geradc in radikalpictistischen Kreisen cine
judenfreundliche Haltung nachgewicsen wird.” Als Vertreter cines missionarischen Philosemitismus
werden der Hamburger E. Edzard, der Altdorfer Oricntalist J. C. Wagenscil u.a. genannt.®

Neben dem bereits erwahnten radikalen Pictismus ist in der Pictismusforschung der letzten Jahre
verstirkt das Verhiltnis von damaligen Hauptreprasentantcn aus Theologie und Kirche zum
Judentum untersucht worden. Dabei stelltc sich heraus, daB dic Hoffnung auf cine endzeitliche
Judenbekehrung scit Luther ein latenter Motor zur Judenmission und zum freundlichen Umgang
gewesen ist und: "als einc Art Gegengift zur Neutralisicrung des Gifies” vom christlich gepragten
Verstockungsvorwurf diente. Martin Friedrich, der das gesamte 17. Jh. unter dem Gesichtspunkt
Orthodoxie - Judentum untersucht hat, stellie zudem heraus, daB es zum Ende des 17. Jhs. einen

Fliigel gegeben habe, der ciner zukiinfligen Judenbekehrung ablehnend gegeniiberstand. Mit dieser
Polemik gegeniiber Juden cinhergegangen.

Einstellung sei eine zunchmende Verhirtung und

Eisenmengers "Entdeckies Judenthum®” oder Hosmanns "Schwer zu bekehrendes Juden=Hertz" 1699
reprisenticren  diesen Fliigel der Orthodoxic. Das andere Lager habe an ciner ausstchenden
Judenbekehrung festgehalten und damit einc  cher positiv-offenc  Verhiltnisbestimmung - zum
Judentum erméglicht.!® Diese theologische Richtung habe in P. J. Spener insofemn einen Hohepunkt
erreicht, da er nicht nur eine Erweckung im Judentum erwartete, sondemn auch in der Kirche. Mit
derartigen Erwartungen cincs kiinftig besseren Zustandes hat Spener gleichzeitig in der
Missionsgeschichte cinen Meilenstein gesetzt. Dadurch, daB er derartige Erwartungen aussprach und

theologisierte. bereitete er den Weg fir konkrete Taten.

2 Zur Person Johann Miillers
2.1.  Biographic

In der Thiringischen Stadt Ohrdruf wird am 28. Mirz 1649 Johann Miiller geboren.!! Nach der
Schul- und Gymnasialzeit in der Nachbarschaft Herzog Emst des Frommen geht der Sohn eines
Weilgerbers 1666 zum Studium nach Jena. Theologiegeschichtlich steht die Jenacr Fakultat, vor
allem durch Johannes Musius, unter dem Einflub der Helmstedter Irenik. Damit ist die Fakultit seit
Jahrhundertmitte in den Synkrefistischen Streit verwickelt.”? So lieBe sich ein schlichtend-
vermittelndes Interesse bei Miiller crkliren, jedoch sind keine Abhingigkeiten dirckt nachweisbar.
Wihrend seiner vier Studienjahre trifft Miller wahrscheinlich auch mit dem dortigen Studenten und
spiteren Superintendenten  von Clausthal-Zellerfeld, Caspar Calvor zusammen.!? Nach dem
MagisterabschluB und kurzer Hauslehrertatigkeit wird Milller 1674 Prediger in Pferdtingsleben bei
Gotha und ab 1694 Diakon in Gotha, an St. Margarethen und Augustin. Damit gerét er in die dort

4 Ohne an dieser Stelle cine genauere Differenzierung zwischen gelehrtem Interesse und dem Bemithen um fundierte
d rabbinischer Quellen fur die

orthodoxe Apologie vorzunehmen, soll hier lediglich auf dic B
zeitgendssische Theologie und das vorhandene Interesse daran hingewiesen werden _
5 Vgl Schoeps, H.-J., Philosemitismus im Barock, Tubingen 1952, zu P. Felgenhauer, A. Kempe, Oliger Paulli, Isaac

de la Peyrere
$ 2B by; Moses Germanus und Moses Pardo. Vgl. dazu Phulipp, Wolfgang: Spatbarock und frithe Aufklarung. Das
Zeitalter des Philosemitismus. In.Rengstorf, KH /Kortzfleisch, S. v., Kirche und Synagoge. Handbuch zur Geschichte
von Christen und Juden. Bd. II, Miinchen 1988, S 23(T
7 Vgl Schrader, Hans-Jirgen, Sulamuths verheiBene Wiederkehr. In: Horch/Denkler, _Condxfm Judaica: Judentum,
Antisemitismus und deutschsprachige Literatur vom 18. Jh bis zum Ersten Weltknieg. Teil 1, Tiibingen 1988
® Vgl Philipp, W.a.2 O
9 Katz, Jacob, Vom Vorurteil bis zur Vernichtung. Der Antisemibismus 1700-1933, Berhin 1990, S. 30
10 Vgl Friedrich. Martin. Zwischen Abwehr und Bekehrung, Tubingen 1988, . 106, 141
: ; {;“ den allgememnen Lebensdaten vwledagabc einer Autobiographie bei Aring, §. 52
1. Jauerning 3G3, 1V, Sp. 1193
L Vil Jocher, Cf&ﬁ,ﬁﬁiﬁ_mm&,c;dkmm.chu;uu‘ unv. Nachdruck Hildesheim, New York 1981,

Bd I, Sp. 1585
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» 24 welchem seine weitere  Entwicklung
Gotha und von hier aus entfaltet er auch

2.2.  Millers theologischer Werdegang

Uber Miillers theologische Prigung geben - unabhiingig von scinen Jjudenmissionarischen Schriften -
seine kurze Autobiographie, scine Korrespondenz und cine Streitschrift Auskunft.
Eine knappe handschrifiliche Autobiographic, als NachlaB im Archiv zu finden, erhilt im Anhang
igi crdegang. Muller tadelt scine Jugendsinden als bedenkenlosen
Umgang mit den Adiaphora (habe "mich durch weltliche Jugendliiste, weil sic sich gewshnlichen
Mecinungen nach, als indifferent, diffendiren lieBen, ...mehrmalen vom rechten Wege des lebendigen
Glaubens ... abgewendet.") und lobt die Gnade der Wiedergeburt und des neuen Lebens als Sieg iiber
die Welt und das Fleisch.!?
Die im AFSt erhaltene Korrespondenz Miullers 138t deutlich werden, daB der Gothaer Diakon
Kontakte zu fithrenden pietistischen Reprisentanten besal, z.B. Francke, Spener oder J. H. May. In
cinem Brief an Francke beklagt er 1699, daB ihm aufgrund seiner Katechetischen Tatigkeit in selbigem
Jahr kein Besuch in Halle moglich sei, aber die riumliche Trennung einer engen Verbindung ihrer
Herzen nicht wehren kénne. Bezugnehmend auf eine Predigt Franckes {iber
AbendmahlsmiBbrauch FuBert Miller in demselben Brief véllige Ubereinstimmung, entschuldigt
jedoch, daB er aufgrund der strengeren kirchlichen Beaufsichtigung in Gotha Francke nicht in den
Konsequenzen folgen kénne, sondermn es bei einem hiuslichen Beichigespriich im Vorfeld des
Abendmahls belassen miisse. 18
Weiteren AufschluB diber den Theologen Milller gibt cine in Halle 1725 erschienene Stellungnahme
Miillers' zur Schrift des Leipziger Geistlichen Gottfried Olearius "Seelen=Chur”, dic im Raum
Gotha Verbreitung fand. Miiller kritisiert an dem Leipziger Theologen, daB dieser den Christen
Tanzen, Karten- und Wiirfelspiclen...zugestehe, obwohl der Emst eciner rechten christlichen
zahlreiche Bibelsprilche deutlich dagegen stiinden. Neben der Behandlung der
sich Milller darin aber auch zu Fragen der Bekehrung und der Zukunfishoffnung,
Uber die Bekehrung wird gelehrt, daB sie fiir Jjeden getaufien Christen notig sei, und zwar nicht nur
als intellektuelle Ancrkennung von christlichen Lehrsiitzen, sondem als willentlicher EntschluB. Im
Willen setze die Bekehrung an. "Die Furch des HErm (nicht die blosse Lehre von der Furch des
HErm, sondern die Furcht des HErm selber, so im Willen ihren Sitz hat) ist der Weisheit Anfang.
Indem Mller hier den Begriff der Bekehrung nicht auf Juden oder Heiden bezicht, sondem auf
i ine pietistische Bekehrunglehre erkennen, wie sie in Halle geprigt wurde. Er betont
sogar ausdrilcklich, sich in diesem Punkt mit den Hallenser Professoren cinig zu wissen.?! In der
Frage der Zukunfishoffnung geht Miller von Offenbarung 20 aus und stellt fest, daB sich das 1000-
jahrige Reich noch nicht in der Geschichte verwirklicht habe und daher noch ausstlinde. Dies sei
keineswegs im Widerspruch zu Confessio Augustana, da er ein irdisches Reich der Frommen auch
ablchne, cbenso wie das Ausdeuten von Einzelzigen der Parusic. Vor der allgemeinen
Totenauferstchung miBten lediglich in Erflllung gehen: der Fall Babels und der Sturz des
Antichristen und "es muB auch die Weissagung von Bekehrung der Juden in so grosser Anzahl, daBl
sic das ganze Isracl heissen mégen, noch in Erfillung gehen, "22

1 vgl. Schmidt, Martin: Pieti In: RGG3Bd. V, Sp. 374.

13 Vgl Plitt, Gustav, Geschichte der lutherischen Mission ..., Leipzig 1894, S. 283

'€ Vgl. Notizen vom 23.11.1727 iiber die letzten Lebenstage Millers, dic dessen Freund Wiegleb zugeleitet werden
sollen. AFSt (Archiv der Franckeschen Stiftungen, Halle/Saale), HH (Handschriftenhauptabteilung) A78b, Bl 2011

7 Vgl. Aring, S. 52f
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ES. ist also festzuhalten, daB Miiller in Verbindung mit wichtigen Vertretern des Pictismus stand und
gc1§t_igc Verwandschaft ausdriickte. Er vertrat cine pietistische Bekehrunglehre sowie cinen subtilen
Chiliasmus, der vor allem auf dic konkrete Erwartung noch ausstchender Verheilungen orienticrt

war.

2.3. Judenmissionarische Bemithungen Milllers

Uber Miillers Bemithungen um Juden ist bislang wenig bekannt. Er findet lediglich in der
Vorgeschichte zum Institutum Judaicum Erwihnung. AuBer dem, was im Zusammenhang mit den
Vorbereitungen zur Herausgabe von "Licht am Abend” @ber Miiller bekannt ist, weil man, dal er
bereits 1716 eine deutsche Schrift verfabt hat, seinen *Unvorgreifflichen Entwurff/ wie mit denen
J}ldcn freundlich umzugehen/ und von wahrer Hertzens-Bekehrung zu reden scyn mbchte™ und dal
sich im NachlaB ein jiddisches Sendschreiben an die Judenschaft befand, welches Callenberg 1729
und 1732 herausgab. So also der Forschungsstand bei de le Roi, M., Schmidt (im Handbuch "Kirche
und Synagoge”) und Aring. Eine Untersuchung der gedruckten Quellen und vor allem dic
Heranziehung der handschrifilichen Korrespondenz lassen jedoch deutlich werden, daB Miillers
Bemiihungen, die Juden zu erreichen. weiter zuriickzuverfolgen sind.

Als frithester Hinweis ist ein Brief an P.
bekennt Milller, daB er "von Kindheit an herzlich bekiimmert gewesen um das arme ... Jidische
Volck und von Herzen gewilnschet... ...daB cs bekehret und von Gott wiederum zum Volck
auffgenommen wiirde.” Weiter berichtet Miiller, daB er in Gotha Gelegenheit zu Gesprichen mit
Juden gehabt hat, wobei thm deutlich wurde, daB im Judentum oft falsche Vorstellungen vom
christlichen Glauben herrschten, "dadurch den armen Jiden das Christenthum als ein wild-gescizloses
Heidenthum verhaBt gemacht worden®. AnlaB des Bricfes war cin jiddisches Sendschreiben gewesen,
das Miiller im September 1701 an cinige Juden versandt habe und dessen deutsche Ubersetzung er
Spener zu "christlicher Uberlegung” vorlege. Uber Reaktionen Speners auf diesen Brief schweigt der
Korrespondenznachla Millers im hiesigen Archiv. Aus cinem spéteren Brief Miillers an Loder geht
jedoch hervor, daB J. H. Michaclis in Halle dieses jiddische Sendschreiben drucken lieB.2S AuBerst
aufschluBreich ist jedoch eine kurze Inhaltsangabe seines Sendschreibens, die Miller im Brief macht.
Im dessen Mittelpunkt habe Miller Jes. 53 gestellt, da, wic er schreibt, "deBen durchdringende Krafft
an meiner ecigenen Seelen erfahren”. Messianische Erwartungen aufgreifend bestirke Miller seine
Adressaten in der Hoffnung auf das Kommen eines glorreichen Messias und besserer Zeiten. Nur
mile cine rechte Bekehrung vorausgehen. die jedoch nicht an cigenen BuBwerken orientiert sein
diirfe, sondern am Leiden des Gottesknechtes, der stellvertretende Stthne geschaffen habe. Dies habe
Miiller noch mit Zitaten aus dem Talmud und anderen Rabbinen belegt und - eine weitere Disputation

umgehend - lediglich dazu aufgerufen, den Messias um SiindenerlaB anzurufen und von den Siinden
abzulassen. Die Ziclrichtung scines Unterfangens beschreibt Miiller wie folgt: daB dic Juden "nicht
blof im Verstande zur Wibenschaft und Beypflichtung derer Christlichen Lehrsitze, sondem
vornehmlich zur wahren Herzens-inderung, mit Christo der Siinden warhafiig abzusterben und der
gerechtigkeit auffzustchen, und also so wohl des Verdienstes dessclben sich zu trosten. als deBen
Krafft bey sich zu ciner warhaftig inderung in das Herz dringen Zu laBen, milBen gebracht werden”.

Zusammenfassend 1iBt sich diesem Brief an Spener entnehmen, daB Miller Gespriche mit Juden
fithrte und bereits 1701 cin Sendschreiben unter Heranzichung rabbinischer Litcratur verschickt hatte.
Sein Anliegen umschreibt er mit Begriffen wic "Hertzens-anderung”, "nicht blo im Verstande™.
"trésten”, "Krafft...in das Herz dringen laBen”, womit auf cin empirisches Bekehrungsverstindnis

abgehoben wird.

J. Spener von Bedeutung, datiert am 29. 11.1702.** Darin

gen weiterhin Mullers Korrespondenz mit Juden, z.B. mit cinem
.26 1716 erscheint dann Miillers "Unvorgreifflicher Entwurfl™
der dic Schrift in GicBen drucken licB. Da cinc
es mnoch zu keiner richtigen

Jiddische und hebriische Briefe bele
Rabbi Levi sowie cinem Juden in Erfu
mit einem Vorwort von Johann Heinrich May,
Auswertung  dieses Vorwortes bisher unterblicb, Kam
33 Muller. Johann. Unvorgreifficher Entwurfl’ wie mit denen Juden freundich umzugehen ... GieBen 17lo. Lewpag
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"Licht am Abend"

Verhiltnisbestimmung von Miillers beiden Schriften "Unvorgreifflicher Entwurff* und *Licht am
Abend”. Aus dem Vorwort?” wird deutlich. daB Miiller nach dem Sendschreiben von 1701 an
dhnlicher Traktatliteratur weiterarbeitete. Bereits am 15.5.1714 schickte Milller das Manuskript von
"Licht am Abend” an May mit der Bitte, einen Druck in hebriischen Lettern zu ermdglichen. Nach
vergeblichen Bemiihungen bei seinem Frankfurter Freund J, J. Schudt schickte May das Manuskript,
wic aus cinem spiteren Brief Milllers?® an Callenberg hervorgehet, mit Bitte um Veréffentlichung
Ben cine deutsche Fassung zum Druck zu befdrdem Miiller
lem aus dem Dialog zweier Juden ein Gespriich ¢ines Christen
itung zum Fohren derartiger Missionsgespriche. Inhaltliche
Besonderheiten sollen unten im Zusammenhang mit "Licht am Abend" erértert werden. Weiteren
Einblick in seinc Unternchmungen gibt ein Brief Miillers an seinen Freund Loder vom 22.10.1720.2°
Darin wird Loder gebeten, A. H. Francke ein Exemplar des [in Leipzig] neu aufgelegten
"Unvorgreifflichen Entwurfl™ zu Giberreichen. Milller weist bei dieser Gelegenheit auf das Manuskript
von "Licht am Abend” hin, das sich seit 1716 in Halle, wahrscheinlich bei J. H. Michaclis befinde.
Inzwischcn habe Maller auBerdem eine jiddische Einleitung zum Neucn Testament verfaBt. wie auch
schon May in cinem Brief 1718 von weiteren "niitzlichen tractitlein contra Judacos" aus der Feder
Miillers zu berichten wei.3° Das bekannteste blich Jjedoch "Licht am Abend". von dem Miiller 1723
nochmals ein Manuskript nach Halle schicken muBte, da das erwiihnte scheinbar unauffindbar blieh
Ein gntes Jahr spiter. am 23.1.1725, folgte cin begleitender Spendenaufruf?! zur Sammlung der
Druckkosten. Interessant sind darin die Hinweise auf Einfliisse Millers. So zitiert er aus 1. C.
Wagenseils "Hoffnung der Erlosung Isracls"3? und weist auf Spener hin.

Aus Milllers Aktivititen wird deutlich, daB es ihm daran gelegen war, Juden auf personlichem Wege
zu erreichen, was er vor allem durch Traktate zu verwirklichen suchte. Inspiriert wurde er durch
persdnliche Begegnungen mit Juden, durch private  Gespriche und Briefwechsel. Scheinbar
entstanden u.a. hieraus AnstéBe. Gespriche in Traktatform zu verfassen bzw. dazu anzuleiten und
sich in Sendschreiben einem breiten  Adressatenkreis brieflich mitzuteilen. Es wird auBerdem
erkennbar, daB Miiller seine judenmissionarischen Aktivititen in enger Anlehnung an den kirchlichen
Pietismus betrieben hat und deren Unterstiitzung suchte. Abgesechen von der partiellen Unterstiitzung
J. H. Michaelis’ und Mays gelang es ihm Jedoch nicht, diese zwei oder Spener und Francke zu
umfassenderen Aktivititen zu inspirieren.

3 Licht am Abend
3.1.  Zum Inhalt

"Der Herr segne euch!” Rabbi Menachem begrilt den Kaufmann Samuel und fragt ihn nach den
Geschafien, worauf dieser antwortet: “Mein HErm, wie es gehel. Wir sind in der gefangenschaii.
Dieses erfahren wir iiberall: und bekommen oft in unserm handel und wandel mit denen Gallachim
zusprechen, welche uns immer bereden wollen, daB unsere hofnung auf die erlosung vergeblich
scy."3 Milller setzt wie im Sendschreiben von 1701 mit dem Wecken von Hoffnungen und
Erwartungen cin, die cinen gliicklicheren Zustand in Aussicht stellen. Dem oberflichlichen Betrachter
tun sich auf den nun folgenden Seciten unzihlige alttestamentliche Belegzitate und scitenweise
Ausziige aus rabbinischer Literatur auf. Doch wird die Schrift als ganze betrachtet, so zeichnet sich
cin logischer Aufbau ab, der folgendes Muster aufweist: Wecken von Kiinfligen Heilserwartungen und

" Vgl Milller, Unvorgreitthicher Entwurft, GreBen 1716, Vorrede Mays, S. 2 )( 2fY’
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e fir das Ausbleiben von deren Erflilllung: fehlende
BuBe in cinem Sinn wic ¢s dic Juden bisher nicht verstanden haben. Darauf folgt der Kem der
Schrift, cinc Auslcgung zu Jes 53, dic in cin mcssianischcs Bckenntnis Samucls miindct. Ein
umfassender SchiuBteil behandelt darauthin noch cinige zentrale dogmatische und cthische Fragen.
Soweit die Grobglicderung. Einc detailliertere  Analyse des Inhalts 1iBt aufschiuBreiche

Beobachtungen machen.

Im ersten Viertel der Schrift machte Miiller bei cinem jidischen Selbstverstindnis anknilpfen, das
den gegenwirtigen Zustand Isracls als gotiliches Strafexil deutet. Milller verwirft daraufhin dic oft
geduBerte Meinung von christlichen Theologen. dieser Zustand sei allein durch cinc Konversion zum
Christentum zu beenden. Stattdessen breitet er im Folgenden das Konzept ciner chiliastischen
Geschichtsschau vor dem Leser aus. Der gegenwirtige Zustand sei nur Ausdruck cines nahenden
apokalyptischen Weltendes, das alle Volker betreffe, gekennzeichnet durch cinen weltweiten Aufruhr,

Kriege, das Kommen des Antichristen und den Endkampf von Gog und Magog. In dicser Zeil der
Geburtsschmerzen werde Isracl sich in Gehorsam und BuSie Gott zuwenden und der Messias werde
erscheinen, um cin weltweites Fricdensreich aufzurichten. Dann werdc Isracl vom Joch der Heiden
betreit und nach Palistina getithrt, wo der neue ‘Tempel stehe. Milller relativiert diese Heimfiihrung
ins gelobte Land jedoch mit der Unterscheidung swischen irdischem und himmlischen Jerusalem.
Dem irdischen Jerusalem als Wohnort der Frommen, wo Weinberge gepflanzt und Hauser gebaut
wiirden. stehe das himmlische als das eigentliche Jerusalem gegeniiber. wohin Gott die Heiligen
versammeln werde.
Im niichsten Teil tritt die Forderung der BuBe in den Mittelpunkt. Dic ausbleibende Erlosung wird
durch Fehlen von Reue und Gesetzesgehorsam begriindet. Ein ncues Gesetzesverstindnis und der
MabBstab der urspriinglichen Gotiebenbildlichkeit sollen den Blick fiir ein vertieftes Stindenverstinis
6ffnen. Die christliche Erbsiindenlehre verdeutlicht Miiller mit der rabbinischen Wendung vom "Jezer
hora’sa 1" aus dem Ir haggibborim und Talmudtraktat-Sukkoth sowie mit der Darstellung des
Siindenfalls nach dem Sohar und dem Talmudtraktat Sanhedrin. In der Auflistung von Einzelsiinden
findet sich u.a. auch Karten- und Wiirfelspiel wieder.
Der Haupiteil beginnt mit der Angst Samuels um das
Vergebung zu erfahren. Woraufhin er Katechetisch befragt wird:

"Menachem: fiirchtet ihr euch wol vor GOtt, und Zittert vor seinem wort?

Samuel: ach! ja, ... ich fiirchte mich vor GOtt, und mir ist sehr angst.

Menachem: wollet ihr gemn glauben seiner heiligen Ichre...?

Samuel: ach! ja. wenn er mir nur nicht so schrecklich wire in seinem grimmigen zom.
... Mcnachem: so horet. gelicbter bruder..."*.
Darauf folgt Jes 53. wobei zunichst rabbinisc
Kimchi - vom Messias die Rede sei. U.a. aus
begriindet, daB der Messias schr wohl du
Nachdem zahlreiche weitere Auslegnngs<
Leiden des Messias Erlosung bewirkten und dieser s
milBe.

Bevor der letzte Teil cinsetzt, appliziert Samuel
Bekenntnis, indem er Jes 53 auf sich bezcht un

gelobt. Erst nachdem dieses Bekenntnis von einem O i v !
abschlieBend wichtige dogmatische Fragen crortert. Die Gottheit des Messias wird mit Jer 23,6 "Gott

unsere Gerechtigkeit” sowie den rabbinischen Theologumena Schechina, Memra und Ruach zu
crkliren versucht. Aus dem Sohar wird durch kabbalistische Auslegungen die Trinitdt verdeutlicht.
Jedoch solle der Glaube an diesc dogmatischen Aussagen kein intellektuelles Opfer oder gutes Werk
sein. sondem als Gnadengeschenk Goties ein Wissen von Gott kommd. wclchgs fias eigene
Begriffsvermogen  iibersteige. Ebenfalls ein Geschenk Gottes sei die Liebe als Verwirklichung der
goldenen Regel sowie des Gebotes der Nichsten- und Feindeslicbe. DabB diese unter mmchcn
Christen fehle, besonders gegenitber den Juden. wird damit beantwortet. daB dies ein falsch
verstandener Glaube sei, der dic Vergebung als Legitimation Zum Siindigen nchme. Es wird

festgehalten, daB gerade derartiges Denken oft zu JudenhaBl gctilhq habe. was aber iml\\'iderspruch
zum Glaubensbuch der Christen stiinde. Bevor als Nachtrag mit einer allegorischen Bibelauslegung
(Hes 36.25.37: Ps 23) auf Taufe und Abendmahl hingewiesen wird. faBt Menachem das Anliegen

— i i s Sl R ey
MAa0.S 80f sl 7

messianischen Hoffnungen. Aufzcigen der Ursach

Seelenheil und seinem Wunsch. den Weg zur

h belegt wird. daB hier - gegen Raschi und David
dem Sohar und Talmud-Sanhedrin wird daraufhin
rch das Tragen von Leid und Krankheit gekennzeichnet sei.
jifferenzen verhandelt wurden, wird festgehalten, da die
hon z.Z. des zweiten Tempels gekommen sein

den bisherigen Kenntnisstand in einem personlichen
d in einem jlidischen Gebet das Meiden von Stnden
ffenbaren Gesinnungswandel zeugt, werden
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des Gespriches zusammen: "Allein lasset uns nur wahre busse thun; ... So werden wir vergebung der
slinden erlangen durch den MeBias, unsere gerechtigkeit; wie geschrieben stehet: durch seine wunden
sind wir geheilt worden. ...also wird dic wunde an der seelen, welches die siinde ist, geheilt durch dic
vergebung mit der busse."*

Bei ciner Anayse der Schrift werden zwei Ebenen derselben deutlich. Einerseits bietet sic cine
dogmatische Abhandlung wesentlicher Glaubensinhalte. Sie beginnt mit der Eschatologie. Dabei Lift
Miiller nicht nur dic Erwartung cincr endzcitlichen Judenbekehrung deutlich werden, sondern auch
chiliastische Vorstellungen, die sich eng an jildisch-prophetische Messiaserwartungen anlehnen und
dic Riickfihrung ins gelobte Land nicht ausschlieBen. Hier 148t sich ein EinfluB durch chiliastischen
Philosemitismus oder Radikalpictismus vermuten, was mittels Vergleich unten niher untersucht wird.
Es zeigt sich jedoch, daB Miiller u.a. mit seinen Ausfithrungen zum himmlischen Jerusalem derart
gewichtet, daB trotz aller irdischen Erwartungen vorrangig auf ein Jjenseitiges Leben orientiert wird.
Bei den weiteren Ausfihrungen zur Siinde ist das Fehlen der Vorwtirfe von Christusmord und
Verstockung erwihnenswert. Millers Bemithen, die lutherische Rechtfertigungsichre zu erliutern.
setzt sich nach Entfaltung des Gesetzes- und Erbsiindenverstindnisses in der Darstellung der
Gnadenerldsung durch den Messias fort. Indem Miiller - ohne den Namen Jesus von Nazareth zu
erwihnen - die Deutung des Todes Jesu als Schuldopfer nach Jes 53 in den Mittelpunkt seiner Schrift
riickt, greift er auf traditionelle Argumentationsmuster dem Judentum gegeniiber zuriick und zeigt
Keine prinzipicllen Neuansitze. Erinnert sei jedoch an die Bemerkung Miillers, er habe diese
messianische Weissagung aufgrund eigener Meditationserfahrungen ausgewihlt und nicht wahllos
rezipiert. Mit den Erliuterungen zum Gekommensein des Messias und seiner Gottmenschlichheit
fahrt der dogmatische AbriB fort. Kiirzer dargelegt finden sich weiterhin Trinititslchre, Kempunkte
christlicher Ethik und die Sakramentenlehre. “Licht am Abend" erscheint als eine An
Judenkalechismus.

Doch in der Schrift tritt ¢ine zweite Ebene zutage. Der Dialog zwischen Menachem und Samuel stellt
cin Gesprich dar, cin missionarisches Gesprich. Als solches méchte es nicht nur Inhaltc vermiticin,

sondern das christliche Evangelium existentiell transparent werden lassen. Dies zeigt sich in der
Betonung der Applikation. Jeder Schritt in der Argumentation soll vom Gegeniiber durch existenticlle
Ancignung nachvollzogen werden, so sollen Hoffnungen aber auch Angst um das Seelenheil geweckt,
sowie zu einem personlichen messianischen Bekenntnis gefilhrt werden. Miiller bestatigt diese
Vorgehensweise auch in cinem brieflichen Kommentar zum Aufbau seines "Unvorgreiffliche[n)
Entwurfi[s]*é. Der Traktat zielt also auf ¢in individuelles Bekehrungserlebnis ab. das den eigenen
Willen und eine personliche Entscheidung unbedingt voraussetz1.

3.2, Verwendung rabbinischer Literatur

Dic Schrift weist insgesamt ca. 55 rabbinische Zitate auf. Sie entstammen verschiedenen

Talmudtraktaten (Sanhcdrin, Berachot, Toma, Succa), dem Targum Jonathan, den Pirke Aboth, der

Midraschimsammlung Jalkut, Raschi, dem Buch Ikkarim v. Joseph Albo, dem Sohar und einem

Dutzend weiterer Schriften.

Da aus der Biographie Milllers nicht hervorgeht, daB er ausfuhrliche rabbinische Studien getrichen

hat, bleibt zu fragen, woher dic Vielfalt der herangezogenen Belegstellen stammt. Bei einem Teil der

angezogenen Stellen ist durch Verweise oder genauere Scitenangaben der Hinweis auf cine direkte

Quellenbenutzung gegeben. Dies ist bei folgenden Biicher der Fall:

- Jiddische Bibel (AT), Amsterdamer Ausgabe 1679 (Erwiihnung in "Licht am Abend” zB. S. 34)

- Talmud (Sanhedrin - erwihnt S. 10 Berachot - S. 28 Toma - S. 64 Succa - S. 61)

- Jalkut, cine Ausgabe ohne Verweis (evil. Lublin 1641 ?) und eine Frankfurter Ausgabe (F.a. Main
1687 oder F.a.d. Oder 1709 ?)

- Sohar. Cremona 1559, K1. Sohar (Frankfurt 1684?). Chr. Knorr v. Rosenroth - Sultzbach 1677

- Kaphthor Vaphrach, Basclcr Ausgabe

- Ir haggibborim

- Beth Elohim von Rabbi Detrana

I A0 0.8 102f
3 "Wann das Herlat durch buBfertig-glaubige Frkantnis des Messiae nachdruck) geandert. kann auch das Geheimnis
semner Gottheit und der hochheil Dreyeinigkeit krafftig und uberzeugend erortert werden "AFSt DIJ, K "8, § 0™ 7‘2 i
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Dic Gbrigen. nicht durch diekte Quellenangaben bestimmien Zitate entstammen evil. Sammelwerken
und Kompendien. Dariiber kénnen Untersuchungen auf geistig-theologische Abhingigkeiten

Aufschluf geben. Darum soll cs nun im Folgenden gehen.

4. Untersuchung auf theologische Abhingigkeiten und geistige Verwandischaft

Die Biographie hat bereits Anhaltspunkte zur theologischen Einordnung Milllers gegeben und seine
Bezichungen zu Vertretern des Pictismus deutlich werden lassen. Mit seinen judenmissionarischen
Bemithungen stcht Miller jedoch erst am Anfang ciner "pictistischen Judenmission®. Welche
Einfliisse waren es, die nicht nur Miller, sondemn mit ihm auch die Hallische Judenmission prigten?

Zunichst ein Blick auf die von Milller selbst im Spendenaufruf vom 23.1.1725 erwihnten
Traditionstriger Spener (1635-1705) und Wagenscil. Ein Vergleich mil Spener anhand 2weicr
Bedenken (1681-42. 1702) und Predigten fiber Jesu Messianitit (1686/99)%7 zeigt, daB sowohl in den
Mittcln (Zwangspredigtcn. ab 1702 auch Laicngesprach) als auch in der Argumcntationswcisc
(ausgehend von der Lehre Jesu) unterschicdliche Konzeptionen gegeben sind. In der Frage des
Chiliasmus ist dagegen cinc Abhingigkeit Millers festzuhalten. Denn er nennt in scinem
Sendschreiben von 1725 nicht nur Spener, sondem referiert auch dessen Meinung?®, zahlreiche
Verheillungen der Propheten stiinden noch aus und diirfen nicht allegorisch als erfiillt betrachtet
werden. Dieses verarbeitet er dann in "Licht am Abend” (S.3.). Speners Ablchnung der Judischen

Riickkehr nach Palistina’? zeigt wicderum Miillers Selbstindigkeit.

Blick auf den Altdorfer Orientalisten Wagenseil (1633-1705).
“Hoffnung der Erlosung Isracls” auf Hinweise zur
ddische Traktate zu drucken, lediglich als
heint. wihrend der Aufbau einer
Studicn zu Missionszwecken im
Gespriche zeigt Wagenseil eine

Skepsis gegeniiber dogmatischen Erérierungen. empfielt aber rabbinisch kundigen Chnsten den
Katechismus von Josua Placeus®®, der keine Ahnlichkeiten mit “Licht am Abend” aufweist. Den
Miillerschen Dialogtraktaten schr nahe steht dagegen Wagenseils Schrift “Der bey denen Juden
erregte Zweifel wegen Warheit ihrer Glaubens=1.chr. Das ist’ wie ein Christ in zufilliger Unterredung
mit einen Juden sich zu verhalten hat damit ihm cin Zweifel wegen der Warheit seiner Jidischen
Glaubens=Lehr erreget werde.™! Hier wird jedoch deutlich, dal Wagenseil. obwohl lutherisch
orthodox. bereits Zuge eines aufklirerischen Umgangs mit Nichichristen tragt. Zwar argumentiert er
gegen das Judentum und stellt den Gchafstall"#? der Kirche als Ziel fir die Juden heraus. doch stehen
bei ihm Griinde der Vemunfl und Einsicht vor theologischen Fragen. Wic er sich gegen dic
verriucherten. wachsverunreinigten Synagogen dubert. so polemisiert er jedoch auch geeen haltlose
Vorwiirfc dic Juden betreffend sowic gegen blinden Hall und Unkenntnis christlicher Theologen im
Rabbinischen. Er forderte mit seiner "Beredung der jiidisch-teutschen Red- und Schreibart™
chnistlichen Zugang zu jidischer Tradition, wie er andererseits assimilierende Tendenzen m
Judentum (deutsche Sprache, Feiern christl. Feste, Mode...**) als Zeichen einer nahenden Bckchrung
lobt. Fir Wagenseil wird der Grundsatz der christlichen Nichstenliche zum Lci!mn.nv chnistl.-
jidischer Kontakte. So beginnt er in *Hoffnung der Erlosung Isracl..” mit dem Gleichnis vom
Barmherzigen Samariter und LBt in der Schrift "Der bey denen Juden erregte chnfcl"_dcn C'hn:x'u:n
auf eine Bitte des Juden folgendes antworien: "Will es gem tun/ Wie denn auch dlc. Chnistliche
Religion von mir und allen Christen scharf erfordert’ daB wir euch/ als unsere Nichsten licben sollen
wie uns selbsten: euch an eurem Leib keinen Schaden noch Leid thun’ sondem euch helften und

V'erheiBungsvoller scheint dagegen ein
Jedoch ergibt cine Untersuchung erwdhnter
Judenmission, dab der bei Miiller zitierte Rat Wagenseils. ji
abschlieBender Vorschlag zur Judenmission untergeordnet ersc
tragfihigen Proselvtenkasse und cines Hauscs fir rabbinische
Mittelpunkt stehen. Hinsichtlich von Argumentationsmusterm fir

;a Vel Fnedneh, S 13141
Vgl Spener Rehanuphing d

3 V2l Fnednch. S 120

40\l Wageinscil. Tela igica satanae. Altdotf 1681, S. 487 - 501 (i der Argumentation wud vorn NT auf emne notige

Gottlichkeit des Messias geschlossen, Jes 33 erscheint uberhaupt nicht.)

41 Vel in Hoffnung der Erlosung Isracls und ubnge allluer bey gedruckte Op

1707

42 Vpl Wagensal. Hoffnung der Erlosung. S 120

Y Vel Wagenseil, Beredung |, Konigsberg 1699

Vel Wagensell, Hoflnung, S o011

er Hoffnung Kunffhger Resserer Zeen Frankfurta M 1093.S 12 10Rf

uscula Wagenseilina. Numberg. Alidort




"Licht am Abe nd"

(6rdem sollen in alle Leibes Nothen® (S. 9). Genau dieselbe Passage zticrt Johann \dller mit
leichten Anderungen am SchluB scines "Unvorgreifflichen Entwurff, wie mit denen Juden freundlich
umzugchen...scy™* und zcigt sich damit von der tolcrant-nichstenlicbeoricnticricn Einstcllung
Wagenscils beeinflut oder beweist zumindest geistige Ubereinstimmung,

Eine geistesgeschichtliche Einordnung Milllers hat zweifelsohne dic dem Missionsanliegen
beizuordnende Forderung der Nichstenliebe und des Mitleids festzuhalten, die in dem Juden nicht
mehr den Verstockten oder nur das Missionsobjekt sicht, sondern den Mitmenschen. Eine des artige
Tendenz zeigt sich nicht zuletzt auch in der neu stilisierten Missionsform des Gespriches gegeniiber
der orthodoxen Forderung nach Zwangspredigten. Zwar gab es den Aufruf zu Gesprichsmission
auch im 17. Jh. (der Hamburger J. Milller*, Michael Havemann*’, Fricdlieb*®, Micrilius*®), doch
war dieser meist apologetisch bestimmt. Es zeichneten sich jedoch mit Crisenius 1616, Joh. Conr.
Dannhauer®!, T. M. Beckmann®? einige wenige Vorlaufer Millers ab, die sich fiir cin freundliches.
friedliches Glaubensgesprich cinsctzten, bzw. in den Gelehrten C. Fronmiillerss, Rittangel’* oder H.
v. d. Hardt** fand Miiller Vorginger. welche sich frcundlich in Form von Briefen oder Sendschreiben
an Juden wandten. Derartige Beispicle sind jedoch auf viele Jahrzehnte verteilt dulSerst spirlich gesit.
Auf der Suche nach selbiger Literatur in jiddischer Sprache mufl man bereits ins 16. Jh. zuriickgehen.
zum StaBburger Elias Schadius. Als Vorbilder fiir Milllers Traktat sind in diesem Zusammenhang
noch Judenkatechismen zu nennen. da sie formell eine groBe Nihe zu “Licht am Abend” aufweisen.
Auch sie sind nicht zahlicich. aber denoch im geistigen Umfeld Millers zu finden. So zB. aus dei
Feder des zum Radikalpictismus neigenden J. W. Petersen 16896 oder ein jiddisches Exemplar des
reformierten Berliner Hofpredigers und Freund Speners Jablonski*™. Wihrend letzterer an reformierte
Traditionen ankniipft zeigt eine Untersuchung des Katechismus von Petersen, daB derselbe in der
Argumentation mit dem ersten Teil von Miillers Schrift fast identisch ist und sich ebenfalls der
Duktus vom Sendschreiben 1701 wiederfindet. In einer Auslegung zum Buch der Offenbarung deutei
Petersen  einzelne  Ziige des kommenden  1000jihrigen  Reiches: dic  ausstehenden
Verhciungscrfillungen, dic vercinte  Gemeinde von Juden und  Hciden, Verfolgungen  als
Geburtswehen der Bekehrung Isracls und des kommenden Reiches, Endzeitschlacht Gog und
Magogs. der neue Tempel. Bebauung des noch wiist stehenden Jerusalem. Somit werden die
chiliastischen Tendenzen bei Miller im Umfeld des radikalen Pietismus greifbar. Ob Miiller direkt
von Petersen beeinflufit ist oder von dhnlichen Denkern. bedarf genauerer philologischer Vergleiche
Es muf jedoch festgehalten werden, daB Miiller die Vorstellung einer Riickkelu nach Tstael deutlich
abschwicht. auch Verstockungs- und Christusmordvorwiirfe sowie dic Notwendigheit von
ZwangsmaBnahmen iibernimmt er nicht.

Ebenfalls ein jiddischer Katechismus erschien 1710 im Anhang zu dem deutsch-jiddischen Werk des
Clausthal-Zellerfelder Superintendeten Kaspar Calvir "Gloria Christi”.*8 Da zahlreiche Ausziige aus
Calvérs “Gloria Christi* ncben “Licht am Abend” als Missionstraklate des Instituis dienicn. sowic
wegen Calvors EinfluB auf Miller bedarf es hier einiger Bemerkungen zu Person und Werk. Calvor

“* Vgl Maller, Unvorgseifflicher EntwurfT, S. 35f

46 Muller, Johannes, Judaismus, der Bericht von des Judischen Volkes Unglauben, Hamburg 1044, S X\, [1IY

7 Havemann. Michael. Wegeleiichte/ Wider die Jidische FinsteniBen. Aus dem festen Prophetischen Wort
Targumischen . Leyden 1633, Bl 4V

“® Fnedlieb, Philipp Heinrich, Diz/ den verstockten Juden zugedeckt Gottliche Klarheit' Oder Ein Schnfftmafiges
Gesprach eines Christen mit einen Juden ungestellet’ die helle Warheil and bester Grund jener Lelue, dic
starrblind=und schluptngkeit aber dieser erhellet, Stralsund 1645,

49 Micralius, Johannes. Judae In Ethnophronii Continuatione Contra Judaicas Coelestis Veritats Depravationes
Stetini 0. J

30vgl dazu Fricdrich, § 37

*I Dannhauer, Johann Conrad, XPISTOSO®IA Seu Sapientiarum Sapientia . Argentorati 1638 und Catechismus
Milch’ Oder der Erklarung .. , StraBburg 1671

32 Reckmann, Tohias Matthias Frenndliche Finladung 7um friedlichen und liebreichen Gesprach und Linterweisimg
der alftestamentlichen Prophetien von der Juden Erlésung. Essen 1707

3 Zu seiner personlichen Kouespondenz mit missionasischier Ausiichtung vgl. de le Roi, § 92

*4 Abgedruckter Briefwechsel n: Wagenseil, Tela ignea satanae

** VerfaBte 1715 emnen offenen latein. Brief an Rabbuner, vgl dele Row S. 93f

% Vgl Petersen. Johann Wilhelm Spruch=Catechuismus/ der Karchen Gottes zum hesten heransesorhen Lewpary
Frankfurt'Main 1689

** Jabionshi. Dariel Emst, Kleiner Juden=Calechisinus Vor einfailige Anfangere, Betln 1708

*® Calvor, Napar, Glona Chnst, oder Herthigkent Jesu Chnstr. ., Lewpag 1710
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(1650 - 1725) verirat im ausgehenden Zeitaller des Konlfessionsstreites irenische Standpunkle und
zeigte sich um Schlichtung und Vermittlung bemitht. Dabei fiihrte er auch Auscinandersetzungen mit
drtlichen scparatistischen Krcisen des Pictismus. AnlaB zur Beschiftigung mit dem Judentum crhicht
er durch einen Juden. der ihn um laufunterricht bat. So verfalitc er fiir diesen einen jiddischen
Katechismus und auf indirckten Einfluf Wagenseils hin entstand die "Gloria Christi™*, ein
mehrhundertseitiges Gesprich zweier Christen iber Kontroversen mit dem Judentum, das mit dem
beigefiigten Katechismus endet. Unter Aufnahme rabbinischer Literatur (Kabbala iiber Paulus
Elchanan, Reuchlin; Hoornbeck, Glassius, Havemann®®) werden Person und Amt des Messias,
Trinitit und Thorarelevanz verhandelt. cin klassischer. messiaszentrierter Aufrif. wic er seit dem
cinfluBreichsten Kompendium dieser Art von C. Helwig 1612 in der orthodoxen Literatur gebriulich
war. Besonders ausfihrich wird dic Thorafrage erortert und in der Konzession judischer
Gesetzesobservanz auch nach der Taufe mag sich wohl die irenische Prigung Calvors zeigen. Seine
Stellung zum Judentum selber ist jedoch distanzerl. Eine allgemeine Judenbehehrung erwartei cr
nicht. hat auch nicht viel Hoffnung auf judenmissionarischen Erfolg. Konkret fordert er zwar ein
Mitlciden mit dem Schicksal der Juden, aber cbenso dic Durchscizung von Zwangsprcdigten. Er
befiirwortet. daB man Synagogenbauten, jiidische Feste und christlich-jiidische Kontakte verbictet.
lobt die Vertreibung der Juden aus Sachsen und fordert das Tragen von "sonderlichen Zeichen" zum

Erkennen von Juden, wie in Rom und Venedig iblich sei. 0!

) Untersuchung wird deutlich, daf "Licht am Abend” nach dem chiliastischen
ersten Kapitel einen dhnlichen Aufbau aufweist wie Calvors Katechismus: Stndenlehre. BuBe. Jes 53
als einzig giltiges Opfer. Jer. 23.6 als Beleg fur die Gottheit des Messias. dogmatische und ethische
Fragen. Jedoch weist dieser Katechismus, wic auch der von Petersen. keine rabbinischen Zitate auf.

Ein Vergleich von "Gloria Christi" und “Licht am Abend" zeigt. daB Miiller sich auf der Suche nach
rabbinischen Belegen w.a. aufl Calvor stitzte. 15 der rabbinischen Belege Nillers finden sich mil
iibereinstimmendem hebraischen Wortumfang bei Calvor wieder®, hinzu treten biblische Belege und
A otiviibercinstimmungen. z.B. in der Schechinachristologic. Miller hat dic Zitate meist cigenstindig
verarbeitet. es finden sich aber auch parallele Dialogpartien in beiden Schriften. z.B. folgende: A:
Zitat Jes 52.13 - B: Von wem ist dies zu verstehen? - A: Erwihnung eines Jalkutzitates - B: (liest

und) iibersetzt das Zitat - A: Da schen wir, vom Messias wird es verstanden.® Wie Muller beim
Zusammenstellen seiner Belege vor sich ging. wird auch durch cinen Brief* an Callenberg erhellt. in
welchem Miiller darauf hinweist, er habe in V'oisins Ausgabe von Rayvmund Martins "Pugio fidei”
Belege aus dem Breschit Raba gefunden. die er versucht habe. in den Quellen nachzuschlagen.

Bei einer vergleichender

anzichen rabbinischer Literatur sind weitere Untersuchungen
notig. Jedoch kann als Zwischenergebnis susammenfassend festaehalten werden: Muller hat sich an
christlicher Kontroversliteratur zur Judenfrage orienticri, war dann aber auch viciluch bemihl aus
verfiigbaren Quellen zu ztieren. Inwicfern ein allgemein interessiertes Studium der rabbinischen
Litcratur daraus crwachscn ist 1iBt sich nicht sagen, offcnsichtlich bicibt Icdiglich cin Icitendes
missionarisches Interesse, das um Ankniipfung beim jiidischen Gegeniiber bemiiht war. Bei der
durchaus schépferischen Verarbeitung der Quellen flossen sowohl seine pictistische Prigung als auch
cigene Akzente ein, zB. eine Reserviertheit gegenilber der  verbreiteten oberflichlichen
christologischen Deutung der bibl. Propheten.53 Mag damit das Verdienst von Miillers judaistischen
Leistungen nicht allzu hoch zu bewerten scin, so stellt sich umso melu die Frage nach scinem geistes-
und  theologiegeschichtlichen Verdienst. Das soll nunmehr in eciner abschlicBenden

Gesamteinschitzung geschehen.

Zur Vorgehensweise Mullers beim Her.

3% Vel Calvor Glona Vorrede S af
Vsl aa O S R2
'\'2l a a O, S T3%f ' .
or, S. 91, 170, I88L, , 4230 4831 1341, 284, 182 Daber handzlt es

62 \'gl Muller, S 1 7iE, 32, ST, 84, 87, 970 mut Calv
sich um folgende rabbuusche Literatur Sanhednn. lo
65 \ol Muller. Licht. & 1711, Calvor, Glona. S 0t
S AFSIDILK 1Bl 14

6Vl AFSIDI). K 7S, Bl o7V
Juden mcht melden, wed dieselben loca vy
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"Licht am Abend"

5. Geistes- und theologiegeschichtliche Einordnung der Bemithungen Miillers um die Juden

Miiller Iebte in einer Zeit geistesgeschichtlicher Umbriiche. Aufkeimende Toleranzansitze und neue
eschatologische Konzeptionen forderten seine Zeit heraus, Giberkommene Positionen, u.a. auch im
Verhiltnis zu den Juden, neu zu bedenken. Wihrend cinige Zeitgenossen Millers auf diese
Herausforderungen mit dem konservativen Rilckzug auf mittelalterliche Denkmuster reagierten. fand
sich im Pietismus der Versuch, traditionelle Standpunkte, neues Denken und individuelle Erfaluung
mitciander zu verkniipfen. Miller als Reprisentant dieser Bewegung zeigt sich somit auch von
verschicdenen Faktoren beeinfluBt. So stand er auf dem Boden des lutherischen Protestantismus und
brachte aus dieser Tradition - greifbar in Calvér - orthodoxe Argumentation und Katechetisches
Herangehen mit. Andererseits zeigt er sich von einem chiliastischen Radikalpietismus beeinfluft, z.B.
sichtbar in den Parallelen 2u Petersen, und letalich auch von einem liberal-humanitiren
(aufklirerischen) Philosemitismus, greifbar in der Wagenseilschen Sichtweise des Judentums. dic
entgegen cinem cinscitigen Dogmatismus im Juden den Mitmenschen und Gesprichspartner erkennt.
Neben diese Eintliile tritt als entscheidendes Charakteristikum seine pietistische Prigung. Als
Verdienst Miillers kann festgehalten werden, daB er aus der eschatologischen Neuorientierung im
Pietismus, die sich wesentlich auf die endzeitliche Judenbekehrung berief, praktische Konsequenzen
zog. Er wurde in missionarischer Weise aktiv. auf dic erwartete Glaubenseinheit von Juden und
Christen hinzuarbeiten. Art und Weise waren durch sein Denken geprigt, das u.a. folgende Anlicgen
vertrat: es galt. den einzelnen personlich zu erreichen. in einer ihm verstindlichen Sprache: der dic
wahre Kirche reprisentierende Missionar ist der bekehrte Laie oder Theologe. er reprisentiert das
Christentum; einc existentiell crfahrene, freiwillig-mindige Bekehrung ist das Ziel, keine duBerliche
Konversion: Kircheninteressen sind zuriichgestellt. MaBstab bleibt Gottes Handeln am Individuum.
das im emeucrien cthischen Verhalten sichtbar wird. Diesem Anliegen adiqual angepaBt waren seine
Formen: dialogische Traktate, Gespriiche. Sendschreiben. DaB er damit dic Richtung fiir dic
Callenbergsche Titigkcit vorgab bestitigt dic Festellung des Pietismusforschers Schmidt: "Der
Hauptinhalt der [Callenbergschen| Berichte sind Gespriche™.® Die theologische Leistung \iillers
beim Verfassen von "Licht am Abend” mag neben dem Einbringen der individuellen Entscheidung
des Einzelnen sowie anderer pietistischer Akzente und dem Entwickeln adiquater Formen mit dem
Stichwort Ankniipfung benannt werden. Wihrend dhnliche Werke der orthodoxen Apologic  mit
ihren dogmatischen Auflistungen der christlichen Lehre in Selbstrechtfertigung stecken blieben und
aufklirerisch-liberale  Ansitze theologischen Fragen und damit auch der Palistinaverheifung
auswichen. zeigt sich bei Miiller der Versuch. Argumente zu finden. die vom Gegeniiber
emstgenommen werden, und insofern kommt es zu der zwangsliufigen Bemilthung um ein
theologisches Verstehen. Z.B. interpretiert er messianische Texte nicht nur christologisch. sondemn
nimmt rabbinische Theologumena aufl: Jezer hora, Schechina, Memra. Er weist den Spoii christiicher
Theologen iiber talmudische Mythen mit dem Hinweis auf Allegorese zuriick. Er kniipft an
messianische Erwartungen an und zicht dabei ihm selbst femlicgende radikalpictistischc Mcinungen
hinzu. formuliert fiir Prosclyten ein spezifisch messianisches Glaubensbekenntnis und gesteht den
Juden®” weiterhin Beschneidung und Zeremonialgesetze zu, und begriindet dies in einem Brief®s. der
sich auf seinen "U. Entwurff..." bezicht, folgendermaBen: " Doch, daB man nach Apostolischer
Licbes-Arth condescendire. p. 34.35 Und also sollen die Juden in rechtem Verstand nicht aufhéren.
Juden ... zu seyn.”. Dieses Bemithen um missionarische Ankniipfung verleiht Miillers “Licht am
Abend” cine herausgehobene Stellung gegeniiber manchen Schrifien seiner Zeitgenossen und anderen
Traktaten des Institutum Judaicum. z.B. den Calvérschen.

All dies blicb jedoch nur Keim und Ansatz. Von einer nennenswerten theologisch-
religionswissenschafilichen Auscinandersetzung mit dem Judentum, wie der Pietist () ttinger z.B. an
dic Kabbala ankniipfic, war Miller weit entfernt. Ebenso von  einem liberal-humanitiren
Philoscmitismus der spiteren Aufklirung. Es findet sich bei ihm auch keine auBergewdhnliche
rabbinischc Argumentation. Miller zeichnet sich viclmehr durch das praktische Anlicgen aus. dafy
mittels seiner Schrifien und der Option fiir ein missionarisch motiviertes, freundliches Zugehen aut
den anderen - unter Benutzung seiner Sprache und Glaubensvorstellung - Gespriche und

6 Vgl Schmidt. Kirche u. Synagoge I1. S 126 Anm 84
67 Vgl Midler, Entww (T . Bl 341
58 Vgl AFSt DU, K 78, Bl 07
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gionen im 18. Jh. gefordert werden sollten. Wenngieich
Rede scin kann. so fugt Miiller u.a. mit der Betonung

Begegnungen zwischen Verlreiem zweier Rel;
von Gesprichen gleichrangiger Partner keine
von Nichstenlicbe und individucller Entscheidung den
nennenswerte Akzente hinzu.

“Rcligionsgesprachen” sciner Zeit neue




Stephan Schultz, der 2. Direktor des Institutum Judaicum und sein
Reisebericht "Der Leitungen des Hichsten nach seinem Rath auf den
Reisen durch Europa, Asien und Afrika", 1.-5. Teil, Halle 1771-1775

Valter Peltz

I.1 Biographisch-bibliographische Einlcitung

In Vorbereitung der mit diesem Kolloquium gleichnamigen Ausstellung "Von Halle nach
Jerusalem" waren wir uns im Vorbereitungskreis sehr schnell einig, daB dic Durchfiihrung des
Kolloquiums in Zusammenarbeit mit den Franckeschen Stiftungen bei dem Seminar
Christlicher Orient und dem Seminar Jiidische Studien am Institut fiir Orientalistik liegen
sollte, die sich durchaus in ciner, wenn auch mit fast 150 jahriger Vakanz, Sukzession mit
dem 1702 von August Hermann Francke gegriindeten Seminarium orientale verstehen, das
erst 1922 als Orientalisches Seminar wiedergegriindet wurde.

Aus dem Seminarium orientale ging 1728 das von J.H. Callenberg gegriindete Institutum
Judaicum et Muhammedicum Hallae Saxonum hervor, dessen zweiter Dircktor ab 1760
Stephan Schultz war. (An unserem Institut fiir Orientalistik wurde 1992 das Seminar Jiidische
Studien begriindet.)

Francke, Callenberg und Schultz waren bestrebt, den Bildungsgrad iiber den Orient zu
erhdhen. Francke war, wie sein Biograph Beyreuther bemerkt, zwar "gegen die skeptische
Grundtendenz  der Aufklarung", aber zugleich war er "ihr Verbiindeter in der
Bildungsbegeisterung".) Deshalb bemiihten sich alle drei, die Wissensvermittlung iiber Juden,
Muslime und orientalische Kirchen zu verbessern. Dem dienten die Reisen und dic Forderung
der Bibliothek.2 Das Seminarium orientale hat sich seit seiner Griindung bis zu seiner
SchlieBung um die orientalischen Sprachen bemiiht und um einen sachlich erarbeiteten
Zugang zur Gesamtkultur des Orients im 18. Jahrhundert. Callenberg war ja selber nicht nur
an dem Judentum interessiert, sondern auch an den Muslimen und den orientalischen Kirchen.
leicht nachzulesen in: "FEinige Fursorge fir die orientalische Christenheir”, 3 Bde., Halle,
1750, 1754 u. 1759.

Vel W. UnsAbiL, RGG 3. A., Bd. 11, 1015 ff

Ulrich MOENIG hat unlingst erst auf die Biichereinkiiufe von Stephan Schultz in Venedig
hingewiesen, als er auf einer Reise von Halle nach Holland, England und Nalicn war (beschrichen
in "Der Leitungen” 3.Teil, S. 23). in seinem Aufsatz "o S. Schultze kai o A. Fr Woltersdorf
pelates sto Bibliopoleiou tou Bortoli ste Bendig 1750, in: Mnemon, 15, (1993), Athen, S. 149-173.
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Kirchengeschichte, sondern um den gegenwirtigen

Dabei ging es ihm nicht zuerst um die alte
r Aufklirung. Das kann man auch

Zustand. Das gehdrt mit zu seinem pietistischen Erbe und zu
wunderbar nachlesen bei Callenberg, Reisegeschdfie zum Besten der alten orientalischen

Christenheit, 1. Stiick, Halle 1757.
Dieses pietistisches Fundament ist auch zu beriicksichti
will, auch iiber die Arbeiten von Stephan Schultz. Neuerdings hat Editha Wolf-Crome an zwei

gen, wenn sich heutiges Urteil bilden

Stellen Arbeiten von Schultz ediert3 Schultz hat scine Reisebeschreibungen "aus religiosen
" 4 Bei Schultz wechseln landeskundliche mit ethnographischen oder
Informationen. Sein Reisebericht war nicht in erster Linie von
ie sind in anderen Publikationen manifest

Grinden veroffentlicht
religionsgeschichtlichen
judenmissionarischen Interessen bestimmt, d

geworden, sondern von wissenschaflichen Fragen. In den erste
die er auf seiner mehr als

n Teilen kommen seine
Erfahrungen mit gespriichsbereiten Juden zur Sprache,
zwanzigjihrigen Reisetitigkeit im Dienste Callenbergs gesammelt hat.

Geboren war Schultz am 6. Februar 1713, Direktor des Instituts ward er am 22. Juli 1760 und

blieb es bis zu seinem Tode am 13. Dezember 1776 in Halle.
achen des Orients griindlich vertraut zu machen, und

1 Halle Arabisch, Armenisch, Tirkisch, Koptisch und

Callenberg hatte von seinen

Schiilern verlangt, sich mit den Spr
Schultz trieb also nach seiner Ankunft ir
Neugriechisch.$ Das sind neben dem Syrischen auch alle jenc Sprachen, die heute zum
Ausbildungsgut des Seminars Christlicher Orient gehoren.

hrten Woltersdorf, einem Theologen aus Berlin,

In den Orient ist Schultz mit seinem Reisegefi
uli 1756, nachdem er seinen

im Mai 1752 aufgebrochen. Zuriickgekehrt ist Schultz allein im J
Reisegefihrten Woltersdorf 1755 in Akko hatte begraben miissen.
antinopel, von dort nach Agypten und

Die Reise fiihrte von Halle iiber Venedig nach Const
fiichert, wic aus dem "Verzichnis derer

dann nach Palistina. Dabei war sein Interesse weit ge

Biicher und einer schr starken Anzahl und Sammlung der neuesten theologischen,

medicinischen und philosophischen Disputationen,
hinterlassen hat, so am 26. May 1777 und

Juristischen, welche der selige Herr
Magister und Oberdiaconus Stephan Schultz
Jolgende Tage Nachmittags von 2-4 Uhr in dem Diaconatshause bey der St. Ulrichskirche

gegen bare Bezahlung an den Meisthictenden durch Auction verlassen werden soll",

hervorgeht.

| Forscher im Heiligen Land, Reiseberichte aus Paldstina, Syrien und
1977, dortselbst S. 331-334 einige Briefe von
allem in der Schwarz-WeiB-Reihe, Bd. 8, des
snserinnerungen Stephanus Schultz, nach

3 E. WOLE-CROME: Pilger unc
Mesopotamien vom 11.-20. Jahrhundert, Giessen
Schultz aus Scanderone vom 1. Nov. 1753; und vor
H.Reich Verlags Hamburg - Bergstedt, Aus den Lebe
“Der Leitungen des Hachsten nach srinem Rath auf den Reisen durch Europa, Asia und Africa,
Auszuge aus dem Gesamiwerk”.
WOLF-CROMI, 1, S, 555
Scuutz, St, Kurtze Nac Jhwicht von ein

Besten der nm/yuulumlm'lu'!l christlichen Kirche durch g
s 28

bisher fortgesetzten Anstalt, Halle 1765, 5

or =um Heil der Juden wund Mohammedaner auch zum
autlichen Beystand errichieten und




Stephan Schultz

Natiirlich ist es reizvoll, und sicher auch notwendig, die von Stephan Schultz verantworteten
Berichte iiber die Arbeit des Instituts zu analysieren, weil auffillig ist, daB er wie Callenberg
schon die dogmengeschichtlichen Kontroversen in den theologischen Streitigkeiten, die zur
Kirchentrennung gefiihrt haben, und die die theologische Konfessionskunde bis heute
bestimmen, so gut wie unerwiihnt Lt

L2 Zum Charakter der Reiseliteratur des 18. Jahrhunderts

Zur Reiseliteratur des 18. Jahrhunderts erscheinen seit der Begriindung 1992 der "Eutiner
Forschungstelle zur historischen Reisekultur" an der Landesbibliothek in Eutin regelmiBig Arbeiten.
Die fiinfbidndige Arbeit von Stephan Schultz gehért in den Komplex der Reiseliteratur des 18.
Jahrhunderts.6

Ich nenne den Titel "Der Leitungen des Hochsten nach scinem Rath auf den Reisen durch

Europa, Asia und Africa", 1.-5. Teil, fortan abgekiirzt nur "Leitungen".

Es sind Reisebeschreibungen. Sie sind zum Teil natiirlich auch Teil der Abenteuerliteratur.
denn Abenteuer hat Schultz genug erlebt und beschrieben. Das Zeitalter der Reisebriefe, der
authentischen wie der fiktiven, beginnt mit der Mitte des 18. Jahrhunderts. Sie befriedigen dic

Neugier des Bildungspublikums und werden Bestandteil der europiiischen Bildung. Mit Jakob

Philipp Fallmerayers "Fragmenten aus dem Orient" 1861 endet eigentlich dieses Jahrhundert,
diese Epoche einer Literaturgattung. Stephan Schultz ist Teil dieser Bildungsbewegung
gewesen.

Zugleich gehort sein fiinfbindiges Opus noch in ein anderes Genre, denn im Zeitalter des
Pietismus gesellt sich zu den Provinzen und Gefilden aus der Ferne noch die Provinz aus dem
Inneren, aus der Seele, etwa markiert mit Lawrence Sterne "Sentimental Journey through
France", erschienen 1768.

Reise hat im Pietismus den Klang von ‘Lebenswandel’, Lebenslauf, mit dem Ziel der Ankunft
im Gottesreich.” "Wer hier ermiiden will, der schaue auf das Ziel", dichtete der Halberstidter
Pastor Arend, und Teerstegen, "wer will, der Irag sich tot, wir reisen abgeschieden, mit
wenigem zufrieden, wir brauchen's nur zur Not".

Fiir jeden Zeitgenossen von Stephan Schultz war klar, daB sich in diesem fiinfbiindigen Werk
nicht nur eine Darstellung von Natur, Geschichte und Gesellschaft der bereisten Linder
verbirgt, sondern auch die Wegbeschreibung einer Reise in das Gottesreich, wie sie Stephan
Schultz erlebt hat.

Dieser Aspekt wird in der von Wolf-Crome gemachten Auswahl nicht sichtbar.

6 Vgl. Herman PONGS, Lexikon der Weltliteratur, Bd. 3, S, 738-739.
7 Vel. Handbuch zum Ev. A':rch('ng('mnghm'h. Bd. 11, 1-2, Berlin 1957, Teil 2, S. 30 {f
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II. Zu "Der Leitungen ..."

I.L1  Allgemeines

In dem von mir benutzten Exemplar der Staatsbibliothek zu Berlin, PreuBischer Kulturbesitz,
Signatur 823-1.2.3., steht die Widmung von W. Ziethe "Nr.l fir die Bibliothek der
Gesellschaft zur Beforderung des Christentums unter den Juden in Berlin", die 1822

gegriindet war. Auf dem Titelkupfer sagt der aus einem Turm auf einem Berge heraustretende

Christus zu einem den Berg heraufcilenden Pilger: "komm her zu mir", und der antwortet:
"seuch mich nach Dir". Am Ende der Vorrede des 1. Teils deutet der Autor den Stich auf sich
selbst, und somit wird dem Opus schon sein Stellenwerk zugeschrieben, angedeutet schon im
zweiten Satz des Titels, "Aus eigener Erfahrung beschrieben und auf vieler Verlangen dem
Druck iibergeben von M.[agister] Stephanus Schultz, vormaligen zwanzigjdhrigen reisenden
Mitarbeiter bei dem Callenbergischen Institutio Judaico, Jjetziger Prediger bey St. Ulrich in
Halle, und Director der besagten Anstall, Halle im Magdeburgischen, verlegt's Carl Hermann
v. Hemmerde. Gewidmet hat der Autor den 1. Band seiner Konigin, Elisabeth Christine,

Ehefrau Friedrich 1I. von PreuBen und er beruft sich bei der Zueignung auf den

“allergnddigsten Schutz des Konigs" fiir das Institut.
Er beendet seine Zueignung mit Psalm 73,24: "Du leitest mich nach deinem Rath und nimmst
amit wird es cin Reisebericht besonderer Art. Das Psalmzitat ist

wund sollen diese handeln von der Erfahrung der Wege und

mich endlich mit Ehren an®. D
das Leitmotiv fiir alle Teile,
Leitungen des Hochsten bey seinen Gnadengenossen in der Gnaden-Zeit", weshalb der 1. Teil
"begreifi teils die Spuren der gottliche
Jahr 1736, theils die Reisen in Teutschland, der Schweiz, Preussen, Ddanemark, Schweden und

Russland" ¥

n Vorsehung von meiner ersten Jugend an bis auf das

an (ich habe es schon oben angemerkt), nicht historische, geographische oder

Er gibt auch
u machen, "sondern den gegenwartigen Zustand des Judischen

topographische Bemerkungen z
Volks, der Muhammedaner und der arabischen Nationen zu untersuchen, wie auch Wege zu
Erkenninis des Herrn und des Messias anzupreisen®.?

finden, um diesen Volkern die
der die Nachrichten auch in seine

Uber das Ergebnis hat er schon Callenberg berichtet,
Berichte aufgenommen hat, ebenso wie Schultz selber in "Ferne Nachrichten" oder in "Kurtze
Nachricht" angibt, daB dort "die Unterredungen mit Juden und Mohammedanern groflenteils

beschricben sind".
Das fiir dieses Kolloquium Relevante steht

ich kurz auf dic ersten Teile eingehen, denn sie sind fur seine

allerdings erst in den letzten Teilen. Dennoch will

'Seelenwanderung' wichtig.

¥ Aa.0.8.5
9 A.a.0.8.3




Stephan Schultz

112 Die biographischen Notizen als Stationen der Seelenwanderung von Stephan
Schultz

Es ist schon anriihrend zu lesen, was er im ersten Teil in Kapitel 1 "Des Verfassers Fiihrung
in seiner Eltern Haus bis an das 14. Jahr seines Alters", Kapitel 2 "Die Begebenheiten in den
Jugendjahren auf Schulen und der Universitdt", Kapitel 3 "Die erste Reise bey dem
Callenbergschen Instituto Judaico, durch Curland, Samoitien bis Danzig und ferner
Aufenthalt in Konigsberg" und Kapitel 4 "Die Reise zu dem Instituto von Konigsberg nach
Halle" beschreibt.

Wichtig ist, daB er schon lange vor der Beriihrung mit Callenberg seine hebriischen und
rabbinischen Studien betreibt und wie er die Anfrage auf eine Mitarbeit auffaBt. Der Professor
Salthenius, bei dem Schultz in Kénigsberg wohnt, habe ihm das Projekt offeriert. Es handle

sich "um eine Reise, die das Reich Christi angeht, - eine Reise, vielleicht unter die Juden?"10

Schultz nimmt das Angebot an, weil er "durch mein Nachtstudium in den Jein gedruckten

rabbinischen Schrifien bewandert" sei und "ich wollte mich auch zur Unterredung mit Juden
tiichtig machen"."

Seine erste Reise fiihrte ihn nach RuBland, und es ist interessant zu lesen, wie problemlos man
in Polangen in Sarmatien bei dem Landesrabbiner herbergt und mit jhm auch freimiitig
disputiert. Es war einc Probereise.!? [rst 1739 erfolgt die ordentliche Berufung durch
Callenberg.!3  Zwischenzeitlich war Schultz in Konigsberg Zuchthausprediger und
Institutsinspector im Collegio Fridericiano geworden. Er nimmt die Berufung nach Halle an,
nachdem er sich mit den Professoren der Fakultit beraten hat, die ihm eine Dozentur
angeboten hatten.

Fast beiliufig erzihlt er, daB er immer schon Juden bekehren wollte, denn er war seit dem 5.
Lebensjahr "taglich in den Spielstunden by dem jiidischen Rabbi in der Schule gewesen, so

das Teutsche, Polnische und Jiidische von K indesbeinen an gelernt" 14

IL3  Die Arbeitskonzeption von Stephan Schultz

Schultz war bemiiht, den Juden Jesus Christus als Heiland des menschlichen Geschlechts
bekannt zu machen, und scine Diskussionen mit einem Rabbiner iiber den Jesusnamen, worin
er seine Kenntnisse in der Kabbalah demonstriert, beweisen, daB 666 nicht den Namen Jesu,

sondern nach Apc Joh 13,18 den Namen des Tiers aus dem Abgrund bezeichnet.!s

A.a.0.1/35.
A.a.0.1/36
A.a.0.1/48.
A.a. 0.1/ 50.
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Nicht ganz unwichtig fiir seine Konzeption ist die Einsicht, daB die Erfahrungen des Glaubens

in extremen Situationen wirksamer gewonnen werden konnen als in der Geborgenheit des

Seminars, des Waisenhauses, des Elternhauses oder der Schule. Die so gewonnenen

Erfahrungen diirffe man aber nicht so ohne weiteres verallgemeinern.' Das ist

religionspsychologisch wichtig, denn die Auswertung der Berichte von Pilgern und
Wallfahrern, notabene auch Kirchentagsbesuchern zeigt, daB Extremsituationen auch

Extrempositionen ermoglichen und bewirken konnen, die ihrerseits sehr leicht in sich

zusammenfallen, wenn die Situation nicht mehr gegeben ist. Das will ich bei Schultz an einem
Beispiel demonstrieren, an dem zugleich auch sein
alrat Gétte in Hannover, daB das Hallesche Institut keine kirchliche Institution

¢ Konzeption deutlich wird. Schultz erklirt

dem Konsitori
sei, die Juden tauft, das sollen vielmehr die Kirchen im Lande tun. Es geht ihm nur um

Einsichten und Uberlegungen, "soweit man kommen kann, das Evangelium von Jesus und der

Weg zum Evangelium gezeigt werde". Hicraus folge nun, "daf$ sich weder der Dircktor noch

die reisenden Mitarbeiter in den ndheren Unterricht der Juden, die sich melden, einlassen
konnen".'7 Diesen geht es nur um die Sachbefragung, um den Gewinn einer statistischen
Ubersicht. Von daher erkliirt sich auch seine Bemerkung'8, daf es ein Hindernis um ein klares
Gebet fiir das Kommen des Reiches Gottes sei, wenn Christen Juden gering achteten, und wie
er auch einem Rabbiner einriumt, daB Gott den Juden noch helfen wird, "die verheifiene

Gnade Davids mit Ernst zu suchen"."?

Dic Reise in den Orient steht nun auch eindeutig unter diesem Vorzeichen, nimlich sich
vertraut zu machen mit dem gegenwiirtigen Zustand, weshalb er auch die Sprachen studiert,
die notwendig sind, um ohne cinen Dolmetscher auszukommen, "ndmlich Arabisch, Persisch,

Turkisch, Syrisch, Koptisch sowie auch der lingua franca als der orientalischen

Verkehrssprache" 20
Sie wird aber im Verborgenen vorbereitet und getarnt als Reisc in das Elsas.

Vorbereitung und die Ausstellung der Pisse fiir Schultz und Woltersdorf als "Studiosi" gehort
nicht nur zu dem Abenteuerlichen dicser Reise, sondern entspricht auch dem ecigentlichen

an Schultz, lernen zu miissen. Unter den Reisebeschreibungen, die zur

21 Diese

Verstiindnis von Steph
Lektiire gehdren, nennt er dic "Reise in das gelobte Land" von Nicolaus Fiirst Radzivil. Im
_Teil exzellente Register der Orte, Liinder, seiner Predigten und Reden mit

Ubrigen hat der 3
an Juden verteilt hat, alle aus dem Callenbergschen Verlag.

Bibelstellen, und die Texte, die er

16 Vgl den Bericht von Kurt TOPNER tiber die T
schichte in ZRGG, 37, (1985), S. 271 {1, zum Problem von Reise und Erfahrung, wo
“palistina im Spicgel christlicher Reiseliteratur im 19,

agung von Hofgeismar der Adelsberger Gesellschaft

fir Geistesg
auch Herr Carmel referiert hat iiber
Jahrhundent™
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Stephan Schultz

IL4.1 Die Reise in den Orient

Der vierte Teil der "Leitungen" mit dem Titelkupfer seines Portriits, wie es auf dem Plakat zur
Ausstellung gezeigt wird, erschien 1774 und ist Fiirst Carl Georg Leberecht von Anhalt-
Kéthen gewidmet. Der fiinfte Teil mit dem eigentlich fiir die Tagung relevanten Inhalt
erschien 1775, Teil IV wird von Schultz thematisch unter die Jahreslosung, die auch eine
Reise bestimmt, aus Psalm 37,3 gestellt: "Hoffe auf den Herrn, tue Gutes, bleibe im Lande,
ndhre dich redlich". Der Gedanke wird in der Vorrede ausfiihrlich behandelt und unter
Berufung auf "Freunde, mit denen wir uns auf dem Wege nach dem himmlischen Jerusalem
unterreden konnten"2 dargestellt. Der Weg, mehr als tausend Meilen lang, der von Halle iiber
Niirnberg, Regensburg, Wien, Venedig, Constantinopel nach Alexandria in Agypten, von dort
nach Paldstina fiihren wird, ist fiir ihn kein Weg in die Fremde, sondern ein Weg in dem
Lande, das ihm von Gott verheiBen ist. Exegetisch ist nach unseren Kriterien diese Deutung
mehr als anfechtbar, aber sie bezeichnet die lebendige Religiositiit des Autors, fiir den es im
Gegeniiber von himmlischem Jerusalem und hiesiger Welt keine Unterschiede mehr gibt
zwischen Heimat und Fremde. Inhaltlich und stilistisch gibt es deshalb keinen Unterschied in
der Darstellung der Reiscn in allen fiinf Teilen, wobei der fiinfte Teil dic "Reisen in dem
gelobten Land Canaan", auf dem Berge Libanon und die Riickkehr nach Halle enthilt. Man
wird seine Meditation an scinem 39. Geburtstag, am 6.2. 1752, die er im Teil IV abdruckt,
und die er ausdriicklich unter die oben erwiihnte Losung stellt, nicht iiberlesen diirfen: "Im
Vertrauen auf den Gott Jahwe, ho én, he én, ho erchomenos... sage ich a'I.m, wo mein Anker
einen solchen Schutz gefunden hat, da kann ich nicht zuschanden werden" .23 Er befindet sich,
sagt er, iiberall auf festem Grund am und im Lande. Das ist ein Glaubensbekenntnis und ein
theologisches Programm. Das bewahrt ihn vor jeder pseudoreligitsen Euphoric.

Aufgebrochen wird von Halle am 3. Mai 1752, von Callenberg bis Camburg begleitet. Die
Reise wird begleitet von vielen Gesprichen mit Juden, und Schultz wiinscht sich, daf alle
Gespriiche auch zwischen Kinden, mit Juden und jdischen Kindern, geleitet werden "von
dem Geiste der Weisheit, der Sanfimut, der Feundlichkeit und Demut" 2% Ziel der Reise ist
"zur Ausbreitung des Reiches Christi ein Weniges zu tun", dem Ziel miissen auch Reisen
christlicher Gelehrter in den Orient untergeordnet werden, wenn sic sich "die Gewiftheit von
der Historie, der Geographie und anderer Dinge zu erlangen" auf eine solche Reise
begeben. 2 Er erklirt auch mehrfach, daB er nicht hergekommen sei, um Juden zu bekchren,
sondern nur zu untersuchen, "wic weit man sich mit diesem Volke in den orientalischen

Landen wird einlassen konnen" 26
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1L4.2 Die politischen Aspekte der Reise

Dieser Unterabschnitt darf nicht verwundern. Schultz wuBte sehr genau durch die Lektiire von
Reisebeschreibungen, wie empfindlich die Pforte auf Auslinder reagierte. Symptomatisch ist

dafiir das Gespriich, das er mit dem englischen Botschafter in Constantinopel fiihrt und in dem

er seine Griinde fiir diese Reise darlegt:
- die viva pronunciato des Tiirkischen und Arabischen zu iiben

- die Realienkunde
- die hebriiische Sprache, und zwar in ihrer orientalischen Form zu studieren

Nur dazu wollte er auch Kontakte zu Juden aufnehmen, nicht, sie zu bekehren, denn die

Bekehrung eines Juden sei Gottes Sache, die Menschen seien dabei nur eine causa
instrumentalis. Er teilt auch als Information mit, daB die Juden iiberall "engen Kontakt haben

mit den vornehmsten Herren im Lande, und wenn Jjemand in rebus religionis ihnen zu nahe

tritt, denunzieren sie ihn als einen Feind des Propheten"2? Deshalb legen Schultz und
Woltersdorf groBen Wert darauf, daB in ihren Péssen steht, daB sie als "Studiosi Theologiae"
reisen.

Um jedes politische MiBverstindnis und jede Verdiichtigung als Spion abzuweisen, unterlift
weder bei dem britischen noch bei den anderen Botschaftern oder Konsuln und
Pforte, zu betonen, daB sein Konig nicht Friedrich I1. von Preuflen
8

er es nicht,
auch bei den Beamten der
sei, sondern nach Psalm 8,2 und Jesaja 9 der “Friedensfiirst und Herzog des Lebens"?
Eingedenk der Mahnung, "daf§ man unter dem Names des Botanikers am sichersten Risse von

Gegenden und Stadten abnehmen konnte"?9, machten sich beide ihre Skizzen und Notizen von

den Stationen auf den Reisen, wohl wissend, daf3 diese Informationen weniger wichtig sind

als das, "was man mit dem Auge selbst gesehen und mit den eigenen Ohren gehort hat".3° So

sind die Informationen iiber das Sozialverhalten der Orientalen, auch was den Umgang der
Religionsgemeinschaften miteinander betrifft, erst nach der Riickkehr in Halle aus den
Kladden formuliert worden.

Bei allen Beschreibungen und Reflexionen wird deutlich,
alen Besonderheiten besitzt und sich bemiiht, darzustellen,

daB Schultz als Protestant ein schr

siikulares Verstindnis der region
daB das Evangelium von Jesus Christus etwa
sihnlich Heinrich Wilhelm Ludolph, von dem Dieter Sturm im

s anderes ist als die kultische Verchrung von

heiligen Stitten, darin nicht un
Katalogband zur Austellung "Von Halle nach Jerusalem" einen Brief ediert hat3! Er steht
damit in einer neutestamentlichen Tradition, fiir die lecres Grab und Auffahrt in den Himmel

von Galiliia aus zeigen, daB der Christus prasens nicht an einen heiligen Ort gebunden ist.3

27 A a. 0. IV/ 111,
2% A a.0.1V/113
29 A.a. 0.1V/254

A.
30 AL a 0. 1V/265
A
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Stephan Schultz

Ich denke, es ist wichtig zu betonen, daf§ Schultz jede politische Absicht fremd ist, denn fiir
ihn ist das Wissen um orientalische Befindlichkeiten wichtig. Ich zitiere deshalb aus IV / 305:
"Wir danken Got, daf die Rechiglaubigen in der Christenheit die Worte Pauli (Hebrier
12,18-24) fiir sich annehmen konnen, da es heift, ihr seid nicht kommen zu dem Berg, den
man anriihren konnte, und der mit Feuer brandte, noch zu dem Dunckel und Finsternis und
Ungevwiitter... sonden ihr seid gekommen zu dem Berge Zion und zu der Stad des lebendigen
Gottes, zu dem himmlischen Jerusalem, und zu der Menge vieler Tausend Engel und zu der
Gemeinde der Erstgeborenen, die im Himmel angeschrieben sind".

Und so ist Stephan Schultz wie auch Callenberg kein Zeuge fiir die These: "Der Pictismus in
Halle hat nicht scharf zwischen dem himmlischen und irdischen Jerusalem differenziert. Eine
Vergeistigung Jerusalems fand in Halle nicht statt" 33 Sie fand statt, und nicht zuletzt deshalb
war der Pietismus die von PreuBens Konigen bevorzugte Religiositit.

IIL1  Der Besuch in Paliistina

Der fiinfte Teil der "Leitungen” ist dem Grafen Bernstorff gewidmet. Er enthiilt die Eindriicke
von Stephan Schultz in Palistina, dem gelobten Land Canaan, wie er es nennt. Der Besuch
beginnt mit der Landung in Aleppo. Eingeleitet wird der Band mit einer Meditation iiber dic
Seligpreisungen, angekniipft wird aber nicht an dice Bergpredigt, sondern an Psalm 1. Es ist
ein Bericht iiber die Seele des Stephan Schultz, und dem werden die Gespriiche mit den
syrischen und armenischen Bischéfen untergeordnet, "die vergniigt waren, da sie horten, daf8
man in Halle Gelegenheit habe, diese Sprachen zu lernen"3, und deshalb sehr mitteilsam
waren. In Jerusalem kommt er am Psalmsonntag 1754 an. Es ist im Katalog dokumentiert.3s
Er muB wie alle Christen vom Pferde steigen und zu FuB das Damaskustor passieren.
Charakteristisch fiir ihn ist, daB er wihrend der Dauer der Wallfahrt um und zu den heiligen
Stitten eine Meditation fiber Psalm 97 erwiigt.36 Es fillt kein Wort iiber die Eindriicke
wihrend dieser Prozession, sondern er betont nicht nur sein Unverstindnis, sondern auch
seine schroffe Ablehnung: "Wie ich denn nicht leugnen kann, daf$ mir das Herz gebrochen sei,
da ich die Gegend dieser Stady betrachtet und angesichts der Pilgerfahrten, wo mein Jesus
sich aufgehalten und besondere Sachen verrichtet hat"¥. Und er urteilt angesichts der
religiosen Massensuggestion: "wollte man aber ein Verdienst daraus machen, solchen Ort

besucht zu haben, so wire es Siinde" 3%

3 SoBubpE/ LEWY in: Von Halle nach Jerusalem, Halle - cin Zentrum der Paldstinakunde im 18. /
19. Jahrhundert, hrsg. von Hendrik Budde und Mordechay Lewy, Halle 1994, S, 11.

3 A.a.0.v/49.

35 Siche Anm. 33, S. 67.

36 A.a.0.V/69-79.
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Der hallesche Pietismus hat nimlich eine durchaus rationalistische Komponente, insonderheit
Orthodoxie, wie sie im AufklirungsbewuBtsein lebendig wurde.
iiber den Besuch der Grabeskirche und die

aus der lutherischen
Dementsprechend sind seine Eindriicke
institutionalisierte Zustindigkeit der einzelnen Kirchen in ihr emiichternd: "sie sind schon
sehr merkwiirdig", und fihrt fort: "nachdem ich alles selbst gesehen habe und beurteilt, keine
Banden anlegen lassen, denn es ist kein solcher Glaubensdartikel, ohne welchen niemand
konne selig sein"3* Das Grab Jesu bleibt flir ihn unwichtig, denn er ist nicht eigentlich an dem
religiosen Wert der Archivalien interessiert, wie es auch bei der Besichtigung von Bethlehem
oder beim Rahelgrab ist, sondern ihn interessie
Islam, Judentum und Christentum und die erwartete Zukunft, das wiederholt er immer wieder,

rt vielmehr die lebendige Gegenwart von

des Messias Jesus.
augenzwinkernd die legendire Kreuzesfindung durch die Kaiserin Helena und den

Er erwiihnt
nachfolgenden religiésen Unfug, und wird ernsthaft erst wieder bei der Schilderung seines
Besuchs in einer Synagoge in Jerusalem, wo er mit den Juden Jesaja 54,2 diskutiert und damit
dokumentiert, daB er mit den sogenannten Heiligen Stiitten nichts a

er Hiitte weit und breite aus die Teppiche deiner Wohnung". Er ist sich einig

nzufangen wei}: "Mache

den Raum dein
mit den Juden, die die Wirksamkeit des Messias
daB Jesus der Messias sei. Er notiert aber auch,

nicht auf einen Raum beschrinken wollen,

und bleibt sich uneinig mit der Festlegung,
daB die "Juden horten alles mit Bedachtsamkeit an”,
und wahre sein konne.4! Es bleibt auffillig, daB im fiinften Teil die

und auch wohl, daB Jesus ein Messias

sein, aber nicht der letzte
theologischen Refexionen weit tiberwiegen.
Angesichts der groBen Namen alter Bischofskirchen wie Antiochia und Alexandria meditiert
Schultz auch iiber die Frage, wie es zu erkliren sei, daf} die
d weshalb die Juden nicht so eifrig dem Christentum nachjagten, wie sie es

Christen in so erbirmlichem

Zustande seien, un
anfiinglich getan hatten. Er fihrt die Entfremdung zwischen Juden und Christen vor allem auf

die Einfihrung des Bilderdienstes zuriick?2, womit er zweifellos ctwas Richtiges bemerkt

hat.#3 Bemerkenswert ist im Ubrigen, daf er sagt,
" 44 Angesichts der bestehenden Unzutriglichkeiten zwischen

“daf nirgendwo steht, daf$ alle Kirchen der

gleichen Meinung seien sollten

Juden und Christen ist er aber davon iiberzeugt, zumal ihm auch Juden bestitigt haben, dafl

die Formen der Bundesschliisse zwischen Gott und den Menschen und seinem Volk
verdinderlich waren, und auch ein neuer nicht auszuschlieBen sei, "daf Gott seinem Volke den

Weg in die Wahrheit noch bahnen wird" A3
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Die Abreise aus Jerusalem erfolgt am 8. Mai 1754 nach Akko. Dort bleibt er, weil sich der
Gesundheitszustand seines Reisegefihrten zusehends verschlechtert hat. Von Akko aus
unternimmt er noch Besuche auf dem Karmel, Nazareth, Tiberias und zum Berge Thabor.
Ebenso besucht er die Samaritaner. Im Riickblick auf den Aufenthalt sagt er:

"Hauptvergniigen auf dieser Reise war, mit den Juden zu reden" 46 Er hat immer mit ihnen
Hebriisch geredet, so hat er Jjungen Talmudschiilern Psalm 134 und 136 exegesiert und sic
ermuntert, doch nicht den Talmud, sondern lieber die Bibel zu studieren. Die erkliren ihm
aber, daB Talmudstudium auch nur Bibelstudium sei. In der Medresse von Akko exegesiert er

Koranschiilern auf Arabisch Genesis 18.

II.2  Riickblick auf die Reise in das gelobte Land

Nur im fiinften Teil resiimiert er seine Eindriicke. Die Beduinen hat er “als friedfertige Leute
erfunden, die Kurden gehen leichter auf Raub aus" notiert er.47 Er spricht mit ihnen Arabisch,
denn er hat schnell bemerkt, daB auch die Christen ihre syrischen Kirchentexte nicht mehr
verstehen, weil alles ins Arabische iibersetzt werden muB. Von den Touristikmanagern
allerdings urteilt er hart: man habe "sie ausgeplindert, und so scheide er vergniigt aus dem
Raubnest, wie sie Jerusalem nannten, und nicht willens, noch einmal dahin zu gehen". Die
lateinischen werfen den orientalischen Christen vor, daB sie "ikre Pilger nackend auszogen" 4%
Uber die &uBeren Umstinde duBert er sich, ohne auf die besonderen Bedingungen der
geschichtlichen Vergangenheit einzugehen. Erklirlich wird seine Position nur durch den euro-
und christozentrischen Positivismus, den er mit seinen Zeitgenossen teilt und der dic gesamte
Geschichtsschreibung und auch die Religionswissenschaft bis weit in unser Jahrhundert
gepragt hat, wie unlingst Sigurd Hjelde gezeigt hat.* Das Christentum galt unbestritten als
die sinnvollste und beste aller Religionen. Deshalb kann er sagen: "Die Unwissenheit der
Einwohner hiesiger Lande, sowohl der Muhammedaner als auch C, hristen und Juden, mit cine
Ursache des verwiisteten Landes sei; denn, sagte ich, Gottes Wort ist das Licht, in welchem
man das wahre Licht des Lebens, die Sonne der Gerechtigkeit sichet und Jindet" 50 Hier
rechnet er den wirtschaftlichen und wissenschaftlichen Fortschritt, der die curopiischen
Liénder von den orientalischen unterscheidet, der christlichen Kirche zu. Das geht auch aus der
Belehrung eines griechischen Kaufmanns hervor, die notabene ein klassisches Kompendium

lutherischer Dogmatik enthiilt, mit  der  Schultz  dessen durch die

46 Aa.0.V/22.

47 A.a.0.V/251

% Aa0 V7.

9 Mo . 8., Die Religionswissenschaft und das ¢ hristentum, 1 eiden 1994, va. S . 87-116
0 A.a.0.v/298
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rémische Kirche vermitteltes Zerrbild des Protestantismus zu zerstoren sucht, um an dessen

Stelle ein Bild des wahren Christentums zu setzen.’'

1113 Zu cinigen Personalia in Teil V

Wie eben geschildert und schon mehrfach angedeutet, enthilt dieser Teil viele theologische

Lehrreden. Daneben finden sich aber auch noch biographische Notizen, die durchaus als
Stationen seiner personlichen Lebensreise angesehen werden miissen. Herausragendes Thema

Beschreibung der Erkrankung, des Sterbens und der Beisetzung seines

im fiinfien Teil ist die
Reisebegleiters Woltersdorf. Die Todesursache wird eine Knochentuberkulose gewesen sein,

die bei einer Verletzung an den Pyramiden in Agypten offen ausgebrochen ist und wegen

ciner fehlenden Diagnose, die eine Amputation des Beines empfohlen hitte, zu qualvollem

Leiden und Sterben gefiihrt hat. Symptomatisch ist nur
Hiob und disputiert mit dem Dahinsiechenden, ob

1, wie Schultz den Sterbenden begleitet.
Er liest mit ihm auf hebriisch das Buch
man das Schicksal der Juden mit dem Schicksal Hiobs vergleichen konne, ob ihr Leiden eine
Priifung Gottes, also gerecht, oder nicht doch eine Strafe sei
zur ersteren Anwort neigt, vielleicht angeregt durch das ihm gegenwiirtige
renhang will ich darauf hinweisen, daB Schultz die

fiir ihre UnbotmiBigkeit. Wichtig

scheint mir, daB3 er
Leiden scines Freundes. In diesem Zusamn
kollektive Deutung von Jesaja 53 als auf das Volk [srael bezogen a
. wohingegen er die Weherufe nur wiederum auf das Volk

blehnt und das Kapitel nur

auf den Messias Jesus deuten will2
Israel, die Juden, angewendet wissen mochte. Hart an der Grenze des uns heute Ertriglichen

scheint zu sein, wie er einem jungen Juden das Geheimnis der Menschwerdung Jesu durch
den Hinweis auf das Leidens- und Krankenl
Tod des Freundes ermoglicht die Riickkehr. Scine Le
1765. Mitgeteilt wird auch die koniglich-preuBische
“allenberg vom 22. Juli 1760, also

ager seines Freundes zu erkliren versucht. Der

bensreise endet in diesem Buch mit der

Mitteilung seiner EheschlieBung
Bestiitigung Friedrichs II. seiner Amtseinsetzung durch C
vier Jahre nach seiner Riickkehr nach Halle am 16. Oktober 1756: "Mit dem Schlag sechs kam
Herrn Dr. Callenbergs Hause. Unsere ersie Beschafiigung war, dem Herrn,
ine viterliche Leitung und Beschiitzung demuitigst zu

ich in des
unserem gnddigen Gott, auf Knien fur se
danken und um die fernere Einrichtung meiner Wege zu bitten
neben seinem pfarramtlichen Dienst auch

" 53 Diese sah so aus, dafB3 er

nach der Wahl zum Prediger an St. Ulrich in Halle

theologische Ubungen abhielt. Er "/as neben dem Ascetico des Sonntags, wie oben gemeldel,

auch in der Woche ein arabisches und ein hebrdgisches  Collegium, wie auch ein

Antijudaicum" 34 Letztes ist natiirlich ¢in kontroverstheologisches Collegium gewesen, in dem

0. V/
0.V
0.V
0. V/497




Stephan Schultz

Schultz, wie seine anderen Arbeiten, Predigten, zeigen, die von ihm fiir die wichtigsten
Kontroversartikel gehaltenen Themen dargestellt hat. Sie sind wohltuend sachlich, vergleicht
man sie mit zeitgendssischen anderen Artikeln und zeigen deutlich, wie der Autor, bei aller
Bereitschaft zur Toleranz und Nichstenliebe, nicht iiber die Grenzen seiner kirchlich-
dogmatischen Theorien hinausgehen kann,

IV. Zur religionswissenschaftlichen Bedeutung der ""Leitungen"

IV.1  Die religionspsychologische Bedeutung

Wie Augustins 'Confessiones' oder Rousseaus ‘Bekenntnisse' bicten diese fiinf Binde ein
religidses Programm. Es erschien ja der letzte Band ein Jahr vor seinem Tode - er starb im
Dezember 1776. Zur Frithjahrsmesse 1775 war der letzte Teil erschienen. Das Buch ist also
auch Zeuge seiner Altersweisheit. Den Schliissel fiir den Zugang zu dem Werk bietet Schultz
in der Interpretation der Berufungsvision des Apostel Paulus vor Damaskus, an das er bei
seinem Besuch in Damaskus erinnert wird. Sie wird abgeschlossen mit der Wiedergabe cines
Disputs mit Juden und syrischen Christen iiber die Perle, den Edelstein, die Seele, fiir ihn der
Geist Gottes. Die Perle war bei Gnostikern oder bei Ephram dem Syrer (Hymnen de fide 82-
85) Symbol der Seele, und auch bei den Manichiern und Kabbalisten war sie ein beliebtes
Symbol. Schultz verriit nun, wie er sein ganzes Leben, einschlieBlich der Reisen, als Suche
nach der Perle verstanden hat, angeregt durch das Gleichnis Matthius 13,45-46. Fiir ihn ist
dies der Geist Gottes.55 Schultz versteht sein Leben als "vom Hochsten inspiriert und
cingerichtet", seine biblischen Mottos iiber den einzelnen Biinden belegen es ebenso wie die
im fiinften Teil, Kapitel 3, abgedruckte Meditation, die er anliBlich seines 42. Geburtstages
nicdergeschrieben hat.56 Er fiihlt sich als Inspirierter, als " Erweckter".

IV.2  Zur theologiegeschichtlichen Bedcutung

1. In der Darstellung seiner Lebensreise ist das gesamte theologische Programm des
halleschen Pietismus des 18. Jahrhunderts priisent. Schultz bleibt den Positionen Franckes und
Callenbergs treu. Er geht in die Hiuser und Synagogen der Juden und disputiert mit ihnen®7,
und die Juden kommen auch freiwillig, um mit ihm zu reden’s.

*55 ALa.0.v/423 11,

56 A.a.0.V/352-357.

ST A a.0.1/82-83; 1V/ 119, 126: V/ 3. 328,
A2 0. V367,
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Er ist besorgt um die soziale Betreuung der Leute, kiimmert sich um Kranke mit Hilfe der aus

Halle nachgeriisteten Reiseapotheke.

2. Er verteilt apologetische Literatur. So hat er die Augsburger Confession ins Hebriische
e von Callenberg gedruckten Traktate verteilt. Darin teilt er das Pietismus
e Theorem, durch Literatur und Lesen Menschen verdndern zu

iibersetzt5? und di

und Aufklirung gemeinsam
"weil Gott auch Anstalt und Botschaft verordnet, daf$ die
" 60

kénnen. Sein Bemiihen geht dahin,

verlaufenen (lsrael als Nachkommen des Sem) wieder zu ihren Hiitten kommen sollen

Deutlich wird aber, daB damit nicht die Riickkehr in das Land der Viter gemeint ist, sondern

“das Jerusalem, das droben ist"®!, und das nur der betreten kann, "der den geehrten Mann hat,

der mehr ist als Mose und Josua", zuvorderst gilt das den Juden, weil "der Messias aus Israel

ist, das Volk sein nahes Eigentum"62, Und der Messias wird als erstes bei seinem Kommen

“Israels steinernes Herz nehmen"%3.

3. Er ist sich mit seinen jiidischen Gesprichspartnern einig in der Ablehnung Sabbatei Zewis

als Messias (1V/261 und V/389), aber uneinig in der Frage nach der Bedeutung der Zeichen

bei der Ankunft des Messi
Welt und des Gottesvolkes, auch no
(1V/173). Aber uncinig ist er mit den Juden iiber di
daB der Schem tob der Name Jesu, des Messias (1V/261), sei. Dazu gehort sein vergeblicher
den Namen Gottes auszusprechen,

as. Er ist sich einig mit den Juden iiber den kliglichen Zustand der
ch einig, daB der Messias sein Volk befreien wird

¢ Rolle Jesu als Messias, wie auch dariiber,

Versuch (1V/265), aus der Weigerung der Juden,
abzuleiten, mit dem Hinweis auf die Verstockungsreden Jesaja 53 und Sacharja 13,8, daB sie
n, wenn sie den Gottesnamen anrufen wiirden (IV/268). Er ist

das ewige Leben erben wiirde
daB das Grab Adams, des Abraham, des

sich einig mit den jiidischen Gespriichspartnern,
Mose oder Jesu wie die heiligen Stitten Hebron ode
almud, aber nicht einig darin, daB die Juden dabei

r Jerusalem (1V/263) weniger wichtig

seien als das Studium der Torah und des T

bleiben, daB das Studium in Talmud und Torah auch Bibelstudium sei, er plidiert fiir das

Prinzip der sola scriptura (IV/168). Fiir ihn verdunkelt der Talmud dic Bibel, er sei "wie eine

Kappe iiber der Laterne"®, und nur deshalb kénnten die Juden in Genesis 1,26 nicht das

Geheimnis der Trinitit erkennen (IV/ 323). Wenn sie nur und intensiv die Bibel lisen
(V/328), dann wiirden sie auch den neuen Bund verstehen, wie er sich im Verlauf der

Kirchengeschichte als Wahrheit bewiihrt habe (V/385).

1V/ 126 1.
IV/318
V/3

1/ 75
1IV/313




Stephan Schultz

4. AufschluBreich fiir das theologische Selbstbewufitsein von Stephan Schultz ist eine
Episode, als Schultz einem Juden erklirt, daB seine Weise zu leben und zu glauben biblisch
sei, worauf einer der Juden, vermutlich verfiihrt wegen des hebriischen Diskures "fragte: also
seid ihr Juden?" - worauf Schultz antwortet: “allerdings, denn der Messias ist ecin Jude aus
dem Stamme Davids und also auch die, welche ihm anhangen, werden fiir Juden gerechnet,
wie waren doch die Apostel mehrenteils Juden" 65

IV.3  Die religionssoziologische Bedeutung

Erkennbar ist, daB die fiinf Teile der "Leitungen" von Stephan Schultz als AuBerung ciner
kleinen religiosen Gruppe keine Massenwirksamkeit entfaltet haben, ihnlich wie die Arbeiten
Callenbergs. Die Sponsoren und Empfinger der Nachrichten aus dem Institut waren, wie die
1822 begriindete "Berliner Gesellschaft zur Beforderung des Christentums unter den Juden"”
und die ihnlich zusammengesetzte britische Gesellschaft, Angehérige der intellektuellen
Mittelschicht mit engen Kontakten zum Judentum, Angehérige des Hochadels und nur wenig
Vertreter des GroBbiirgertums. Die Kirchen standen in ihrer Gesamtheit dem Bestreben dieser
Gruppen fremd gegeniiber, durch ihre staatliche Abhingigkeit waren sie ohnehin in ihrer
Bewegungsfreiheit und in ihrer theologischen Beweglichkeit cingeschriinkt. Ich mufl Paul
Gerhard Aring "Christen und Juden heute - und die Judenmission?" (Frankfurt/Main 1989)
nicht resiimieren. Nur einzelne Pfarrer waren ihr zugetan. Die theologischen Fakultiten
standen den von Callenberg und Schultz ausgehenden Bemiihungen durchweg ablehnend
gegeniiber. In Halle wurde das Institut 1792 geschlossen, es war ja ohnehin nie integrierter
Bestandteil der Universitit, sondern nur ein annexum. Der Zeitgeist sctzte ein anderes
Kirchen- und damit Missionsverstindnis frei. Darin liegen auch wesentliche Ursachen fiir dic
zunchmende Bedeutungslosigkeit des Instituts.

Nicht vergessen aber werden sollte heute, was Callenberg und Stephan Schultz wichtig war,
nimlich zu erkennen, was den Juden und den Muslim bewegte, was ihn als Glied ciner
lebendigen Religionsgemeinschafi bestimmte, was ihn als Icbendigen Menschen und
Zeitgenossen auswies, seine Lebensinteressen und seine Zukunftserwartungen. Das war
anders motiviert als jene Diskussion, die in den Juden und Muslimen nur Protagonisten einer
bestimmten Dogmatik sehen konnte und glaubte, mit einer logischen Deduktion dogmatischer
Lehrsiitze aus einer doch alle gemeinsam verbindenden Urreligion diec Widerspriiche zu 1sen
und eine gemeinsame Religionsgemeinschaft bilden zu kénnen. Hier bicten Callenberg und

Schultz Hilfen fiir ein wirkliches Convivium.

65 A.a. 0.V/368-369




Anfinge und Griindung
des Institutum Judaicum in Leipzig

Kai Siichting, Bayreuth

1. Umfeld

1.1 Erweckungsbewegung

“Noch heute aber", so schrieb der siebzigj
kurzen Autobiographie, "kann ich die Stelle auf einer der StraBen Leipzigs (unfern des
friitheren Grimmaischen Thores in der GoethestraBe, nahe an der Ecke der Grimmai-
schen StraBe) zeigen, wo ein Strahl von oben mich in den Zustand versetzte, in dem sich
{- Mein Herr und mein Gott! Von nun an wurde ich Theo-

ihrige Franz Julius Delitzsch 1883 in einer

Thomas befand, als er rie
loge"1. Ob sich die Bekehrung Delitzschs wirklich so ereignet hat? und wie prigend und
5Bt sich natiirlich nicht mehr feststellen. Eindeu-
selbst als erweckt, eindeutig ordnet er sich

umwiilzend sie tatsiichlich gewesen ist, |
tig jedoch versteht Franz Julius Delitzsch sich
mit dieser Schilderung in die Enweckungsbewegung ein3.

Allerdings ist die Erweckungsbewegung cin Phiinomen?, das in seiner Gesamtheit
insofern schwer zu beurteilen ist, weil ¢s sich einerseits -
anifestiert, um die sich dann klei-

sihnlich wie wohl auch der Pie-

tismus - "in einer Fiille von Einzelpersonlichkeiten m
andererseits eher eine bestimmte Frommigkeit als

nere Gruppen bilden"s und weil es
Aufgrund dieser Schwierigkeiten wird es bei

eine bestimmte Theologie® widerspiegelt.
Franz Julius Delitzsch, dem Griinder des Leipziger Institutum Judaicum, auch nicht

1 £, Delitzsch: Lebensskizze von F. Delitzsch; in: Saat auf Hoffnung 27 (1890) 147-151, hier 148; wiederab-
gedr. in: M. Wittenberg: Franz Delitzsch (Handreichung des Evangeliumsdicnstes 7) 0.0. 1963, 9-11; vel.
Leben und Werk, 2., durchges. Aufl, Basel 1991, 30.

auch S. Wagner: Franz Delitzsch :
als zweite Moglichkeit der Bekchrung bei S. Wagner (Anm. 1),

2 Eine ctwas andere, zusitzliche Schilderung
30f.

3 Vgl. auch S. Wagner (Anm. 1), 31, unter Hinweis auf "Der ticfe Graben zwischen alter und moderner
Theologie, 1888 "Noch zwei Jahre vor scinem Tode bekennt er von sich: 'Ich bin gewiirdigt worden, cinc
schone Zeit der Wicdererweckung christlichen Glaubens und Lebens, welche in cine groBartige Verjungung
der kirchlichen Theologic auslicl, mitzudurchlcben.™
4 E. Beyreuther bezeichnet das "Phinomen der Erweckung” sogar als das "jener rational nicht erklirbaren

Massenbewegungen, in der Tauscnde, Ja ganze Landschaften und Kirchen erfaBt werden® (E. Beyreuther:

Geschichte des Pictismus, Stuttgart 1978, 344).
S Okumenische Kirchengeschichte. Bd. 3: Neuzeit / hg.v. R. Kottje ..., 4. Aufl,, Mainz u.a. 1989, 134. Weiter
heilt es dort: "Zu groBen, dic cvangelischen Kirchen priagenden Wirkungen kam ¢s crst dadurch, daB dic
innere Mission auf dicse Bewegung aufbauen konnte und auch dic duBere Mission das Gemeinschaftsbe-
diirfnis der Erweckten kanalisierte™ (ebd.). Auch fur dic Judenmission gilt: “Insgesamt bleibt die protestanti-
‘nen und ihrem jeweiligen Freudeskreis, dic um den Ruckhalt in den
Aring: Arl. Judenmission; in: TRE 17, 325-330, hier 330.).

d “Theologic™ ist zwar nicht cindeutig, dennoch sei sic hier im
cr im Zusammenhang der Darstellung Tholucks namlich fest-
stellt: "Diese Erweckungshewegung bicte des kirchlichen Lebens: dic Predigt, das
L dic kirchliche AKtivitit starker becinfluBt als gerade die Theologie® (K. Barth: Dic
verh. Aull, Zirich 1952, 459.).

sche Judenmission cine Sache von cinze
Kirchen immer neu zu kiampfen haben® (P.G.
6 Die Unterscheidung von “Frommigkeit”™ un
Sinne der Distinktion K. Barths verwendet, d
hat nun freilich andere Ge
Ethos, dic Kirchenpolitik,
protestantische Theologic im 19. Jahrhundert, 2.,
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moglich sein, seine Selbst-Einordnug in die Erweckungsbewegung von irgendeiner Ge-
samtanschauung iiber die Erweckung her zu verstehen’. Sinnvoller ist es vielmehr -
quasi im Sinne eines "kleinsten gemeinsamen Nenners" der Erweckungsbewegung -,
auch bei ihm sowohl den "Gegensatz ... zum kirchlichen Rationalismus der Zeit™ als
auch "den Ubergang von einem durch tote Gewohnheit bestimmten Christentum zu
einem lebendigem Christusglauben .." hervorzuheben!o,

Denn genau darauf zielt die Aussage Delitzschs in der zitierten Autobiographie:
"Von nun an wurde ich Theologe"!. Wandte er sich doch von der vom Rationalismus
geprégten Schulzeit'? ab, wandte er sich doch von seinen Studien der Philosophie!® ab
und demgegeniiber intensiver der Theologie zu', weil er so die Maglichkeit hatte, seine
Fragen "religios, d.h. im Sinne einer Heilsvergewisserung zu beantworten™s. Aber auch
der "Ubergang ... zu einem lebendigen Christusglauben"16 ist mit der Aussage: "Von nun
an wurde ich Theologe""” impliziert, denn Delitzsch hebt in genannter Autobiographie
ausdriicklich hervor, daB er "sieben Jahre hindurch, 1835-1842,"18 in der Weise praktisch
beschiftigt gewesen sei, daB er "die Erbauungsstunden in einem gliubigen Freundes-
kreise geleitet"? habe,

1.2 Mission und Judenmission

Einen besonderen Ausdruck seiner “Lebendigkeit” fand der erweckte Glauben in der
Mission, denn die Erweckung bzw. das Aufwachen zu einem lebendigen Glauben und
die damit verbundene HeilsgewiBheit motivierten zu Aktivitiiten, zum Dienst und zur

7 Auch die Betrachtungen zu F.J. Delitzsch und dem Institutum Judaicum in Leipzig bestitigen, daB dic
beiden genannten Schwierigkeiten (Manifestation bei Einzclpersonen u, Unterscheidung von Theologie und
Frommigkeit) zur Einordnung und Beurteilung der Erweckungsbewegung bestehen.

8 G. Wenz: Erweckte Theologic; in: Profile des neuzcitlichen Protestantismus, Bd. 1/ hgv. FW. Gral, Gii-
tersloh 1990, 251-264, hicr 252.

? R. Deichgriiber: Art. Erwcckung/Erwcckungshcwcgungcn I1. Dogmatisch; in: TRE 10, 220-224, hier 222.
Damit hiingt zusammen, daB die Erweckungsbewegung als "clementare BuBlbewegung® [E. Beyreuther: Dic
Erweckungsbewegung (KIG R1), 3] bezeichnet und mit dem Pictismus in Bezichung gesetzt werden kann,
Vgl. hierzu und zum Zusammenhang mit Eph 5,14 auch R. Decichgriiber, a.a.0., 221 sowic G. Wenz (Anm,
8), 252, der dort von "bewuBiem geistlichen Leben in Heiligkeit" (Ebd.) spricht.

10°vgl. Anm. 3.

1 Siche Anm. 1.

12 Zur Schulzeit: *Zuerst besuchte ich cine Knabenschule und wurde spiter in dic Ratsfreischule aufge-
nommen ... Hier wurde ich cin volliger Rationalist” [F.J. Delitzsch: Lebensskizze von F. Delitzsch; in: Saat
auf Hoffnung 27 (1890) 147-151, hicr 148.). Vgl. auch F.J. Delitzsch: Aus Jamaica; in: Saat aufl Hoffnung 16
(1879) 132-144, hicr 138; S. Wagner (Anm, 1) 27,

13 Zum Philosophicstudium vgl. F.J. Delitzsch: Lebensskizze von F. Delitzsch: in: Saat auf Hollnung 27
(1890) 147-151, hicr 148; S. Wagner (Anm. 1), 29. Zum Thema der Verbindung zur Burschenschaft vgl. A,
Baumann: Dic Schiitziancr - cine studentische Gruppe zwischen Burschenschalt und F.rwcckungsbcwcgung;
in: Darstellungen und Quellen 9 (1974) 175-212.

"4 Den Recherchen von S. Wagner (Anm, 1), 311. Anm. 36, zulolge, war Delitzsch von anfang an fiir Theo-
logic immatrikulicrt, so daf} cs nicht um eine “Umschreibung”, sondern um cine Neuoricnticrung im Stu-
dium gcht.

15 E. Beyrcuther (Anm. 9), 3, zur Erweckungshewegung, allgemein,

16 R, Deichgriber (Anm, 9), 222,

17 Siche Anm. 1.

18 F.J. Delitzsch: Lebensskizze von F Delitzseh; in: Saat auf Hoffnung 27 (1890) 147-151, hicr 149,

19 Ebd.
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Verkiindigung, so "daB alle Erweckungsbewegungen immer zugleich auch Missions-
bewegungen gewesen sind?. In diesem Sinne kann das 19. Jahrhundert als
“Missionsjahrhundert™?! bezeichnet werden, in dem sehr viele Missionsvereine und -ge-
sellschaften gegriindet wurden. Der Missionswissenschaftler G. Warneck sprach sogar
davon, daB "seit dem Ende des 18. Jahrhunderts ein neues Missionszeitalter angebro-
chen'? sei, "das, was den Umfang des Missionsgebietes, die Zahl der Missionsarbeiter
und die Organisation des Missionsbetriebs betrifft, die Missionsperioden der Vergan-

genheit weit iiberragt™.
Neben dem Impuls, den die Mission aus einem Erweckungserlebnis erhiilt, basiert

sie vor allem auf der heilsgeschichtlich bestimmten Ansicht von der Notwendigkeit der
"Planzung und Organsation der Kirche™! unter den Heiden. Das beinhaltet sowohl die

as Gefiihl der Verantwortung fiir alle Nicht-Christen, die aus der

Verantwortung oder d
ewiBheit erwachsen ist, das beinhaltet aber auch eine

eigenen Erweckung und Heilsg
Hoffnung auf den Anbruch oder den nahe bevorstehenden Anbruch des Reiches Got-
tes?,

Bei der Mission unter den Nichtchristen setzten sich einige Vereine in besonderem

MaBe die Mission unter den Juden zum Ziel. Es galt zwar allgemein ein und derselbe

Missionsbefehl, dennoch aber wurde die Besonderheit hervorgehoben, daB das Juden-

tum Vorliufer und Wurzel des Christentums sei. Gerade mit der Bekehrung Israels

sollte "sich die Geschichte des Gottesreiches zu ihrem Anfange zuriick"? wenden. So
entwickelte sich die Judenmission einerseits "mehr und mehr zu einem gesonderten Ar-
beitszweig™?, war aber dennoch nie von der gesamten Missionsbewegung ginzlich ab-
gelost. Geradezu enthusiastisch konnte Gustaf Dalman das Verhiltnis von Judenmission
und Heidenmission im Jahre 1902 folgendermaen beschreiben: "So stehen also Hei-
auf dem Boden desselben Befehls, derselben Aufgabe,

aB die einander so nahestehenden Ge-

denmission und Judenmission

derselben Hoffnung. Es wire zu wiinschen, d
schwister nach innen und auflen in viel engere Verbindung triiten, als wir sie jetzt haben.
Beide Teile konnten dabei nur gewinnen ... Die Judenmission ist ein untriiglicher

20 R, Deichgritber (Anm. 9), 222.

21 Begrilf 2.B. bei P.G. Aring (Anm. 5), 328.

22 ;. Warneck: Art. Mission unter den Heiden: 2., protest
2 Ebd.

24 K. Blaser unterscheidet im Anschlub an J. Aag,
dahingehend, daBl Mission "grundsiitzlich nicht plan
Blaser: Mission und Erweckungsbewegung; in: JGP
litzschs ist cine solche Unterscheidung m.E. nicht erkennbar.

25 Vgl H.-W. Gensichen: Missionsgeschichte der neueren Zeit, Gottingen 1976 (KIG T), 33, der beides als
(Ebd.) bezeichnet. Vgl auBerdem U. Gibler: Erweckung im curopii-
schen und amerikanischen Protestantismus; in: JGP 15 (1989) 24-58, der hervorhebt: "Entscheidend fur die
Geschichtsaullassung der Erweckien ist ... erstens, daB aufgrund cincr Analyse der Zeitereignisse die Er-
weckten zur Uberzeugung kommen, die Gegenwart habe endzeitliche Qualitit und zweitens, daB solches in
der Bibel vorhergesagt sei* (U Gibler, a.2.0., 29.); ahnlich auch bei K. Blaser (Anm. 24) 138(1.

26 (3. Dalman: Heidenmission und Judenmission; in: Saat aufl Hoffaung 39 (1902) 132-140, hier 139. Vgl
auch G. Warncek (Anm. 22), 126: “Entsprechend diesem Charakier des Christentums als Missionsreligion
ist auch seine Geschichte; mit Mission beginnt und mit Mission schlieBt sic.”

27 |{.-W. Gensichen (Anm. 25), 45.

antische; in: RE 13, 125-171, hier 127.
aard fir dic frithe Missionsbewegung des 19, Jahrhunderts

Latio ccclesiae, sondern Bau des Reiches Goltes® |K.
7 (1981) 128-146, hicr 137.] sci, aber fur die Zeit De-

zuniichst “spezifisch amer ikanisch”
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Gradmesser fiir den Missionsgehorsam der Kirche. Wohl uns wenn wir nicht lau erfun-
den werden!"28

Erweckungsbewegung und Missionsbewcgung sind Rahmen und Hintergrund fiir
das Bild, das im folgenden von den Anfingen und der Griindung des Institutum Judai-
cum im Leipzig gezeigt werden soll, Rahmen und Hintergrund aber auch fiir die Person,
von deren Bekehrung schon die Rede war und die das zu zeigenden Bild beherrschen
wird. Wiirden nun Rahmen und Hintergrund vergessen, wiire das Bild vom Institutum
Judaicum in Leipzig nicht erkennbar und nicht einzuordnen, wiirde die dominierende
Person, der Griinder Franz Julius Delitzsch, vernachlissigt, verlore das Bild an Kontu-
ren.

2. Anfinge

2.1 F.J. Delitzsch als Judenmissionar

Bei Franz Delitzsch selbst griindete das Interesse an der Judenmissson héchstwahr-
scheinlich im Zusammentreffen von Erweckung und Liebe zur Semitistik2?,

Die Beschiiftigung mit der semitischen Philologie war niimlich nicht von der Bekeh-
rung betroffen: "Delitzsch hat vor seiner *Lebenswende’ semitische Philologie getrieben
und diese Studien auch nach der ‘Bekehrung’ nicht aufgegeben', Auch in seinen wis-
senschaftlichen theologischen Werken ist diese Liebe zur Semitistik deutlich erkennbar,
besonders in den biblischen Kommentaren, bei denen er z.B. die Grammatik oder das
Arabische zur Interpretation hinzunahmd!.

Der Nutzen dieser Studien fiir die Mission bzw. Judenmission wutde Delitzschs ei-
genen Angaben zufolge von Carl Becker (1803-1874) und Johann P. Goldberg (1780-
1848) initiert und gefordert. Beide waren in Sachsen fiir die Londoner Judenmission ti-
tig, in Leipzig besonders zu Zeiten der Messen.

Carl Becker stand seit 1832 im Dienst der Londoner Judenmission, nachdem er das
Missionsseminar von Pastor Jihnike in Berlin und anschlieBend die Universititen in
Halle und Berlin besucht hatte. Er wirkte dann in Dessau und Berlin, bis er sich 1842
von der Londoner Judenmissionsgesellschaft zuriickzog. Trotzdem hat er weiterhin,
auch als Pastor in Konigsberg, fiir die lutherische Judenmission gearbeitet®; - mit
"groBem Eifer, mit besonderem Zeugenmuth und grossem Geschick hat er das Evange-
lium unter Israel verkiindigt und auch in Blittern und Traktaten sein Zeugnis abge-

28 . Dalman (Anm. 26), 135€. Vgl. zur Judenmission als "Gradmesser* auch U. Gibler (Anm. 25), 311

2 vgl. F.J. Delitzsch: Aus Jamaica; in: Saat auf Hoffnung 16 (1879) 132-144, hicr 138; vgl. auch S. Wagner
(Anm. 1), 48 Anm. 54.

30'S. Wagner (Anm. 1), 311.

31 vgl. K.H. Rengstorfl: Das Institutum Judaicum Delitzschianum 1886-1961, Miinster 1963, 14f. Zur Ein
ordnung Delitzschs in dic alttestamentliche Wissenschaft vgl. H.-J. Kraus: Geschichte der historisch-kriti
schen Erforschung des Alien Testaments, 3. erw. Aull,, Neukirchen-Viuyn 1982, 230-241; zur Einordnung
Delitzschs in dic ncutestamentliche Wissenschaft vgl. W. Wicfel: Franz Delitzschs Stellung in der Ge
schichte der Auslegung des Neuen Testaments; in: Judaica 49 (1993) 101-106.

2 Zu C. Becker vgl. JLEA. de le Roi: Die cvangelische Christenheit und die Juden. Bd. 2, Berlin 1891
(Schriften des Institutum Judaicum Berlin 9, 166. Zur Titigkeit C. Beckers vgl. z.B. C. Becker: Ein Tag aus
der Leipziger Wirksamkeit des Pastor Becker; in: Saat auf Hoffnung 1 (1863) H. 2, 54-59; C. Becker: Aus
dem Tagebuch des Pastor Becker vom 30. April 1863; in: Saat aul Hoffnung 1 (1863) H. 3, 4248,
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legt.® Von 1863 bis 1874 gab Carl Becker zusammen mit Delitzsch die Missions-Zeit-
schrift "Saat auf Hoffnung" heraus und wirkte dadurch - insbesondere auf dem Gebiete
der Mission durch Schriften, Schriftchen und Traktate - bis zu seinem Tode mit dem
Mann zusammen, bei dem er "die Liebe zur Judenmission weckte"¥. Der Kontakt mit
Carl Becker hat, allem Anschein nach, auch den Zusammenhang zum Institutum Judai-
cum von Callenberg begriindet, das bei der Entwicklung hin zum Institutum Judaicum in
Leipzig als Ideal- bzw. Zielvorstellung immer wieder Erwiihnung findet. Franz Delitzsch
ehrte Carl Becker im Nachruf folgendermaBen: "Er ist es gewesen, der mich in den An-
fingen des Rabbinischen unterrichtete, indem er mit mir den alten Traktat des Callen-
berg’schen Instituts Or le-eth ereb (Licht zur Abendzeit) las. Auch im Englischen ging
er mir zur Hand. Ich werde die schénen Stunden nicht vergessen, die ich als Student auf
der Stube der zwei Missionare wiihrend der Mefzeit zubrachte."s

Der zweite in diesem Nachruf erwihnte Missionar ist Johann P. Goldberg, der
ebenfalls schon beim Studenten Delitzsch das Interesse an der Judenmission weckte.
Johann P. Goldberg stand seit 1821 im Dienst der Londoner Judenmission, nachdem er
1820 vom Judentum zu Christentum iibergetreten war. Schon 1822 wurde er nach Dres-
den entsand, wo er fiir den erst kurz zuvor gegriindeten Dresdener Verein fiir Mission
unter Israel arbeitete®. "1838 wurde er nach Strassburg versetzt ... 1847 trat er in den
Ruhestand, 1848 starb er."3’

Als Johann Goldberg von Dresden wegging, bemiihte sich der Dresdener Verein um

Franz Delitzsch, der inzwischen das Theologiestudium abgeschlossen hatte, als dessen

Nachfolger. Aus dem Briefwechsel zwischen Delitzsch und dem Verein beziiglich der
Anstellung® ist erkennbar, daf8 Delitzsch selbst groBes Interesse an der Arbeit als Ju-
denmissionar hatte und diese als Beruf anstrebte. In diesem Briefwechsel taucht, wenn
auch nur in einem Nebensatz, bereits die Idee fiir die Griindung eines Institutum Judai-
cum auf. Seine Bitte um eine Vokationsurkunde vom 23. Januar 1839 richtet er nimlich
n, die dem neuen, auf Gottes Wort nach dem Be-

unter anderem "an die Herren Pastore
kenntnis unserer Kirche zu griindenden Institutum Judaicum fordernden Beistand zuge-
sagt haben"”. Zwar ist hieraus nicht ersichtlich, welche Vorstellungen Delitzsch mit ei-
nem Institutum Judaicum verbindet, auf jeden Fall gehoren aber - das Wissen um das

Callenberg’sche Institutum vorausgesetzt - fiir Delitzsch von Anfang an Judenmission

und Institutum Judaicum zusammen.
Eine feste Anstellung Delitzschs als Judenmissionar kam dann letztendlich nicht zu-

stande, weil das sichsische Kultusministerium eine Ordination, die Delitzsch gewiinscht

3 Ebd.

¥ EJ. Delitzsch: Nachruf aul C. B
33.

35 Ebd.

36 74 J.P. Goldberg vgl. JLFA. de le Roi (Anm. 32), 90.
37 Ebd.

3 |Hrsg. u. zusammengest. v. L.
21311, 36 (1899) 211

W [F.J. Delitzsch: Briel vom 23. Januar 1

melskirchen,

ccker: in: Saat aufl Holfnung 11 (1874) 52; vgl. auch S. Wagner (Anm. 1),

Anacker; in:] Saat aul Hoflnung 34 (1897) 80115 35 (1998) 2011, 941, 17511,

839; in:] Saat aul Hollnung 34 (1897) 83; Brief vermutlich an Wer-
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hatte, ablehnte*. Delitzsch orientierte sich daraufhin neu und strebte die Habilitation
an der Universitit in Leipzig an. DaB dieser Weg nicht seinen Idealvorstellungen bzw.
seiner eigentlichen Lebensplanung entsprach und die Judenmission ihm ein viel gro-
Beres Anliegen war, kommt in der folgenden Aussage zum Ausdruck: "ich werde oft
meiner wissenschaftlichen Arbeiten Uberdriissig, daB ich sie samt und sonders von mir
schleudern méchte, denn die Kirche bedarf jetzt der Bekenner und Streiter, und das jii-
dische Volk ist ein Feld von Totengebeinen, deren Verwesung immer schrecklicher
wird"! Immerhin war Delitzsch nebenberuflich, bej Beanspruchung einer
"verhiiltnismiBigen Gratifikation"?2, fiir den Dresdener Verein als Judenmissionar titig.
Interessanter Weise bewertet Delitzsch die fiir ihn entstandene Kombination von aka-
demischer Arbeit und Tiitigkeit als Judenmissionar positiv und zieht als Bestiitigung die
Arbeit am Callenberg’schen Institutum heran: “Ja ich kann den sel. M. Stephan Schulz,"
so schreibt er am 13. Februar 1840, seinem 27. Geburtstag, an den Dresdener Verein,
"meinen wiirdigen Vorginger, den ... Mitarbeiter am Callenbergischen Institutum Judai-
cum, als bestitigendes Beispiel anfiihren, der, s00ft er von seinen Missionsreisen nach
Halle zuriickkehrte(,) akademische Vorlesungen zu halten pflegte."s3

Ab 1844 ist Franz Julius Delitzsch dann a.o. Professor in Leipzig, 1846 wird er nach
Rostock berufen, und 1850 geht er an die Universitit Erlangen®™. Wie sich in jener Zeit
seine Arbeit als Judenmissionar gestaltete und vor allem wie dje erwithnte Kombination
von akademischer Arbeit und Arbeit als Judenmissionar in jener Zeit aussah ist nicht
genau festszustellen. Delitzsch wird die Zusammenarbeit mit dem Dresdener Verein si-
cherlich etwas gelockert haben und den Schwerpunkt seiner Arbeit auf die Wissenschaft
gelegt haben®s. Uber die Zeit in Rostock ist diesbeziiglich nichts dokumentiert*, aber
fiir die Erlanger Zeit ist zumindest seine Arbeit im Bayerischen Verein zur Verbreitung
des Christentums unter den Juden bekannt4?, DaB dabei nicht allein die Idee eines Insti-
tutum Judaicum weiterhin Bestand hatte, sondern auch aktiv befordert wurde, ist aus
einer kurzen Mitteilung im Jahresbericht eben dieses bayerischen Vereins aus dem
Jahre 1864 ersichtlich: "Stud. theol. Eisenberg wird in Marburg seine theologischen Stu-
dien absolviren und nach bestandenem theologischen Candidaten-Examen die Universi-

40 Die Vokation vom Dresdener Verein hatte Delitzsch nach lingerem Hin und Her zwischen Schnen nach
GewiBheit [Vgl. z.B. Saat auf Holffnung 34 (1897) 88.] und Vertrauen auf Gottes Berufung [Vel. 2.B. Saat
aufl Hoffnung 34 (1897) 93.] im Dezember 1839 erhalten [Vel. Saat aul Hoffnung 35 (1898) 97-99.] und auch
angenommen (Vgl. a.a.0., 100.). Dic Ablehnung sciner Ordination ist im Brief vom 14, Dezember 1839
[Vel. Saat aufl Hoffnung 35 (1898) 102.) erwiihnt.
TIF.J. Delitzsch: Brief von Palmarum 1840; in:] Saat aul Hoffnung 35 (1898) 106.
2[F.J. Delitzsch: Bricf vom 13, Februar 1840; in:] Saat auf Hoffnung 35 (1889) 102.
3 Ebd.
4 Zu Delitzsch als Hochschullehrer vgl. S. Wagner (Anm. 1), 65-119.
45 vgl. L. Anacker:] Nachwort; in: Saat auf Hollnung 36 (1899) 461, hicr 46, der allerdings filschlich den
Weggang nach Rostock auf 1843 datiert, Vel. auBerdem P.G. Aring: Christen und Juden heute - und dic
“Judenmission™? Frankfurt 1987, 220; S. Wagner (Anm., 1), 151 (allerdings beide ohne Belege).
6 vgl § Wagner (Anm. 1), 154, bes, Anm 184,

< "Es ist bekannt, daB Delitzseh auch fernerhin sein ganzes Leben und seine wissenschaftliche Thitig-
keit in den Dienst dieser Arbeit, der Wicdergewinnung Isracls gestellthat” | L. Anacker (Anm 45), 46.|
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tit Erlangen beziehen, um unter Leitung des Prof. Delitzsch durch national-jiidische
Studien die letzte Ausbildung fiir sein Beruf zu erhalten.™®

2.2 Aufrufe

Ist nun auf der einen Seite wenig iiber die missionarische Titigkeit Delitzschs bekannt,
so ist auf der anderen deutlich erkennbar, daf er groBes Gewicht auf das Verfassen von
Aufsiitzen legte, auf eine Art "schriftliche Missionstitigkeit" also®, fiir die mit der Zeit-
schrift "Saat auf Hoffnung"? seit 1863 auch ein geeignetes Veroffentlichungsorgan zur
m Zusammenhang mit diesen schriftlichen Ausarbeitungen neh-

Verfiigung stand. Erst i
n zur Griindung eines Institutum Judaicum konkretere For-

men dann die Bestrebunge
men an. War das Callenberg’sche Institutum bis zu dieser Zeit nur sporadisch als Ideal-
oder Zielvorstellung - meistens sogar nur nebenbei - erwiihnt worden, geht Delitzsch in
einem Aufsatz von 1863, gleich im zweiten Heft des ersten Jahrgangs von "Saat auf
Hoffnung", dezidiert auf eben dieses Institutum ein, nennt es als hervorragendes Bei-

spiel fiir Judenmission und bewertet es im Rahmen der Missionsgeschichte: "So ist die

Mission der Kirche an die Juden wenigstens anfangsweise aus einer Mission des Fluches

.. zu einer Mission des Segens geworden ..."! Dal es allerdings noch einige Zeit dau-

erte, bis aus dieser Reflexion die konkrete Forderung nach einem Institutum Judaicum
entstand, bis aus ihr die Forderung nach Wiederaufnahme dieser "segensreichen” Insti-

tution hervorkam, belegen die Aufrufe zur Judenmission. So ist in Delitzschs erster

Missionsrede in Dresden 183952 und auch in seiner Ansprache auf dem Missionsfest in

Niirnberg 18525 von einem Institutum Judaicum iiberhaupt nicht die Rede; ebenso fehlt
er in den Aufrufen zur Unterstiitzung der Judenmission von 1863 und
1869%. Erst in einem Vortrag Delitzschs bei einer Versammlung des Siichsischen

9 wird das Callenberg’sche Institutum Judaicum - wie schon in
56,

es noch imm

Hauptmissionsvereins 186
dem Aufsatz von 1863% - als positives Beispiel aus der Missionsgeschichte erwiihn

48 Zur Geschichte unserer Vercinsthitigkeit; in: Saat aul Hoffnung 2 (1864) H.3, 56f., hicr 57. Zur Person

Eiscnbergs vgl. J.F.A. de le Roi (Anm. 32), 167.

49 ygl. hicrzu die chronologische Bibliographic in S. Wagner (Anm. 1), 440IT.

50 Ankiindigung der Griindung dicser Zeitschrift durch "Aufruf zur Unterstiitzung der Mission unter den
Juden an dic evangelisch-lutherischen Christen aller Linder" abgedr. in: Saat auf Holfnung 7 (1870) 96-100,
bes. 98. Vgl. dazu auch J.F.A. de le Roi (Anm. 32), 165: "Neben dem miindlichen und personlichen Verkehr
mit Juden liess sich Delitzsch schriftstellerische Arbeit fiir dic Mission angelegen scin und schlug cine Zeit-
schrift vor, welche den Titel "Apollos oder kritische Blitter iiber Judenthum und jiidische Theologic’ tragen
sollte; 1863 trat dieselbe nach den alien Prinzipicn von Delitzsch unter dem Titel *Saat auf Hoffnung' ins
Leben”
51 F.J. Delitzsch: Die Mission der Kirche an dic Juden; in: Saat aul Hoffnung 1 (1863) H.2, 4-16, hicr 15.

52 vgl FJ. Delitzsch: Missionsrede; in: Dresdener Missionsnachrichten 1839 wicderabgedr. als F.J. De-
litzsch: Dr. Delitzschs crste Missionsrede, am 13. August 1839 in der Waisenhauskirche zu Dresden gehal-
ten; in: Saat auf Hoffnung 32 (1895) 180-190.
53 Vgl. F.J. Delitzsch: Ansprache des Professors Dr. Delitzsch @ an dic zur Jahresfeicr des Missionsfestes in
Nurnberg den 15. Juni 1852 versammelten Festgiiste im Namen des evangellisch-lutherischen Vereins in
Bayern zur Verbreitung des Christentums unter den Juden; in: Niirnberger Missionsblatt 1852, S0f.

54 vgl. Zwei Aufrufe; in: Saat aul Holfnung 7 (1870) 96-103.

55, Anm. 51.

6 Vegl. FJ. Delitzsch: Ein Wort fur die Judenmission; in: Saat aul Holfnung 7 (1870) 103-108, hier 105.
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Ein Aufruf, der einen Lehrstuhl fiir jiidische Geschichte und Literatur fordert und damit
auf etwas einem Institutum Judaicum vergleichbares abzielt, wird daraus erst 1870 in ei-
nem Berliner Konferenzvortrags”: "Alle deutschen Judenmissions-Vereine miiiten sich
zusammen tun,” so fordert Delitzsch, "um an eine der deutschen Staatsregierungen das
Gesuch um Errichtung eines christlichen Lehrstuhls fiir jiidische Geschichte und Litera-
tur zu richten, und zwar mit der Motivierung, daB man dabei zwar mittelbar das Missi-
onsinteresse, in erster Linie aber das wissenschaftliche Bediirfnis im Auge habe."#

So zeigen m.E. die vorhandenen Ausagen zum Institutum Judaicum von Anfang an
eine unmittelbare Verbindung von Judenmission und Institutum, dariiber hinaus aber
auch eine Entwicklung, die von einer Idee oder einer Idealvorstellung erst in den 60cr
Jahren des 19. Jahrhunderts zu einer reflektierten Forderung weitergefiihrt wird. Inter-
essanter Weise gewinnt bei dieser Entwicklung neben dem Missionsinteresse auch die
wissenschaftliche, die judaistische Arbeit an Bedeutung,

3. Griindung

3.1 Der Zentralverein und Ferdinand Weber

1867 war Franz Delitzsch von Erlangen aus an die Universitit Leipzig zuriickgekehrts’.
Dort gelang es 1870 den "Evangelisch-lutherischen Centralverein fiir die Mission unter
Israel" zu griinden®. Dieser war ein ZusammenschluB, "der die lingst schon miteinander
arbeitenden sichsischen, bayrischen und norwegischen ... Vereinigungen zusammen-
fiigte."! Dadurch konnten Kriifte gebiindelt werden, die einerseits direkt auf die Unter-
stiitzung der Missionare und ihre missionarischen Tiitigkeiten gerichtet wurden, die an-
dererseits aber immer auch dem Institutum Judaicum zu gute kamen. Letzteres ist iibri-
gens heute noch, hauptsiichlich in finanzieller Hinsicht, der Fall.

Der ZusammenschluB8 zum "Centralverein" erbrachte dann einen wichtigen Impuls
zur Griindung eines Institutum Judaicum und so kam es 27. Oktober 1871 dazu, daB
Franz Delitzsch und Ferdinand Wilhelm Weber in Leipzig "das auf Gewinnung und
Vorbildung kiinftiger Judenmissionare abzweckende Institutum Judaicum"®? eréffne-
ten®, Schon im Jahre 1872 ging Ferdinand Weber allerdings nach Neuendettelsau als

57 Zur Einordnung und Bewertung dicses Vortrages vgl. H.-H. Vilker: Franz Delitzsch als Forderer der
Wissenschalt vom Judentum; in: Judaica 49 (1993) 90-100.

58 F.J. Delitzsch: Berliner Konferenzvortrige 1870, 17.

39 *Im Jahre 1867 folgte Delitzsch cinem Ruf zuriick nach Leipzig, wo er nun zusammen mit Chr. E. Lut-
hardt und Kahnis lange Zcit das Gesicht der Fakultit prigte und dicse zu einem akademischen Anzic-
hungspunkt von iiberdurchschnittlicher Ausstrahlungskraft werden licB" (E. Pliimacher: Art. Delitzsch,
Franz Julius; in TRE 8, 431-433, hicr 432.).

% Vgl. C.F. Heman: Art. Mission unter den Juden; in: RE 13, 171-192, hicr 182; S. Wagner (Anm. 1), 156.
Der Aulruf dazu erfolgte schon 1869; vgl. Saat aufl Hoffnung 7 (1870) 100-103; vgl. auch J.F.A. de le Roi
(Anm. 32), 166. Heute hat der Vercin den Namen "Evangelisch-lutherischer Zentralvercin fiir Zeugnis und
Dicnst unter Juden und Christen e.V.".

61 C.F. Heman (Anm. 60), 182.

62 F.J. Delitzsch: Nachruf auf Pfarrer Dr. Ferd. Wilh. Weber; in: Saat auf Hoffnung 16 (1879) 228-239, hicr
229. Vgl. F.J. Delitzsch: Es muBl und wird und kann geschehen; in: Saat auf Hoffnung 22 (1885) 34-48, hicr
41 [Auszug daraus auch in: Nathanacl 27 (1911) 112).

63 Vpl. K.H. Rengstorl: 85 Jahre Institutum Judaicum Delitzschianum : 1886- 19715 in: Zeugnis fir Zion /

v. R. Dn(h)bul Erlangen 1971, 30-64, hicr 35; vgl. auch Generalversammlung der evangelisch-lutheri-
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Nachfolger Lishes®!, so daB Delitzsch die Arbeit allein weiterfilhren muBltess. Wie diese
Arbeit weiterging ist nicht genau festzustellen, zumal nicht ganz deutlich ist, wann De-
litzsch als Lehrer des Seminars und wann er als Professor der Universitit dozierte. Auf
jeden Fall scheiterte der erste Versuch nach kurzer Zeit%, Es wurden gemiB dem Re-
chenschaftsbericht des Zentralvereins im Wintersemester 1873/74 immerhin noch
"Stiicke aus dem jerusalemischen Talmud gelesen, und zwar in Verbindung mit einer
Einfiihrung in dessen Sprache. Indes ist in den Berichten auf den Generalversammlun-
gen der niichsten Jahre von dem Institutum Judaicum nicht mehr die Rede."?

Franz Delitzsch selbst berichtet, daB er dieses Unternehmen schlieBlich wieder auf-
gab, "weil es nicht gelingen wollte, den wissenschaftlichen Ubungen die hohe Weihe
praktischer Abzweckung zu geben"® und unterstreicht mit dieser Aussage, "dass der ei-
gentliche Sinn des Instituts die Anwendung der Wissenschaft vom Judentum in der Ar-
beit fiir die Judenmission liegen miisste, denn akademisches Wissen iiber das Judentum
vermittelte er auch an der Universitit"®. Teilnehmer waren also wohl genug vorhan-
den™, aber es gelang vermutlich nicht Motivation der Studentenschaft und Zielsetzung
der Initiatoren zu vereinen, sei es daB die Studenten den Zweck, die Judenmission, nicht

schen Vereine fiir Mission unter Isracl am 28. Mai 1874; in: Saat auf Hoffnung 11 (1874) 109-131, hicer 111

u. 114-116; S. Wagner (Anm. 1), 157.
64 vgl. F.J. Delitzsch: Nachruf auf Pfarrer Dr. Ferd. Wilh. Weber; in: Saat auf Hoffnung 16 (1879) 228-239,

hier 229; nach Delitzschs Aussage ist F. Weber die Entscheidung, nach Neuendettelsau zu gehen, schwer
gefallen und durch Sachzwiinge bedingt gewesen; vgl. auch K-H. Rengstorf (Anm. 63), 35.

65 Dies ist mit H.-H. Volker (Anm. 57) sicherlich als Hauptursache des Scheiterns nach nur kurzem Beste-
hen anzuschen: “Nach dem ersten Semester verlicss Weber die einzige hauptamtliche Stelle des Central-
vercins in Leipzg ... Da ausser Delitzsch ... keine weiteren Dozenten fiir das Institutum Judaicum gefunden
und finanziert werden konnten, kam es iiber cin provisorisches Griindungsstadium nicht hinaus ... Es blich
in den 1870cr Juhren das Privatissimum des Leipziger Professors Delitzsch .. [H.-H. Volker (Anm. 57),
96.).

6§ Wagner (Anm. 1) konstaticrt lediglich: "Delitzsch und der Sckretiir des 'Centralvercins’ Dr. F. Weber
hatten auch bereits dort unterrichtet, doch ging diese Arbeit nach dem Ausscheiden Webers wicder cin”
(A.0., 157.).

67 K.H. Rengstorfl (Anm. 63), 35. K.H. Rengstor( beruft sich auf den Rechenschaltsbericht fur dic Jahre
1871-1874 |Generalversammlung der evangelisch-lutherischen Vercine fir Mission unter Isracl am 28. Mai
1874; in: Saat auf Hoffnung 11 (1874) 109-131, bes. 114.] und verweist darauf, daB im Unterschied zu den
Berichten iiber das Institutum in den folgenden Jahren regelmiBig iiber den Fortgang bei der Ubersetzung
des NT ins Hebriiische berichtet wird. H.-H. Volker (Anm. 57) hebt aus diesem Rechenschaftsbericht her-
vor, daB "mit Enttiuschung” verzeichnet sei, "dass weder cin zweiter Lehrer ... noch iiberhaupt cin Missionar
aus der bisherigen Arbeit des Vercins gewonnen werden konnte” (A.a.0., 96.).

68 F 1. Delitzsch: Es muB und wird und kann geschehen; in: Saat aul Hoflnung 22 (1885) 34-38, hicr 41
aus in: Nathanacl 27 (1911) 112). DaB Delitzsch dicsen ersten Versuch den eigenen Angaben
Webers (also nach 1879) fortfiihrte, ist allem Anschein nach
aica eine lickenlose Fortfih-

|Auszug dar
zufolge (Vgl. ¢bd.) auch nach dem Tode F.
falsch, weil ansonsten dic von W. Faber initiierten studentischen Instituta Jud
rung wiren; gemeint ist wohl die Fortfuhrung nach dem Weggang (und nicht dic nach dem Tode) Webers.
69 H.-H. Volker (Anm. 57), Y0.
0 vgl.: ".. diese Vorlesungen haben sich zahlreicher und dankbarer Teilnchmer zu erfreuen gehabt”
|Gencralsversammlung der evangelisch-lutherischen Vereine fiir Mission unter Isracl am 28. Mai 1874; in:
Saat aul Hoffnung 11 (1874) 109-131, hier 115.]; "Die Vorlesungen ... wurden von Wilbegicrigen christlichen
und jidischen Bekenntnisses dankbar benutzt” [FJ. Delitzsch: Es muB und wird und kann geschehen; in:

Saat aul Holfnung 22 (1885) 34-38, hicr 41.J.
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verstanden oder nicht verstehen wollten, sei es daB der Dozent dies nicht vermitteln
konnte!.

3.2 Die "Juden-Krinzchen" und Wilhelm Faber

Erst 1880 begann die Verbreitung des Anliegens der Judenmission unter den Studenten.
Der entscheidende Anstol dazu erfolgte folgendermaBen: "Am 10. Juni 1880 wurde in
dem studentischen Missionsverein zu Leipzig ein Vortrag iiber Stephan Schulz, den
groBen Judenmissionar unserer Kirche, gehalten. Der Vortragende sprach am SchluB
den Wunsch aus, daB sich doch in unserer Zeit wieder, wie einst in Hamburg unter Es-
dras Edzardus und dann in Halle zur Zeit August Hermann Frankes im AnschluB an das
Callenbergische Institutum Judaicum, ein Kreis von Studenten zusammenschlieBen
machte, in welchem Liebe zu Israel und Verstiindnis fiir seine uns so fremde Eigenart
gepflegt wiirde. Von den 22 anwesenden Studenten blieben 18 am Schlu8 der Vereins-
sitzung zuriick und beschlossen zu einem akademischen Kriinzchen fiir das Verstindnis
des Judenthums und die Mission unter Israel zusammenzutreten"” - Das war die Ge-
burtsstunde des "Judenkriinzchens" bzw. des studentischen Institum Judaicum in Leipzig.
Der genannte Vortragende war Wilhelm Faber.

Wilhelm Faber war erst ein Jahr zuvor, 1879, zum Studium der Theologie nach
Leipzig gekommen, hatte aber sofort Kontakt zu Delitzsch aufgenommen und das An-
liegen der Judenmission unter den Studenten mit viel Elan vorangetrieben. Er studierte
danach in Erlangen, kehrte 1883 nach dem 1. Theologischen Examen nach Leipzig zu-
riick und wurde vom Zentralverein als Judenmissionar angestellt. Nach dem Tode De-
litzschs ging Faber zuniichst ins Pfarramt, diente ab 1894 in Berlin aber wieder der Ju-
denmission, miihte sich ab 1899 um die "Mohamedanermission" und kam schlieBlich we-
gen finanzieller Schwierigkeiten auf den Gedanken, Erfinder zu werden. Am 14. Ok-
tober 1908 starb er. Aber nicht allein sein Lebensweg war sehr bewegt, A. Wiegand
beschreibt Faber auch vom Charakter als "nervisen”, "unruhigen" Menschen, dem die
"Zeiteinteilung fehlte", hebt demgegeniiber allerdings seine "hellen Gedanken" und
seine "ziindende Rede" hervor™.

7! Dieses erste Institutum Judaicum ist wahrscheinlich cher mit den Instituta Judaica zu vergleichen, dic W.
Faber initiicrte  (vgl. den folgenden  Abschnitt 3.2) als mit dem spiteren Institutum Judaicum
(Delitzschianum), also cher als Veranstaltung, Veranstaltungsreihe oder Versammlung zu bewerten denn
als cine Institution oder cin Seminar; vgl. Bericht der "Jahresversammlung des luth. Centralvercins fiir Mis-
sion unter Isracl am 3. Juni 1884"; in: Saat aufl Hoffnung 21 (1884) 167-183, in dem das crste Institutum Ju-
daicum in Leipzig aus dem Jahre 1871 im Zusammenhang mit den studentischen Instituta genannt wird
"Die Wicderbelebung der Instituta Judaica aufl den evangelischen Universitiiten, wic sic zuerst Herr Geh
Kirchenrat Dr. Delitzsch in Verbindung mit dem scl. Pastor Weber begonnen, erweckt schine Hoffnungen
fir dic Zukunft der Judenmission in Deutschland” (A.a.0., 169.).

72 |[F.J. Delitzsch:] Ansprache des Professor Dr. Franz Delitzsch; in: Saat auf Hoffnung 18 (1881) 199-208,
hicr 204. Vgl. auch J.F.A. de le Roi (Anm. 32), 171(; F.J. Delitzsch: Es muB und wird und kann geschehen;
in: Saat auf Holfnung 22 (1885) 34-48, hicr 41.

73 Zu W. Faber vgl. A. Wicgand: Wilhelm Faber; in: Nathanacl 27 (1911) 65-86 u. 98-126, bes. 65-76.

7 Vel A. Wicgand (Anm. 73), 72[. Vgl. auch a.a.0., 66: "Aber ihm selbst fehlte dic Stetigkeit, die Ausdauer,
dic Ruhe, dic Selbstzucht, um das Begonnene auszufuhren” und die SchluBwiirdigung a.a.0., 76: "Seinen
Freunden blcibt der ticfe Schmerz um den reich begabten Geist, der in seiner Jugend so vicle Frichte er
hoffen lic, und um cin verfehltes Leben, das diese Frichte doch nicht zur Reife brachte.”
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Bereits der "Zweite Jahresbericht des akademischen Krinzchens fiir kirchliche Mis-
sion an Israel ... zu Leipzig" berichtete, daB3 aus den anfiinglich 18 Teilnehmern im Win-
tersemester 1881/82 schon 25 geworden sind und im Sommersemester sogar 33%. Im
dritten Jahresbericht, also dem Bericht von 1883, wird dann auch von studentischen In-
stituta in anderen Universititsstidten berichtet, nimlich neben Leipzig von denen in
Erlangen, Halle, Berlin, Breslau, Greifswald und Christiana’,

Urspriinglich wurden diese Versammlungen "Judenkriinzchen" bzw. "akademische
Judenkriinzchen" genannt”, spiter biirgerte sich aber die Bezeichnung als
"(studentische) Instituta Judaica" ein, was natiirlich zugleich eine programmatische Be-
nennung war, die dezidiert an das Institutum Judaicum zu Halle ankniipfen sollte, das -
wie Faber sagt - "Hunderten von Jiinglingen Liebe zu dem alttestamentlichen Volke, um
das Heil Israels werbende Liebe in das Herz pflanzte; wo nach und nach zwanzig von
ihnen ausgingen zu arbeiten in dem schweren Beruf der Arbeit der Kirche an Israel; wo
Stephan Schulz zwei Jahrzehnte hindurch aller Orten Christenlicbe zum Judenvolke
entflammte"”, Zwar fithrt Faber mit dieser Ankniipfung an das Callenberg’sche Institu-
tum den Ansatz Delitzschs weiter, aber er betont ihn wesentlich stirker als Delitzsch
selbst?. Vor allem sind es Stephan Schulz und dessen missionarische Titigkeiten, die fir
Wilhelm Faber zum Vorbild und zur Motivation werden®.

Franz Delitzsch war von Anfang an unterrichtend an dem studentischen Institutum
in Leipzig beteiligt. Schwerpunkt seines Unterrichtes bzw. der Lektiire bildeten Rabbi-
nica®!, aber das Institutum hatte sich neben der Information iiber das Judentum auch die

"Pflege der Gebetsgemeinschaft fiir Israels Heil's2 sowie die "fortlaufende Orientierung
iiber die Arbeit der Mission an Israel"®3 zur Aufgabe gemacht®!. Wichtige Unterstiitzung
und Forderung erhielt insbesondere das Leipziger studentische Institutum durch den
Evangelisch-lutherischen Zentralverein. Im Blick auf die Weiterentwicklung zum spiite-
ren Seminar des Institutum Judaicum zu Leipzig ist dabei das Jahr 1883 hervorzuheben,

5 Vgl. W. Faber: Zweiter Jahresbericht des akademischen Kriinzchens fur Kirchliche Mission an Isracl
(Institutum Judaicum) zu Leipzig; in: Saat auf Holfnung 19 (1882) 215-223, hicr 216.

7 Vgl. W. Faber: Nachrichten iber die Instituta Judaica; in: Saat aufl Hollnung 20 (1883) 247-266, bes.
25411 ; fiur das Leipziger Institutum nennt W. Faber fiir das Wintersemester 1882/83 34 Mitglicder (A.a.0,,
252.). Spiter auBerdem Instituta in Bascl, Kopenhagen, Upsala, Rostock, vgl. A. Wicgand (Anm. 73), 69.

n Vgl. |W. Faber: Bricl von Silvester 1830 an Delitzsch; in:] Nathanacl 27 (1991) 77(.: *Wenn ¢s nur cinen

Namen fir unseren Kreis gibe! Der sich cinburgernde Judenkriinzehen” ist schr hiillich ..* (A.2.0., 77.).

V. Faber (Anm. 76), 247.
7 Z.B. [W. Faber: Bricl vom 21. Oktober 1881 an Delitzsch; in:] Nathanael 27 (1991) 851.: "Das Wort, wel-

ches Sie cinmal im Missionsverein sprachen, daB dic Mission auf dic Halleschen Anfinge zuriickgehen
scheint mir die Losung der qualvollen Fragen zu bergen” (A0, 85.).

mussce -
id (Anm. 73), 85, 86, 100, 109. Schon W. Fabers Vortrag 1880, der dic Instituta initiierte,

80 Vol A. Wicga
hatte Stephan Schulz zum Thema.
81 vpl. dic Jahresberichte: [FJ. Delitzsch:] Ansprache des Professor Dr. Franz Delitzsch; in: Saat auf Hoff-
nung 18 (1881) 199-208, hicr 204; W. Faber (Anm. 75) und W. Faber (Anm. 76).

82\, Fuber (Anm. 76), 215; vgl. auch [F.J. Delitzsch:) Ansprache des Professor Dr. Franz Delitzsch; in: Saat
aufl Hoffnung 18 (1881) 199-208, hier 204,

83 \W. Faber (Anm. 76), 215; vgl. auch [F.J. Delitzsch:]
aul Hollnung 18 (1881) 199-208, hicr 205.
el “Aullorderung” und “Statuten” des

Judaica™ in: Saat aul Hollnung 21 (1884) 42-44.

Ansprache des Professor Dr. Franz Delitzsch; in: Saat

81y “Verein(s) von Freunden und [riheren Mitglicdern der Instituta
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denn, so berichtet W. Faber in den Nachrichten liber die Instituta Judaica: "Durch den
ev-luth. Centralverein wurde eine Bibliothek fiir Judenmission und jiidische Volks-
kunde errichtet und ihre Benutzung dem Institutum freigestellt. Das Bibliothekszimmer
im Vereinshaus ist tiglich zwei Stunden gedffnet und jedermann zugiinglich. Zahlreiche
ausliegende Missionszeitschriften laden zur Orientierung auf den verschiedenen Missi-
onsgebieten ein, eine Schriftenniederlage erméglicht den Ankauf gediegener auf Ju-
denmission und Judentum beziiglicher Schriften zu ermiBigten Preisen."ss

3.3 Das Seminar des Institutum Judaicum zu Leipzig

3.3.1 1886

So waren durch die bisherigen Entwicklungen die Grundlagen gelegt, die verschiedenen
Komponenten fiir eine Seminar des Institutum Judaicum zu Leipzig vorhanden: Franz
Delitzsch als Judenmissionar und Wissenschaftler, Wilhelm Faber als Judenmissionar
und Begeisterer der Studenten, der evangelisch-lutherische Zentralverein als Judenmis-
sionsverein und finanzieller Forderverein, eine judenmissionarische Bibliothek sowie
die Interessenten, die zukiinftigen Pastoren und Judenmissionare. Ja, sogar das Leit-
Programm des spiiteren Seminares war von Wilhelm Faber schon 1883 formuliert wor-
den®, wurde von Delitzsch - wenn auch in umgekehrter Reihenfolge - aufgenommen
und war dann von Anfang an als Programm fiir die Arbeit und den Unterricht am Semi-
nar giiltig. Dieses Leitprogramm lautete: die “wahrheitsgemiiBe Erkenntnis des Juden-
tums unter den Christen und wahrheitsgemiie Erkenntnis des Christentums unter den
Juden zu befirdern™?,

Der Schritt zum Seminar des Institutum Judaicum war im Zuge der bisherigen Ent-
wicklung also nur noch ein kleiner, so daB es in einem in der Zeitschrift "Saat auf Hoff-
nung" veréffentlichten Rundschreiben vom August 1887 ganz lapidar, fast nur nebenbei
bemerkt, heiBt: "Das Seminar zur Ausbildung von Kandidaten fiir den Judenmissions-
dienst, dessen Griindung unser letzter Jahresbericht in Aussicht stellte, ist seit verwi-
chenem Herbste ins Leben getreten"ss,

3.3.2 Veranstaltungen

Ausfiihrlicher und somit auch informativer ist der an die Forderer der Anstalt versandte
Jahresbericht von 1887, der in "Saat auf Hoffnung", Nummer 25 abgedruckt ist. Dieser
erlaubt zuniichst einmal einen Einblick in das Selbstverstiindnis des neuen Institutum
Judaicum, denn in dem Bericht heiBt es: "Unter allen auf das Heil Israels abzweckenden
Gesellschaften und Anstalten nimmt unser Seminar, duBerlich angesehen, die unschein-
barste Stellung ein, und doch ist es fiir alle diese Gesellschaften von griBter Wichtigkeit,

85 W, Faber (Anm. 76), 252f.

86 Vgl. W. Faber (Anm. 76), 248.

87 F.J. Delitzsch: Sind dic Instituta Missionsvercine? in: Saat auf Holfnung 22 (1885) 49-57, hicr 55(.

88 Rundschreiben angesichts des 10, Sonntags nach Trinitatis; in: Saat auf Holfnung 24 (1887) 265-268, hicr
207.

8 W. Faber: Aus dem Jahreshericht iiber das Seminar des Institutum Judaicum 2y Leipzig; in: Saat aul
Hoffnung 25 (1888) 44-51,
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weil es ihnen ihre Arbeiter vorbildet."® Der Ort des Seminars wird ebenfalls erwihnt:
die ThalstraBe 26°. Sodann wird das Lehrpersonal genannt, ndmlich Franz Delitzsch,
Gustaf Dalman, Jechiel Lichtenstein und Israel Cohn, wobei des weiteren Wilhelm Fa-
ber selbst, der den Bericht verfaBt hat, zu nennen wire®. Sogar die "Zoglinge" des Se-
minars werden aufgezihlt3. Zudem erfihrt man, daB die Bibliothek durch reichliche
Schenkungen erweitert werden konnte, und zwar durch wertvolle Biicher, "namentlich
aus dem Gebiet der jiidischen Wissenschaften". Auch der Studienplan des dem Bericht
folgendem Wintersemesters ist mitgeteilt; er umfaBt auf die sechs Tage der Woche ver-
teilt - so daB also auch am Schabbat Unterricht stattfand - 17 Wochenstunden. Sortiert
man das Angebotene etwas, so wurden die Ficher Jiddisch, Neues Testament mit jiidi-
schen Erliiuterungen, jiidische Traditionsliteratur sowie Mission und Missionsgeschichte
unterrichtet und dariiber hinaus ein Englischkurs und ein Predigtcollegium veranstal-
tet’s. Diese Fiicherkombination war priigend fiir das Veranstaltungsangebot des Institu-
tum Judaicum bis zu dessen Vertreibung aus Leipzig 1935. Im GroBen und Ganzen ging
es immer um die Sprachen des Judentums, Jiddisch, Hebriiisch und Aramiisch, um die
Bibel Alten und Neuen Testamentes mit christlicher und jiidischer Auslegung, um jiidi-
sche Traditionsliteratur und um Mission und Missionsgeschichte®.

3.4 Das Delitzschianum
Schon ein paar Jahre nach Delitzschs Tod im Jahre 1890 hat sich dann der Name Insti-

tutum (Judaicum) Delitzschianum fiir das Leipziger Institut eingebiirgert. Dieser ist bis
heute erhalten geblieben. Das erste Mal - in gewisser Weise offiziell - belegbar ist dieser
Name im Jahresbericht von Gustaf Dalman, dem Nachfolger Delitzschs als Direktor des
Institutum Judaicum zu Leipzig aus dem Jahren 1893-1897°7.

Innerhalb der ersten 15 Jahre des Bestehens konnte der Veranstaltungsbetrieb sich
dann soweit etablieren, daB die Zeit von 9 bis 12 Uhr vormittags “"dem Unterricht ge-
widmet™s war, "die iibrige Zeit der eigenen Arbeit der Studierenden und der Repeti-
tion" und auBerdem schriftliche Arbeiten geschrieben wurden und miindliche Priifun-

gen stattfanden'®. Vom Veranstaltungsbetrieb aus betrachtet hatte das Institutum also

MAA0, 45,

Vgl a.a.0., 47.

92 Vgl a.2.0., 45-47. Zu W. Faber als Dozent vgl. den Studicnplan a.a.0., 50f.

93 Vpl. a.a.0., 48[

HAa0,47.

95 Vgl. aa.0., SOf. Schr ahnlich auch schon der Studicnplan des Wintersemesters 1886/87, abgedr. in
Schriften des Institutum Judaicum Leipzig 1887, 54.

% Vgl. z.B. dic Studicnpline in Saat auf Hoffaung 40 (1903) 63; 42 (1903) 84, 174; 43 (1906) 122; 44 (1907)
58, 173; 45 (1908) 110; 46 (1909) 48, 96, 192; 47 (1910) 91, 193 usw. Zur Gruppicrung der Ficher vgl. auch

G. Dalman: Das Institutum Delitzschianum zu Leipzig in den Jahren 1893-97; in: Saat aul Holfnung 34

(1897) 111-123, hicr 1111

97 . Dalman: Das Institutum De
(1897) 111-123.

BAWO, 114

P Ebd.

1 Vgl a 4.0, 115

litzschianum zu Leipzig in den Jahren 1893-97; in: Saat aufl Holfnung 34
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durchaus universitiren Charakter. Positiv entwickelte sich auch die literarische Arbeit
am Institutum Judaicum, zu der schon in den ersten Jahren des Bestehens z.B. J. Lich-
tensteins hebrdischer Kommentar zu Markus und Lukas oder G. Dalmans Grammatik
des jiidisch-palistinischen Aramiisch sowie sein Aramiisch-Neuhebriisches Handwér-
terbuch fiir Targum, Talmud und Midrasch gehoren,

Es gab natiirlich auch Probleme bei der Arbeit. So klagt Gustaf Dalman als Direk-
tor des Institutum Delitzschianum, daB das "sehr verschiedene MaB von Vorkenntnissen,
besonders im Hebriiischen ..., die verschieden lange Zeitspanne, welche den Einzelnen
fiir ihr Studium zur Verfiigung stand"1%!, auf den Lehrbetrieb hemmend wirken. Ein wei-
teres Problem waren die Finanzen'2, die nur aus Spenden kamen, und bis zum Jahre
1897 soweit zuriickgingen, daB in der Berliner Zeitschrift Nathanael - wenn auch etwas
voreilig - bereits die Auflosung des Institutes angekiindigt worden war!'®, Ein drittes
Problem war die Anzahl der Missionskandidaten, die im Sommersemester 1899 auf Null
sank!™. Dalman gewann dem allerdings etwas positives ab, denn - so berichtet er - die
Dozenten des Institutes waren "deshalb in der Lage, mehr als sonst, der weiteren Auf-
gabe des Instituts entsprechend, den Unterricht den Bediirfnissen der Studierenden an
der Universitit gemiiB zu gestalten."'% Das Problem spitzte sich aber weiter zu, als im
Wintersemster 1899/1900 auch "fiir die in der Universitit angekiindigten Lektionen"10%6
das Interesse der Studierenden zuriickging. Immerhin "konnte in kleinerem Umfang
stindiger Unterricht erteilt werden."9” Ende 1900 und Anfang 1901 ging es dann wieder
etwas besser, weil das Institutum auf der Allgemeinen Konferenz fiir Judenmission
Werbung fiir sich machen konnte!0% und im Zusammenhang mit dem siebzigsten Ge-
burtstag von J. Lichtenstein eine finanzielle Unterstiitzung erhielt!®,

1901 ging Gustaf Dalman an das Deutsche Evangelische Institut fiir Altertumswis-
senschaft des heiligen Landes, ihm folgte dann vorerst Paul Fiebig als Direktor des Insti-
tutum Judaicum. Aber schon nach kurzer Zeit machte P. Fiebig Platz fiir Otto von Har-
ling als Institutsdirektor, hochstwahrscheinlich mufite er sogar auf Driingen der das Insti-
tut unterstiitzenden Missionsvereine Platz machen!, Unter der Leitung Otto von Har-
lings, der selbst Missionar gewesen war, wurde im Institut die missionarische Titigkeit

101 A2.0, 113,

192 Diese waren von Anfang an unabhiingig vom Zentralvercin verwaltet worden; vgl. hicrzu Rundschreiben
angesichts des 10. Sonntags nach Trinitatis; in: Saat auf Hoffnung 24 (1887) 265-268, hicr 267: “Da das Se-
minar cine von der Kasse des Zentralvereins getrennte finanziclle Verwaltung hat, bitte wir alle fiir diese
aufstrebende Anstalt bestimmte Gabe als solche zu bezeichnen®,

13 vgl. G. Dalman (Anm. 26), 120,

14 vgl. G. Dalman: Das Institutum Delitzschianum in Leipzig im Jahre 1898-99: in: Saat auf Hollnung 36
(1899) 184-187, hicr 185.

105 Ebd.

196 GG, Dalman: Das Institutum Delitzschianum in den Jahren 1899-1901; in: Saat auf Hoffnung 38 (1901)
217-225, hicr 217.

107 Ebd.

108 Vgl. a.2.0., 2201,

19Vl 2.2.0., 221.

10 vgl. O.v. Harling: Riickblick; in: Funfzig Jahre Institwtum Judaicum Delitzschianum, 21-25, der vom
"Dringen mafigebender Stellen” (A0, 23.) spricht, Ohne weitere Hinweise K.H. Rengstorf (Anm. 63),
451,
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wieder mehr gefordert. Er blieb bis in Jahr 1935 Direktor des Institutes, bis es von Leip-
zig nach Wien verlegt werden muf3te, wo Hans Kosmala die Leitung tibernahm.
Abgesehen von zwei Ausnahme konnen die angesprochenen ersten 15 Jahre des In-
stitutum Judaicum in gewissem Sinne als exemplarisch fiir Folgezeit gelten; das gilt
sowohl beziiglich des Lehrbetriebes und der Veroffentlichungen als auch beziiglich der
Probleme bei der Teilnehmer- und Kandidatenzahl und bei den Finanzen. Insgesamt
verlief die Geschichte des Institutes also in einem "normalen Auf und Ab". Die zwei
Ausnahmen sind die Zeiten der beiden Weltkriege. 1914 und 1915 war die Situation so
schlecht, daB das Institutum voriibergehend geschlossen wurde!'!. Spiitestens ab 1920
gingen die Arbeit und der Unterricht aber wieder weiter!'2 In der Nazizeit kam es dazu,
daB das Institut aus Leipzig weg muBte, was nach den Erhaltungsversuchen durch Hans
Kosmala in Wien und London dann das vorliufige Ende des Institutum Judaicum De-

litzschianum bedeutete!!3.

4. Das Institum Judaicum Delitzschianum in Miinster
Noch heute aber kann ich die Stelle auf einer der StraBen Miinsters (unfern des Schlos-

ses, nahe des Hindenburgplatzes) zeigen, wo sich das Institutum Judaicum Delitzschia-

num befindet, als Institut der dortigen Universitiit!
1948 wurde in Miinster das Institutum Judaicum von Karl Heinrich Rengstorf wie-

derbegriindet, wobei in dessen Aufgabenstellung die Intentionen Delitzschs ausdriick-
lich aufgenommen werden sollten!!, "Inzwischen hat sich das Delitzschianum® - so

konnte K.H. Rengstorf schon im Jahre 1961 konstatieren, aber das gilt heute umso mehr
- "nicht nur einen festen Platz im Lehrbetrieb der Westfilischen Wilhelms-Universitit,

11 yol. dic Bekanntmachung in: Saat auf Hoffnung 51 (1914) 143: “Das Institutum Declitzschianum hat fir
das Winter-Semester 1914-15 in anbetracht der Zeitlage, die es fraglich macht, ob die Vorlesungen an der
Universitiit Leipzig werden aufgenommen werden konnen, keinen Lehplan aufgestellt. Soweit sich cin Be-
diirfnis herausstellt, werden jedoch Ubungen abgehalten®. Vgl. K.H. Rengstorf (Anm. 63), 48.

112 Fiir dic Sommersemester 1915 und 1916 sowie fiir dic Wintersemestern 1916/17 und 1917/18 sind in der
Zeitschrift "Saat aul Hoffnung" Studienpline veroffentlicht [Vgl. Saat auf Hoffnung 52 (1915) 112; 53 (1916)
88, 180; 54 (1917) 164.]; ob dic Veranstaltungen wirklich stattgefunden haben, konnte ich nicht feststellen. In
der Bekanntmachung “Das Institutum Judaicum 1919/20" in: Saat auf Hollnung 57 (1920) 136, heibt es
dann: "Nach langer durch dic Ungunst der Verhiiltnisse hervorgerufencer Pause haben wir uns entschlossen,
fir das kommende Wintersemester wieder cinen Lehrplan fir das Delitzschianum aufzustellen. Im W.-S.
1919/20 wurde nur cine Reihe von Abendvortrigen fir Studicrende ... veranstaliet.” O.v.Harling schreibt in
scinem Riickblick aus dem Jahre 1937 von “schwicrigen Verhiiltnissen bis 1918” [O.v. Harling (Anm. 110),
24.]; fur dic Zeit nach 1918 berichtet er: “In der Nachkricgszeit blieb dic Lage noch juhrelang schwicrig und

dic Titigkeit des Seminars beschriinkt. Einzelne Missionskandidaten aber und cinige Studenten nahmen

immer an den Ubungen teil .. (Ebd.).
13 ygl. K.H. Rengstorf (Anm. 63), S0IL; dic von O.v. Harling 1937 in scinem Riickblick geiuBerte Hoff-

nung: "Mochte es bleiben und immer mehr werden .. [O.v. Harling (Anm. 110), 25.], erfillte sich nicht.

114 Uber die Sitzung am 10.10.1947 betreffs der Wiederbegrindung des Institutes schreibt K.H. Rengstorl:
“SchlieBlich wurden bei dieser Gelegenheit auch Satzungen beschlossen. An ihnen ist das bemerkenswerte-
ste, daB das Delitzschianum, das in der letzicn Zeit vor sciner erzwungenen SchlicBung lediglich ber die
Person scines Leiters ... mit dem Zentralverein verbunden war, nunmchr als dessen Einrichtung erscheint,
ohne daB indes an scinem Charakter etwas geandert wiire, sofern es als cine [reie Statte theologischer For-
schung und Lehre definiert wird. In seiner Aufgabenstellumg wird die Intention Franz Delitzschs mit dem
von il;m begrundeten Institutum Judaicum aufgenommen und somit dic Kontinuitit mit dicsem ausdrick-

lich festgestellt” |K.H. Rengstorl (Anm. 03), 53.).
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sondern auch wissenschaftliches Ansehen ... erworben."!s Von anfinglich 4-S Wochen-
stunden in den ersten Semestern konnte sich das Lehrangebot auf 12 bis 14 doppelstiin-
dige Lehrversanstaltung in den Semestern 1989 bis 1993 steigern. Die Themengebiete
umfassen Iwrit, jiddische Sprachgeschichte, jiidische Philosophie, Geschichte des Juden-
tums mit besonderer Beriicksichtigung Westfalens, Antisemitismusf()rschung, Rabbinica
sowie Qumran,

Bei einem Institut, das sich heute noch Delitzschianum nennt, stellt sich natiirlich
die Frage nach Kontinuitiit und Diskontinuit:it zur Griindungszeit bzw. zur Idee der In-
stitutsgriindung!', zumal das Institutum Judaicum Delitzschianum in den Lexika, in
denen es genannt wird, in der Regel mit Judaistik und Judenmission in Verbindung ge-
bracht wird"?,

Schon Delitzsch selbst hatte allerdings zwischen Judenmission und der wissen-
schaftlichen Arbeit differenziert: Er wandte sich ndmlich folgendermaBen gegen den
Vorwurf, das Institutum betreibe "Proselytenmacherei"!s; "Unsere Instituta senden nicht
Missionare aus, wie Callenberg als Begriinder und Vorstand des Hallischen Institutum
tat; sie wollen Anregung und Unterweisung zum Einwirken auf die Juden geben und, so
Gott will, den Missionsvereinen kundige Arbeiter stellen .."11%, Zwar geht es Delitzsch
eindeutig auch in diesem Aufsatz und auch an der zitierten Stelle um die Judenmission,
aber er hebt zur Abgrenzung gegeniiber dem Institut, das ihm ansonsten als Vorbild
diente, in besonderem Mafle die Ausbildung hervor, und zwar die wissenschaftliche
Ausbildung. Die Judenmission ist in seinen  Augen von “der wissenschaftlichen
Ausbildung zu unterscheiden. In welchem MaBe eine solche Unterscheidung -
insbesondere in der Zeit der Erweckungsbewegung - tatsiichlich vorhanden war oder
gelungen ist, bleibt sicherlich :iuBerst fraglich. Auf jeden Fall aber sind bereits in
Delitzschs Wirken von jiidischer Seite aus beide Aspekte je in ihrer Weise gesehen und
gewiirdigt worden, insbesondere von David Kaufmann, der Delitzsch in einem Nachruf
"zu den Herolden und Bahnbrechern der unter seinen Augen erwachten jiidischen
Wissenschaft"20 rechnete "und seinen Namen in der Reihe der besten jlidischen
Namen"?! wie z.B. Zunz und Steinschneider wiirdigte'?, der iiber ihn zugleich aber

115 K.H. Rengstorf (Anm. 31),27.

16 Der Einschitzung K.H. Rengstorfs zum Neuangfang 1948: "Es war vollig klar, daB es sozusagen cin An-
fang aus dem Nichts wiirde sein miisse; aber auch dariiber bestand GewiBheit, man wiirde, wenn uberhaupt,
50 ncu beginnen diirfen, 'als wiire nicht geschehen™ [K.H. Rengstorf (Anm. 63), 52] kann m.E. angesichis
der Schoa nicht zugestimmt werden,

17 vgl. 2.B. W. Holsten: Art. Institutum Judaicum; in: RGG3, Sp. 785-786; E. Plimacher (Anm., 59), 432;
M.A. Meyer: Art. Institutum Judaicum Delitzschianum <engl.>; in: Encyclopacdia Judaica 8, Sp. 1408; Y
Levinger/ M. Brauer: Art. Delitzsch, Franz (Julius) <hcbr.>; in: Encyclopacdia Hebraica 12, Sp. 646-648.
118 Allerdings schon im Zusammenhang mit dem von W. Faber initierten studentischen Institutum Judai-
cum in Leipzig; vgl. F.J. Delitzsch: Sind dic Instituta Missionsvereine; in: Saat auf Hoffnung 22 (1885) 49-57
HEAN0..S5

120 D. Kaufmann: Franz Delitzsch : cin Palmblatt aus Juda auf scin frische Grab, in: ders.: Gesammelie
Schriften. Bd. 1, Frankfurt 1908, 290-306, hicr 291.

121 Ebd.

122 Dariiber hinaus ist auch Franyz Dclitzschs Engagement gegen den Antisemitismus sciner Zeit zu wurdi
gen, der in seinen Schriften gegen Rohling sowie in den Thirza-Zusammenkiinfie [Vel hicrzu AL Wicpand
(Anm. 73), 721.] deutlich zum Ausdruck kommit.
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auch, nur wenige Zeilen spiiter, feststellen konnte: "Franz Delitzsch war kein Freund
des Judentums™23. "Denn nicht erst zuletzt, sondern von allem Anfang an ... war die
Mission der Atem seiner Seele ..."124

K.H. Rengstorf hat das Institutum nach seiner Wiederbegriindnung in Miinster als
"wissenschaftliches verstanden, das einerseits Grundlagenarbeit in wissenschaftlichen
Editionen jiidischer Traditionsliteratur (Mischna, Tosefta) und der Quellen des helleni-
stischen Judentums (Josephus) zu leisten hatte, andererseits sich den christlich-jiidi-
schen Beziehungen von ihren Anfingen an widmete"%, Die wissenschaftliche Ausrich-
tung des Institutum Judaicum Delitzschianum ist das, was geblieben ist; die Mission un-
ter den Juden spielt fiir die Arbeit des Institutum und am Institutum keine Rolle mehr.
Der vorige Direktor, Hermann Lichtenberger, hob sogar hervor: "Gerade die wissen-
schaftliche Ausrichtung des Institutes ist die Basis, auf der die Beziehungen zu Juden

126

und Judentum gepflegt werden konnen.
Das Institutum Judaicum in Miinster fillt - das darf nach der Betrachtung der An-

finge und der Griindung hervorgehoben werden - gegeniiber dem Leipziger aus dem
Rahmen! Erweckungsbewegung und Judenmission sind passeé.

Unter Beriicksichtigung der Veriinderungen des geschichtlichen Hintergrundes und
Rahmens aber "kommt Delitzsch in der Wissenschaftsgeschichte des 19. Jahrhunderts
das Verdienst zu, .. die Begriindung und zeitgemisse Institutionalisierung der
"Wissenschaft vom Judentum’ verfolgt zu haben"12’. Diesbeziiglich steht das Institutum
Judaicum Delitzschianum in Miinster in Kontinuitiit zu den Leipziger Anfingen und zur

Leipziger Griindung, geht es doch in Forschung und Lehre um "die wahrheitsgemie

Erkenntnis des Judentums unter Christen"!28,

e
123 . Kaufmann (Anm. 120), 302.

124 Ehd.
125 4, Lichtenberger: Christlich-jiidische Bezichun
Westl. Wilh.-Universitit, Minster 1993, 25-306, hicr 35.

ven: in: Briicke zwischen Kulturen und Volkern / hg.v. d.
gen; 4

126 A 2.0, 30.
127 14 .H. Volker (Anm. 57), 97. Es ist zu beachten, da3 Volker dezidiert uber Wissenschalt vom Judentum

schreibt. Zur  Wissenschaft des Judentums vgl. B. Dinur: Art. Wissenschalt  des Judentums; in:
Encyclopacdia Judaica 16, Sp. 570-584.

128 Siche Anm. 87




JUDENMISSION UND DIE MESSIANISCHE BEWEGUNG IN POLEN
Jan Doktdr, Warschau
Seit dem 16. Jahrhundert, in dem die Problematik der Judenbekehrung in Polen-
Litauen auftauchte!, herrschte die Aufassung, daB die groBte jiidische Gemeinde der
Welt zu tolerieren ist, nur um sie zum katholischen Glauben bekehren zu kénnen.
Gleichzeitig aber duBerte man iberall die Uberzeugung. daB die missionarischen
Bemiihungen wegen der jidischen Verstocktheit vergeblich sind. Typisch war die
Haltung des Gelehrten Sebastian Petrycy aus Pilzno, der Anfang des 17. Jahrhunderts
schrieb: "Wir ertragen die Juden nicht deshalb, um ihnen ihren Glauben zu gestatten,
sondern in der Hoffnung, sie wiirden sich einst bekehren”, und einige Seiten weiter
fiigte er die Bemerkung hinzu: es gibt keine Hoffnung (sie zu bekehren), und wir
bemiihen uns auch nicht mehr sehr eifrig darum" .2

Die einzelnen Bekehrungsversuche sowohl der Geistlichen wie auch der
weltlichen Personen brachten keine nennenswerten Ergebnisse. Eine der Ursachen fiir
das Fehlen der systematischen Judenmission im 16. und 17. Jahrhundert lag in der
geringeren Zahl der Geistlichen, die oft nicht einmal in der Lage waren, ihre
einfachsten Aufgaben gegeniiber den eigenen Gliubigen zu erfiillen. Die andere
Ursache war die fehlende Vorbereitung zu Missionsaufgaben: die Unkenntnis der
Jidischen Religion, Sprachen und Sitten. Dazu kam oft das fehlende Interesse an die
Bekehrung der Juden, die als ein selbsténdiger Stand eine niitzliche Funktion in
Handel und Wirtschaft ausfiillten.3

Es wurde zwar in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts von Sebastian
Sleszkowski ein detailliertes Programm fiir die Bekehrung der Juden erarbeitet, aber
nie realisiert. Das Sleszkowskiprojekt lief daraus hinaus, daB man sich nicht damit
begniigen sollte, die Juden zu iberzeugen, man miisse sie zur Aufnahme des
katholischen Glaubens zwingen.Er forderte sowohl eine okonomische Sanktion, wie
auch die Beschlagnahme aller jiidischen Biicher, die als Wissensquelle iiber den

Judaismus "verbrannt werden sollen und insbesondere der Talmud® 4 Er schlug auch

vor, den Juden das Anhoren katholischer Predigten zur Pflicht zu machen: zu diesem
Zweck sollte man sie jeden Samstag in die Kirche treiben. "damit sie nicht an ihren
Sabbat denken". Zwar in Westeuropa bediente man sich solcher Methoden bereits seit
dem 13. Jahrhundert, aber in Polen war das Programm der Zwangsbekehrung
Sleszkowskis ein Ausnahmefall und fand vorerst wenig Anerkennung.

Die Zwangspredigten fir die Juden wurden erst im 18, Jahrhundert
organisiert, als man plotzlich ein glihendstes Interesse an der Bekehrung der Juden
fand, aber diese Aktion stand in keinem ursichlichen Zusammenhang mit dem

Programm  Sleszkowskis. Die Genese der missionarischen Erweckung st bis heute
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unklar. Die missionarischen Bemiihungen, die um die Mitte des 18. Jahrhunderts

kulminierten, gingen in drei Richtungen:
-Die Zwangspredigten fir die Juden, die aber meistens nicht in der Kirche, wie in

Westeuropa, sondern in Synagogen gefiihrt wurden,
_Die missionsverbundene Vorsorge fiir jiidische Weisen und die mittellos

umherziehenden Betteljuden,
-Die Ausnutzung der Konflikte innerhalb des Judentums, vor allem der

wiederaufschwellenden sabbatianischen Ketzerei, zu Bekehrungszwecken.

Initiator der Zwangspredigten fiir die Juden war der Bischof Szaniawski aus
Krakow, der 1718 die bisher in Polen nicht ausgefiihrten Bestimmungen des Konzils
in Basel erncuerte, das im Jahr 1434 die Zwangspredigt cmpfahl.5 Und erst diese
Entscheidung eroffnete im Grunde die Geschichte der Judenmission in Polen. Das
genaue Ausmal dieser Aktion kennen wir wegen des Quellenmangels nicht. Wir
wissen. dab die Zwangspredigten fiir die Juden unter anderem in der krakauer,
lemberger und wolhynischen Dizese gehalten wurden. 1771 muBte man sich in
Lemberg sogar der Soldaten bedienen, um den Widerstand der Juden zu brechen, die
gegen "Qualen mit den Predigten, die sie nicht bekehren"® protestierten.

Die Aktion erreichte ihren Hohepunkt in der von dem Bischof Franciszek
Kobiclski verwalteten wolhynischen Diozese. Kobielski galt als Judenfreund und
verteidigte mehrmals die Juden. Unter anderem widersetzte er sich auf dem Sejm von
1748 dem Projekt, Juden mit neuen Steuern zu belasten. 1741 befahl er allen seinen
Priestern, "wenn nicht jeden Monat, so mindestens jedes Vierteljahr den in Synagogen

gesammelten Juden Gotteswort zu verkiinden". 7Er gab selbst ein gutes Beispiel und

hielt Predigten in Synagogen, die er spater auch veroffentlichen lieB.8 Leider wissen

wir wenig von den Ergebnissen seiner Bekehrungsaktion. 1746 schrieb er, daf er

atechumen gewonnen habe, aber fiinf Jahre spiter bedauerte

schon einige hundert K
9

er. daB seine Bemithungen zu keinen nennenswerten Ergebnissen gefiihrt haten.
Nach seinen gescheiterten Bemihungen gewann die Uberzeugung von der Bosheit und
it der Juden Raum, und seine anfangs verstandnisvolle und freundliche

Verstockthe
m Ende seines Lebens zu offenem

Haltung gegeniiber den Juden wandelte sich a

JudenhaB. was seinc letzten Hirtenbriefe, in denen er zu StrafmaBinahmen gegen dic

Juden aufgerufen hat, beweisen.

Nach Kobiclskis Tod 1755 fiihrten die dortigen Franziskaner und Dominikaner
noch ein paar Jahre die Predigertitigkeit unter den Juden fort, aber in weit kleinerem
Ruhmes erfreute sich unter ihnen der Dominikaner

Ausmal. Eines groBen
anonymen Biograph, es gelungen sci,

Wawrzyniec Owloczynski, dem, nach seinem

66 Juden zu l;mt'cnmA
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Ein anderer Bekehrungsweg wurde in den vierziger Jahren des 18. Jahrhunderts in
Litauen von Priester Josef Szczepan Turczynowicz eingeschlagen. Er griindete in der
Diozese Wilna den Frauenorden Mariae Vitae (Mariavitinnen), dessen Hauptziel die
Vorsorge um die armen jiidischen Katechumen und Konvertiten im Spital fiir Armen-
und Krankenpflege bei der Stephankirche in Wilna sein sollte. ! Mit der Zeit aber
konzentrierten sich die Nonnen mehr und mehr auf die Arbeit mit den Jiidischen
Midchen und Waisen und ihrer Katechisierung. Ihr Hauptaugenmerk richteten
Mariavitinnen aber auf die Nachsorge, auf die geistliche und materielle Betreuung der
getauften Konvertitinnen. Diese Nonnen, deren Zahl 1773 60 betrug, leiteten 17
klostereigene Hauser, in denen die bekehrten Jidinnen lebten. Bis 1774, als der Orden
aufgelost wurde, sollen sie 400 Jidinnen getauft haben. Im allgemeinen konnten die
Nonnen beachtliche Erfolge vorweisen, sowohl was die Zahl der Bekehrten betraf, als
auch hinsichtlich der Hilfe bei ihrer Integrierung in die Gemeinschaft der Katholiken.
Turczynowicz beabsichtigte, auch einen analogen Minnerorden zu griinden, doch
wegen Berufungsmangels konnte er diesen Plan nicht verwirklichen. 12

Auch die Protestanten, besonders die Lutheraner aus GroBpolen, haben im 18.
Jahrhundert ihre Judenmission intensiviert. Sie waren in der Regel wesentlich besser
als die katholischen Missionare darauf vorbereitet. Meistens beherrschten sie dic
deutsche Sprache, was ihnen die Aneignung des Jiddischen erleichterte, so daB sic
ihre Mission in der Muttersprache der Juden betreiben konnten. Manche erlernten
auch die hebriische Sprache, die Judischen Sitten und Traditionen, aber im
iberwiegend katholischen Land konnten sie, ebenso wie die Missionare des Institutum
Judaicum aus Halle, in ihrer Mission nur geringe Erfolge verbuchen.!3 Die
polnischen Juden konvertierten zum protestantischen Glauben selten und wenn sie sich
schon fiir den Protestantismus entschieden hatten, nahmen sie meistens die Taufe in
den deutschen Lindern.

Der dritte Hohepunkt der Judenmission in Polen war die Tatigkeit des Bischof
von Kamieniec Podolski, Mikolaj Dembowski. obwohl es zweifelhaft bleibt, ob man
sein kontroverses Spiel mit den Sabbatianern iberhaupt als ein Missionswerk
bezeichen darf. Dembowski war nicht der erste Judenmissionar, der mit den
gewaltsamen Auseinandersetzung zwischen Sabbatianern und Orthodoxen zu tun hatte.

Solche Ausschreitungen fanden auch 1752 in der Didzese Kobielski statt. 14 Das groBe

rabbinische Gericht, das die sabbatianische Ketzerei untersuchte, erklirte nur in der
Stadt Brody iber hundert Ehen wegen der Teilnahme an den orgiastischen Ritualen
fir ungiiltig und ihre Kinder fiir unehelich. Gleichzeitig belegte es mit dem Bann alle
Anhinger des Sabbataj Zwi, die nicht offentlich ihre Siinden bereuten, und die
Reuigen mit hohen Geldstrafen. Die Sabbatianer wandten sich an den Gutsherrn

Stanislaw Potocki, der, wahrscheinlich auf Kobielskis Anraten, das Urteil des
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Gerichtes aufhob. Der Bischof Kobielski aber gab schon damals die Hoffnung auf die
Judenbekehrung auf.

1756 wandten sich in der von Dembowski geleiteten Diozese nicht die
Sabbatianer, sonder podolianische Rabbiner selbst an das polnische Gericht und
klagten die messianischen Ketzer wegen ihrer angeblichen "Adamitensiinde” an. Das
Gericht wuBte aber nicht, was es damit tun sollte und verwies die Sache an das

konsistorale Gericht, das als "zustindig in Fragen des Glaubens" angesehen wurde.
Noch 75 Jahre nach dem Tod des Sabbataj Zwi erwiesen sich seine Anhanger in

Podolia stark genug, um die Rabbiner zu solchem unverniinftigen Schritt zu bewegen

und die katholische Kirche zum Eingreifen in die inneren Angelegenheiten der

autonomen religiosen Gemeinde einzuladen. Die Sabbatianer bildeten aber kein

einheitliches Lager, weder in organisatorischer noch in doktrindrer Hinsicht. Einer der
wichtigsten Streitpunkte unter ihnen war das Verhaltnis zur Apostasie. Diese Frage
tauchte unmittelbar nach der Verhaftung und Apostasie des Sabbataj 1666 auf und
wurde nach der darauffolgenden Konversion hunderter seiner Anhanger immer

brennender. In dieser Hinsicht kann man die podolanischen Sabbatianer im 18.

Jahrhundert in vier Gruppen teilen.

|. Die Sabbatianer, die Apostasic grundsitzlich ablehnten, ohne zugleich das
messianische Mandat des Sabbataj vollig in Frage zu stellen. Auf cinem solchen
Standpunkt stand unter anderem der spiter als Begriinder der chassidischen Bewegung
anerkannte Baal Schem Tow (1700 - 1760), der behauptete, daf Sabbataj den heiligen
(d.i. messianischen) Funken besaB$, aber spater in die Falle der dimonischen Michte,
sogenannter “"Schalen” (kelipot) ging,.lS Andere entwickelten einen doketischen
Gedanken. daB vor der Apostasie Gott den Messias entziickt und "ein Geist dessen

Gestalt genommen habe”, so daB Sabbataj unbefleckt blieb und nach seiner

Wicderkehr die Welt erlosen wird. Solche Vorstellungen wurden 1736 von den
des Institutum Judaicum und 1760 vom Beichtvater der Frankisten,

Missionaren
16

Gaudenty Pikulski, angetroffen und beschrieben.

Teil der Sabbatianer hat die Apostasie des Messias als eine

2. Lin groBer
das ist der fremden Religion, anerkannt,

EErlosungsmission im Bereich der “Schalen”,
(e sich entschlossen der Apostasie der Gliubigen. Nach dem grofien

aber widersetz
Theologen Abraham Michael Cardoso, der in seinen Schriften diese

sabbatianischen
sollten die Glidubigen im Judentum auf den AbschluBl der Mission des

Ansicht vertrat,
17

Messias im Reich der fremden Religionen warten.
3 Den erobien Anklang fand bei den polnischen Sabbatianern dic Lehre des Nathan

aus Gaza. Er warnte den Gliubigen vor dem willkiirlichen Befolgen des Beispiels des
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Sabbatajs, aber gleichzeitig behauptete er, daf jeder, der vom Messias personlich zur
Begleitung, zur Hilfe in seiner Mission aufgerufen wurde, ihm Folge leitsten sollte.
Solche Ansicht untermauerte die Autoritit nicht nur des Sabbataj, der mehrmals seine
Anhinger zur Konversion aufgefordert hat, sondern auch die der ersten Apostaten, die
als eine Gruppe der Auserwihlten fiir die Fihrungselite der messianischen Bewegung
gehalten wurden.

Im Laufe der Zeit, angesichts der zahlreichen, oft opportunistischen
Konversionen der Messianisten zum Islam und Christentum, tauchten Auffassungen
auf, die nicht nur Sabbataj Zwi und die ersten Apostaten, sondern alle Apostaten, die
ihren sabbatanischen Glauben in der neuen Religion behielten, rechtfertigten. Die
Spuren von solchen Auffassungen sind in den frankistischen Schriften zu finden, wo
Christentum und Islam als die "Ire Miklat", Zufluchtsorte, bezeichnet wurden. 18
Diese Bezeichnung zeigt, wie zweifelhaft die Erfolge der christlichen Mission unter
ihnen waren.

4. Eine Sonderstellung in dieser Charakteristik ist einer der Sekten der
sabbatianischen Apostaten, den Koniosos, einzuriumen, die von Baruchja Russo
(1676 - 1716) um 1700 in Saloniki gegriindet wurde. !9 Baruchja, der 1715 als dic
Reinkarnation Sabbatajs erklirt wurde, lehnte die Idee einer Konversion anderer von

Sabbataj nicht erwihlter Gliubiger zum Islam ahzo, aber gleichzeitig propagicrie er
1 4 £ propag

die Idee einer dhnlichen, mystischen Mission im Christentum.2! Seine Sekte trieb seit
den zwanziger Jahren eine intensive Propaganda in Siidostpolen, und die Mehrheit der
dortigen Sabbatianer stand unter ihrem EinfluB. Einer der Agitatoren und Vertreter
der Koniosos war in den Jahren 1755 - 57 Jakob Frank (1726 - 1792). der spiter
selbst den messianischen Anspruch erhob und eine eigene Sekie, dic sogenannten
Frankisten, griindete,22

Jacob Frank, der mit anderen Sabbatianern in Lanckoron 1756 bei einem
orgiastischen Tanz von Orthodoxen erwischt wurde, war auch der Hauptangeklagte in
der "Lanckoronsache”, die letzen Endes auf dem Tisch des Bischof Dembowski
landete.

Bei dem Verhor vor dem Bischof stellten sich die Sabbatianer als dic
Antitalmudisten vor, die wegen ihrer Abneigung gegen den Talmud und des
Trinitatsglaubens  von den Talmudisten verfolgt wurden. Ihr Vorschlag, das
Konsistoralgericht mit einem éffentlichen Disput mit den Rabbinern iiber die
Glaubensfrage zu verbinden, wurde vom Bischof gern angenommen und konnte 7u
einem folgenschweren  Prizedenzfall werden: Das  kirchliche Gericht  sollte
entscheiden, welche Auslegung des jiidischen Glaubens die richtige ist, wem dic vom

. 2 7
polnischen Staat den Juden zugestandenen Rechte gehorten, 23

(T
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So fing das vierjahrige Spiel zwischen den podolianischen Sabbatianern und der

Kirche an, die in zwei offentlichen Disputen mit den Orthodoxen vor dem kirchlichen

Gericht in Kamieniec Podolski im Jahre 1757 und in Lemberg im Jahre 1759 seine
eichte und mit der Taufe der tausenden Sabbatianer endete. Das bisher

Hohepunkte err
Kraushar und Balaban hergestellte Bild der

herrschende und noch von Graez,
Ercignissc:’-4 ist aber heute in vielen Punkten zu korrigieren. Hier mochte ich nur auf
drei wichtige Momente dieser merkwiirdigen Missionsgeschichte hinweisen.

|. Die Rolle, die in diesen Ereignissen Jakob Frank spielte, wurde bisher von den
Forschern weit iiberschitzt. Dieser in Polen geborene, aber auf dem Balkan erzogene
sefardische Jude. der nicht Jiddisch sprechen konnte, fand nie die volle Anerkennung
der polnischen Sabbatianer. Schon fiinf Monate nach seiner Ankunft in Polen geriet er
mit podolianischen Sabbatianern in Konflikt, verlieB Podolia, konvertierte zum Islam,
und offenbar gab er die weitere Agitation in Polen auf. Der Disput von Kamiec
Podolski wurde von anderen Sabbatianern vorgeschlagen, vorbereitet und gcﬁihrl.25
Die eigenen messianischen Anspriiche erhob Frank erst nach seiner zweiten Ankunft
in Polen im Jahre 1758, aber auch sein Einflu auf den Verlauf des zweiten Disputes

in Lemberg 1759, wo er personlich nicht teilnahm, war gcring.% Seit seiner zweiten

Ankunft in Polen drang er dagegen entschieden zur Taufe mit der offenbaren Absicht,

im Christentum eine eigene Apostatensekte zu griinden.

2. Die Rolle der Sabbatianer wird dagegen unterschatzt; meistens werden sie nur fir

ein willfihriges Werkzeug in den Hénden der Kirche gehalten. Nach Balaban zum

Beispiel, dem letzien groBen Geschichtsschreiber des Frankismus, wurden die
sabbatianischen Glaubensthesen fiir den Lemberger Disput "aller Wahrscheinlichkeit
nach direkt von den Geistlichen aufgedrungen”: Die Belege und Beweise aus der Bibel
“rein christlichen Charakter, sind somit christliche Arbeit". Die Sabbatianer

tragen
e nach Balaban "so

sollten nur die Belege aus Talmud und Zohar geliefert haben, di

sinnlos und unlogisch zusammengewiirfelt sind, daB sie das richtige lucus a non

lucende bilden".27

Die genauere Untersuchung der offiziellen Protokolle der beiden Dispute und
der frankistischen Manuskripte zeigt gerade das Gegenteil. Sowohl bei dem ersten wie
Sabbatiner selbstbewuBt auf und verfolgten

bei dem zweiten Disput traten dic
konsequent ihre Ziele. Sie wollten zunichst unter dem Schutz der Kirche ihre Lehre

verbreiten, das gelang ihnen mitels ihres Glaubensmanifestes, das in polnischer und
hebriischer Sprache in Lemberg gedruckt wurde. 28 Sie stellten in ihm dem Talmud
echtigle Auslegung der Schrift anerkannt

den Sohar entgegen, der als die einzige ber
die gouliche Dreieinigkeit und

wurde, bekannten  sich  zum  Glauben an

en. dab der Messias schon gekommen ist und - was

Menschwerdung Gottes, behauptet
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ein Novum in der Geschichte des Sabbatianismus war - daB die Stadt Jerusalem nie

wieder erbaut wird, sie gaben die Idee einer messianischen Riickkehr nach Palistina

auf.29 Trotz des Sieges bei dem Disput und der Verurteilung des Talmud wurden ihre

Berechnungen, daB sie mit Hilfe der Kirchen ihre Lehren dem ganzen podolianischen

Judentum aufzwingen konnten, durch den Tod ihres Protektors, des Bischofs
3 Dembowski, zunichtegemacht.

Der Lemberger Disput spielte sich schon unter ganz anderen Bedingungen ab,
nachdem Frank und seine Anhinger sich schon fiir die Taufe entschieden hatten. Die
Sabbatianer wollten vor allem die Rache fiir die Verfolgungen im Jahre 1757-58, die
nach dem Tode des Bischofs Dembowski ausbrachen, nehmen.30 Dazu diente die
bekannte siebente These, die sie fiir den Disput aufstellten: "der Talmud lehrt, daB
Christenblut notwendig sei, und wer an den Talmud glaubt, muB es benotigen”. Die
anderen Thesen wiederholten im Grunde ihr Glaubensbekenntnis aus Kamieniec
Podolski. Das einzig neue Element war die Behauptung, daB alle, die an den Messias
glauben wollen, sich taufen lassen mﬂssen.:“ Die "Antitalmudisten” versuchten
offenbar, eine christlich-jiidische Synthese auf der Grundlage ihrer sabbatianischen
Doktrin auszuarbeiten. Diese Vermutung wurde von ihrer Supplik an den Erzbischof
Lubienski bestitigt, in der sie "die Bedingungen, unter denen sie der Kirche beitreten
wollen” darstellten. Sie verlangten unter anderem:

- daB sie nicht gezwungen werden, sich Bart und Locken (pejot) rasieren zu lassen
und Schweinefleisch zu essen,

- daB sie die jiidischen Kleidungen, Namen sowie manche hebriische Werke, vor
allem den Sohar, beibehalten diirfen,

- daB sie untereinander heiraten diirfen,

- daB sie den Sabbat und den Sonntag heiligen diirfen.32

Diese Forderungen gingen weit iiber die Freiheiten hinaus, deren sich die ersten
Apostaten im Islam (die sogenannten Dénme) erfreuten und liefen auf eine autonome
jidisch-christliche Gemeinde im Rahmen der Kirche hinaus. Obwohl sie von dem
Erzbischof abgewiesen wurden, bemiihten sich die Sabbatianer auf dem Disput, die
Hierarchie von ihrer Sache zu iiberzeugen, indem sie die christlichen Dogmen, dic
mit ihrer sabbatianischen Lehre zusammenfielen, aus der Jidischen Tradition heraus
begriindeten. Diesen vergeblichen Versuch darf man als eine Verwirklichung der Idee
Baruchjas und als Erweiterung der mystischen Erlésungsmission auf das Christentum

betrachten.

3. Der Gegenspieler der Sabbatianer, die katholische Kirche, betricb damals keine
konsequente Missionspolitik, wie ihr oft unterstellt wird. Nach dem MiBerfolg der
Zwangspredigten  brachten der Judenmission nur vereinzelte Bischofe Interesse

entgegen, vor allem der Bischof Dembowski, von dem man zu sagen pflegte, daB die
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Judenbekehrung "seine einzige tiefere Leidenschaft war".33 Nach seinem Tod, der die
Rabbiner zu erneuten Verfolgungen der Sabbatianer ermutigte, trat niemand in dem
Lemberger Erzbistum fir sie ein.

Der Bruder von Mikolaj Dembowski, der kujawische Bischof Antoni Sebastian
Dembowski und der Bischof von Kijew, Franciszek Andrzej Zaluski, der spiter
Taufpate von Jacob Frank wurde, verschafften den Sabbatianern, die in die Tiirkei
fliichteten, einen Geleitbrief des Konigs August 111, der ihnen eine sichere Riickkehr
nach Polen ermdglichte. Man versuchte jedoch nicht, das Werk von Mikolaj
Dembowski fort- und eine Mission unter ihnen zu fithren. Sein Nachfolger, der
Erzbischof Konstanty Lubienski, wollte um jeden Preis die Fortsetzung der blutigen
Auseinandersetzungen unter den Juden vermeiden und begegnete den Forderungen der
Sabbatianer nach einem neuen offentlichen Disput mit den Talmudisten mit grofen
MiBtrauen. Dieses MiBtrauen teilte der Nuntius Serra. An der Ritualmordanklage, die
zu neuen Unruhen fiihren konnte, hatten sowohl der Primas wie der Nuntius kein
Interesse, und aus diesem Grunde wurde auch dariiber kein Urteil gesprochen. Man
mubte jedoch die Frage der mit dem Bann belegten und aus den jiidischen Gemeinden
ausgeschiedenen "Antitalmudisten”, dic monatelang untitig auf den kirchlichen
Giitern lebten, aufgreifen. Diese Frage konnte nur von einer Taute gelost werden, und
nachdem sich die Sabbatianer zur Taufe verpflichtet hatten, stimmte er endlich dem

zweiten Offentlichen Disput zu.

Unmittelbar nach dem gewonnenen Disput wurden Frank, seine Familie und

hunderte von seinen Anhéin sern34 ohne jegliche Vorbedingungen getauft.
2 &

Eine besondere Rolle spielte bei der Taufentscheidung die Lehre Jacob

l'mnksb, der nach seiner zweiten Ankunft in Polen von der Mehrheit der

podolianischen Sabbatianer fiir den Messias gehalten wurde.

Sein  dualistisches  Weltbild und  die  Erlosungslehre beruhten auf den
Baum des Lebens und

typologischen biblischen und soharischen Gegensatzpaaren:
Fremde Frau und von ihr enterbte Herrin (Prov. 30,23);

akob und Esau. Heute befindet sich die Welt unter der

Baum der Erkenntnis;

NuBschale und NuBlkerne: J
Herrschaft der didmonischen Michte (der Schalen, des Baumes der Erkenntnis, der
die Schechina gefangengenommen und dic

Dogmen und Institutioncn

Fremden Frau, des Esau), die

Gouesoffenbarung  mit ihren religiosen Vorschriften,




Judenmission und die Messianische Bewegung in Polen

verfdlscht und somit auch Macht iiber Menschen ibernommen haben. Das nach der
Erlosung strebende Gottesvolk muB vor allem die Schechina aus der héllischen
Gefangenschaft befreien und danach - wie es Frank zu sagen pflegte - "wird von ihr
weitergefiihrt werden".36 Die Befreiung der Schechina, die in den Abgriinden der
Schalen festgehalten wird, wurde auf diese Weise Hauptziel der messianischen
Bemiihungen.

Der erste Schritt auf diesem Wege wurde von Sabbataj gemacht, der entdeckte,
daB die Schechina nicht im Judentum, sondern in einer anderen Religion verborgen
wird, und um deren Befreiung willen verlieB er mit seinen treuesten Anhangern das
Judentum. Nach Frank befindet sich aber die Schechina nicht in der Domine Ismaels,
im Islam, was Sabbataj vermutete, sondern in der Esaus, im Christentum, was schon
Baruchja lehrte, ohne jedoch davon die praktischen Folgen fiir die Erlosungsmission
zu ziehen. Das ist die Aufgabe des dritten Messias, Jacob Frank. Er muf mit den
Glaubigen wie Sabbataj die Relegion der Viter verlassen, was als wahrer Exodus vom
Gotzendienst bezeichnet wurde3”, und in die Edomitische Religion hinabsteigen, in
“die letzte Schale von dem Kern". Auch hier lavert die Fremde Frau mit ihrem
todlichen Netz von religiosen Vorschriften und Institutionen, in das die groBen
Erloser gefallen sind: Moses, weil er das von ddmonischen Michten stammende
Gesetz seinem Volk aufzwingt, Salomon, weil er den Tempel gebaut hat, Jesus und
Mahomet, die die religiosen Institutionen von der Fremden Frau angenommen haben.
Der Messias und die Gliubigen miissen sich vor diesem Netz bewahren und bis zum
Kern, der neuen, institutionsfreien Offenbarung durchbrechen. Das wirksamste
Kampfmittel gegen die institutionellen Versuchungen waren die "fremden
Handlungen”, die rituelle Uberschreitung der religiosen Vorschriften, die von Frank
als dic "Abschneidung der Aste des Erkenntnisbaumes” bezeichnet wurde. 38

Im Lichte dieser antinomischen Lehre, die nicht lange im Verborgenen bleiben
konnte, darf es nicht wundernchmen, daB Frank bald verhaftet und von dem
Konsistorialgericht in Warschau im Mirz 1760 zur unbefristeten Verbannung in das
Tschenstochauer Kloster verurteilt wurde, 39

Die Taufbetruganklage, die offiziell nur gegen Frank erhoben, aber in der
breiten Offentlichkeit auch den anderen Neophyten beigemessen wurde, rief eine
heftige Diskussion iiber die ZweckmaBigkeit der Judenmission hervor,40 Ein Teil der
Priesterschaft sah in der massenhaften Judenbekehrung ein Zeichen der Gottesgnade
und wollte sie in den innerchristlichen Glaubenskiampfen verwerten. Die Tatsache,
daB die Bekehrung "auf wunderbare Weise", das ist ohne Anstrengung der Kirche
geschah, wurde von ihnen als Zeichen von "Gottes Vorsehung, die einen von den
ungliubigen Juden fiir das Bekehrungsinstrument  wihlte"4! propagiert. Die
Verteidiger Franks gaben zwar zu, daB "dic Weisen, auf denen Frank dic ungliubigen

Juden zum katholischen Glauben gefiihrt habe nicht zu billigen sind", aber

148 -
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protestierten heftig gegen die Isolierung des erfolgreichen Judenmissionars, der noch
viele andere Juden zum Glauben fiihren konnte. Diese Stimmen waren jedoch in der
klaren Minderheit, und nicht ohne Grund wurden sie fast ausnahmslos anonym
veroffentlicht. Niemand wagte, Frank offen in Schutz zu nehmen.

Der entdeckte Taufbetrug der Sabbatianer hat den gerihmten Missionserfolg
vollig kompromittiert und der Judenmission in diesem Jahrhundert ein Ende gesetzt.

Die Sekte der messianischen Apostaten setzte aber ihre Tatigkeit im Untergrund
fort. und ihr Fiihrer entwickelte seine Lehre weiter, indem er auf das messianische
Weiterleben nach der Apostasie hinzuweisen versuchte. Er hat vor allem das Ziel der
messianischen Bestrebungen prazisiert. Der aufzusuchende Kern, der unter den
Schalen verborgen steckt, ist nichts anderes als das wahre, geistige Christentum, das
von Frank als das Heilige Wissen Edoms, Da'at ha-Kadosch schel Edom genannt, und
als Vorbedingung der Offenbarung der Schechina aufgefaBt wurde.

Der entscheidende Beweis fir die verborgene Wahrheit des katholischen
Christentums war fiir ihn die in Polen verbreitet Muttergottesverehrung, deren
Zentrum in Tschenstochau lag, die er fiir eine Wahrheitsahnung hielt. In dem
Tschenstochauer Muttergottesbild, das Ziel der Pilgerfahrten aus ganz Polen war, soll
die Schechina verborgen scin42, und Frank und seine Anhdnger versuchten durch
stundenlange Kontemplationen ihre wahre Gestalt darin zu erblicken und somit das
Heilige Edomitische Wissen zu erlangen.

Die Frage, ob eine solche Doktrin noch als sabbatianischer Kryptojudaismus zu
betrachten ist und ob in ihrem Licht die Taufbetrugsanklage gegen Frank, die als
selbstverstandlich gilt, gerechtfertigt ist, lasse ich offen.

Es steht fiir mich auBer allem Zweifel, daB fir Frank und seine Anhdnger die

Taufe eher eine Apostasic war, mehr das Verlassen des als Domine der

erlosungswidrigen Michte begriffenen rabbinischen Judentums, als eine positive

Annahme des christlichen Glaubens.

Andererseits aber ist, trotz der antinomischen Grundeinstellung, seine positive
Bewertung des  Christentums, dem ein viel groBerer Wahrheitsgehalt 'als 'dcm
und Islam zugemessen wurde, unverkennbar. Diese antinomisch-

Judentum & s !
im Christentum verborgenen Offenbarung pragte die

messianische Lehre von der
ellungen der Frankisten noch
nks Lehren, die bis in die dreiBiger Jahre des 19.
Unter allen Folgen der missionarischen

| Einst lange nach Franks Tod, wic ihre
religiosen  Eins

esoterischen Schriften mit Fra
Jahrhunderts verfertigt wurden, beweisen.

Welle seit der Mitte des 18. Jahrhunderts war sic wahrscheinlich von groBiem Belang
elle seit de > des 18. Jd :

und lingster Dauer.
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im Gegensatz zu der reichhaltigen Literatur, die der Frage der Judenmission in Deutschland gewidmet
ist, wurde in der Wissenschaft den missionarischen Bemiihungen in Polen-Litauen nur geringe
Aufmerksamkeit geschenkt. Die bisher weitaus wichtigste Arbeit wurde von Jacob Goldberg
veriffentlicht: Die getauften Juden in Polen-Litauen im 16. -18. Jahrhundert. Taufe, soziale
Umschichtung und Integration, “Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas” 30 (1982), S. 54-99: sie enthilt
auch die Bibliographien zu diesem Thema. Das erste polnische Buch zum Thema Judenmission wurde
von Marcin Czechowicz verfaBit: Rozmowy chrystjanskie, Krak6w 1575.

2Pclrycy Sebastian: Polityki Aristotelesowej, to jest rzadu Rzeczypospolitej z dokladem ksiag osmioro,
Bd. 1, Krak6éw 1605, S. 71 und 75. Vgl. auch J. Goldberg, op.cit.,
S. 56-58

3). Goldberg. op. cit.. S. 59

4SIszkowski, S.: Odkrycie zdrad, zlosliwych ceremoniej, tajemnych rad, praktyk szkodliwych,
Brunsberg 1621, Kapitel 21 (ohne Paginierung)

SNach der Verordnung des Konzils, die Bischofe sollten geeignete Theologen auswihlen, die die Juden
an bestimmten Sonn- und Feiertagen mit der christlichen Lehre vertraut machten: "Sie sollen die
Ungliubigen beiderlei Geschlechts unter Androhung der Strafe, daB ihnen der Handelsverkehr mit den
Gliubigen verboten wird, oder unter anderen dafiir bestimmten Strafbestimmungen dazu veranlassen,
da sic... zu dieser Predigt kommen". Vgl. M. Agethen, Bekehrungsversuche an Juden und
Judentaufen in der friiheren Neuzeit, "Aschkenas. Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur der Juden®., 1
(1991), S. 68.

6Czacki. T.: Rozprawa o zydach i kraitach, Krakéw 1860, S.56

7Wirs7,ylln: Stosunck  duchowienstawa  katolickiego na Wolyniu do zydéw w XVIII  wicku,
"Miesiecznik Diecezjalny-bucki” 9 (1934), S. 19

8F. Kobielski: Swiatlo na oswiecenie narodu niewiernego, to jest kazania w synagogach zydowskich
miane oraz refleksje i list odpowiadajacy na pytania synagogi brodzkiej, Lwow 1746.

9vgl. J. Goldberg, op. cit., S. 64
I()Zywm Xiedza Wawrzynca Owloczynskiego, S. 113-130.

H{ber das Leben und Titigkeit des Josef Szczepan Turczynowicz vgl. J. Kalowski: Dzialalnosc
zakonodawcza ksiedza Josefa Turczynowicza; Studium prawno-historyczne, Warszawa 1982.

12, Kalowski, op.cit.. S. 32.

13g. Steger: Die evangelische Judenmission in ihrer Wichtigkeit und ihrem gesegneten Fortgange, Hof
1847. S. 211f.

l“Vgl, D. Wurm: Z diejéw zydostwa brodzkiego za czasow dawnej Rzeczpospolitej (do roku 1772),
Brody 1935, §. 54 - 57 und Shibhe ha-Besha (In Praise of Baal Shem Tov), New York 1984, S. 100.

ISV,L'l. In Praise of the Baal Shem Tov, op.cit., S. 87. Eine dhnliche Auffassung vertrat am Anfang des
18. Jahrhunderts Izchak Cantorini in seinem Werk Ef Kez (1707). Zwar billigte er, dah Sabbataj die
Erlosung eingeleitet hiwe, aber zugleich verneinte er, dal er als Apostat die endgiltige Erlosung sein
kommte. Vel Elisheva Carlebach: The Pursuit of Heresy. Rabbi Moses Hagiz and the Sabbatian
Controversies, New York 1990, S, 92,
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165 H. Callenberg: Bericht von einem Versuch, das arme jiidische Volk zur Erkenntnis der christlichen
Walrheit anzuleiten. Die Vierzehnte Fortsetzung, Halle 1736, S. 136 und G. Pikulski: Zlosc zydowsk
przeciwko Bogu i bliznieno, prawdzie i sumieniu na objasnienie Talmudystéw na dowéd ich zaslepienia
i religii dalekiej od prawa Boskiego, Lwow 1760, S. 36.

17Eine solche Ansicht vertrat der grofie sabbatianische Theologe Abraham Michael Cardoso (1626 -
1706) und sein Schiler Nechemia Chija Chajon (1655 - 1730). Vgl. Gershom Scholem: Sabbataj Zwi.
Der mystische Messias, Frankfurt am Main 1992,

S. 893 - 898 und E. Carlebach, op.cit., S. 90 - 104.

18por. A. Kraushar, Frank i frankiski polscy, Bd. 11, S. 367. Die Bezeichnung stammt aus Num 35.
19Dje Bezeichnung stammt von Baruchjas Vater, Konio.

201, die "Machne” dem Lager der Apostaten, wurde auch Frank nicht aufgenommen, der nach seinen
ersten Milerfolgen in Polen sich fiir eine Konversion entschied. Gezwungen, Saloniki zu verlassen, hat
er "willkiirlich” mit einigen seinen Freunden und Verwandten in Giurgiu 1756 den Turban aufgesetzt.

21Es wurden keine urspringlichen Lehren Baruchjas dberliefert, die eine Idee der Konversion zum
Christentum zum Ausdruck brachten, aber Frank berief sich in seinen Lehren oft auf die Worte des
Baruchjas. Vgl. Jan Doktér, Jakub Frank i jego nauka, Warszawa 1991, S. 82.

R 3 e i S .

“=Frank wurde zwar im podolianischen Dorf Korolewka geboren, aber schon im ersten Lebensjahr
verlie er mit seinen Eltern Polen, als sein Vater wegen der sabbatianischen Ketzerei angeklagt wurde.
Er Kam im Dezember 1756 nach Polen als der Vertreter der Sekte Baruchjas.

23Deshalb wurde von der Kirche fur die Sabbatianer die merkwiirdige Bezeichnung: starozakonni
antytalmudysci  (mosaistischen  Antitalmudisten) benutzt, um ihr Recht auf die den Mosaisten
(Starozakonnym) eingerdaumteen Privilegien zubilligen zu konnen.

Por. G. Pikulski: Zlosc zydowska, op.cit.

-)“Vgl. Heinrich Gracz: Frank und die Frankisten. Eine Sektengeschichte, Breslau 1868; Aleksander
Kraushar: Frank i frankisci polscy, 2 Binde, Krakow 1895: Meir Balaban: Studien und Quellen zur
Geschichte der frankistischen Bewegung in Polen, in: Ksiega pamiatkowa ku czci Dra Samucla
Posnanskicgo (1864 - 1921) ofiarowana przez przyjaciol i towarzyszy pracy naukowej, Warzawa 1927,
S. 25 - 75: Ders.: Letoldot

ha-tenu'at ha-frankit, 2 Binde, Tel Aviv 1934 - 35; Bernard David Weinryb: The Jews of Poland,

Philadelphia 1973, S. 220ft.

Rolle bei dem Disput spielten die Brider Jehuda und Elias ben Aaron aus Nadworna.

25pie fuhrende i
84 in Brunn, dal er damals gar nicht gefragt wurde.

Frank selbst beklagte sich noch 17

’ i 1 Feine Bedeutung zugemessen. In seinen Lehren, die er in Briunn und
20 denfalls hatte er den Disputen keine Bedeutung zug

Oftenbach hielt, wurden sie gar nicht erwalint.

_‘7\1 Balat < S. 36
M. Balaban, op.cit., 5. 30
assung, die auch ausfuhrliche Belege

doter Bée herstzt und  veroffenticht:
aus dem Sohar umfaBte. Seine Fragmente wurden von Peter lh‘tfl“lllsz_:: religiosen Sckien der
Geschichte, Lehren und Meinungen aller bestandenen und noch besteher 2108

N 12
Juden und der Geheimlehre oder Kabalah, Brinn 1823, Bd. 11,5, 311-321.

28 ; e ‘e hebraische F
28gesondere Aufmerksamkeit verdient seine lingere hebra

odolski warden von Franciszek Kleyn in

“IDie T 5 AT
29Die Thesen und das Protokoll des Disputes in Kamienice | | .
¥ I Nicolai de stemmate Jeliarum a

seiner Urkundensammilung: Curam judicio recolendae memornae
Dembowa Gora Dembowski... Pars 11, Lwow 1758 verotfentlicht.
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30Charakteristisch sind die Worte der Frankisten, die nach AbschluB der Disputation an Rabbiner
Rappaport, einen der orthodoxen Teilnehmer des Disputes, herantraten und riefen ihm hohnisch zu:
"Chaim! Du wolltest unser Blut vergieBen, nun hast du Blut fiir Blut", vgl. M. Balaban, op.cit. S. 38.

3IVgI. das Protokoll des Disputes in G. Pikulski: op.cit., Lwéw 1760, S. 167.
32Vg|. M. Balaban, op.cit. S.34.
3polski Slownik Biograficzny, Bd. V, Krakéw 1939, S. 97.

34pie Zahl der konvertierten Sabbatianer ist noch heute umstritten. Jedenfalls 1758 berechnete der
Biirgermeister von Warschau die Zahl der nur in dieser Stadt wohnenden Frankisten auf 8 000,

35Seine Lehren wurden in den Jahren 1784 - 91 in Briinn und Offenbach niedergeschrieben und sind in
der umfangreichen Sammlung "Zbi6r Slow Panskich w Briinnie méwionych” verfat, die jetzt von mir
zur Herausgabe vorbereitet wird.

36Zibor Skow Panskich w Briinnie méwionych 725.

37Vgl. Aus den Briefen cines Sabbatianers, "Zeitschrift fir die Historische Theologie", Leipzig 1845,
Heft 11, S. 140.

38Zibor Stow Panskich w Briinnie méwionych 521,
39Der volle Text dieses Urteil wurde von A. Kraushar (op.cit., Bd. 1, S. 204 - 206) veriffentlicht.

40pje wichtigsten Beitrage zu diesem Thema wurden von einem anonymen Verfasser im Sammelband:
Mysli z historii o contratalmudystach wiernie, krétko i zupelnie zebrane z okazji mastopioej od
zwierchnosci na zawstydzenie zydowskiego uragania z przylaczonemie uwagami o stanie terazniejszym
shrzescijanéw pomiescanych z zydostwem oraz przestrogami bardzo potrzebnymi i pozytecznymi przez
pewnego wydane, Zamosc 1761, verdffentlicht. Vgl. auch Konstanty Awedyk: Opisanie wszystkich
dworniejszych okolicznosci nawréeenia do wiary swietej contratalmudystéw albo historia krotka. ich
poczatki i dalsze sposoby przystepowania do wiary sweitej wyrazajaca, Lwow 1760.

‘“Mysli, op.cit. (ohne Paginierung).

42pie Jungfrau ist in Tschenstochau, in dem Portrit verborgen”, Zbiér Skow Pankich w Briinnie
mdéwionych 124,
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