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Vom Abwigen (targih). Stationen einer Begriffskarriere

Ulrich Rebstock

DaB sich hinter der hermeneutischen Verzweiflungstat des fargih etymologisch eine
Kinderschaukel, die urgitha, verbirgt, weckt natiirlich Assoziationen.

Die friilheste mir bekannte Erwihnung irgendeiner Ableitung der arabischen
Wurzel ragaha stammt jedoch aus einem gesunden prophetischen Hadit. Der Pro-
phet habe, so berichtet dort der Gewdhrsmann Suwaid b. Qais, von ithm einen sir-
wal, eine Wickelhose, gekauft und sich dann zu dem Manne, der die Ware abwog,
mit den Worten gewandt: »Zin wa-argih! (frei libersetzt: Wage ab und nimm’s nicht
so genau!)' Um dieselbe Zeit riihmt der Dichter al-A$a, der die Anfinge des Islam
gerade noch erleben mufite, in einem Vers die Charaktereigenschaft der ausglei-
chenden Milde mit dem Wort raggaha. Sein um zwei Generationen jiingerer Be-
rufskollege, der beriihmte Beduinendichter Di r-Rumma, beschreibt dagegen mit
surgitha< das Zittern des Kamels beim Trippeln, vielleicht in Anlehnung an die
urgitha, mit der sich schon im alten Arabien die Kinder vergniigten: die aus Rund-
holz und Langbrett bestehende Schaukelwippe. Wir erkennen hier deutlich das Be-
deutungsfeld der Wurzel: das Hin- und Herschwingen, von Korpern und Gedanken.
Doch erst im Worterbuch des um 1000 in Bagdad verstorbenen Philologen al-Gau-
hari* finden wir einen lexikalischen Eintrag, der uns die Zielrichtung des metapho-
rischen Bedeutungswandels vorgibt. Der Belegsatz lautet dort: »Ich wog (raggahtu)
die eine seiner beiden Ansichten gegen die andere ab«, womit aber nicht das unent-
schlossene Abwigen, sondern das Betrachten der einen Ansicht als eine die andere
iiberwiegende, als die iiberzeugendere der beiden gemeint ist’. Zwei miteinander
zusammenhingende Modifikationen begleiten diesen Bedeutungswandel. Die eine
ist morphologischer Natur: Die Wurzel >ragaha< diversifiziert sich. Sie bekommt
verbale und substantivische Ableitungen in den arabischen Grundstimmen II-VI.
Die zweite ist semantischer Natur: Vor allem die Ableitungen im zweiten Stamm
generieren aus der physischen und gedanklichen Statik des Hin und Hers, der Os-
zillation, den aktiven Eingriff, die Beendigung des Abwigens durch das Uberwiegen
lassen bzw. das als gewichtiger Erachten. Targih steht nun fiir eine Entscheidungs-
operation. Im modernen Sprachgebrauch bedeutet es endlich schlicht >Bevorzugenc,
»fiir wahrscheinlich Haltenc«.

Das urspriingliche Wortfeld legt nahe, daf3 es sich um eine besondere Entschei-
dungsoperation handelt. Apodiktisch kann sie nicht sein — nur zwei gleichgewich-

" Aba Dawid: Sunan, 111, S. 631 Nr. 3336: bab fi r-rughan fi l-wazn.
2GAL,1,S. 128.
*Dazu E.W. Lane: An Arabic-English Lexicon, s.v.; und Ibn Manzir: Lisan al-‘arab, s.v.



Vom Abwigen (targih) 2

tigen Kindern macht ja das Schaukeln Spall — und wahrscheinlich auch nicht beab-
sichtigt willkiirlich. Sie beruht offenbar auf einer zumindest anfinglichen, schlieB3-
lich aber doch endlichen Unentscheidbarkeit. Eine solche Unentscheidbarkeit bedarf
grundsitzlich mehr als einer Losungsmoglichkeit. Ein Extremfall ist der Wider-
spruch, sei er logischer oder gar tautologischer Natur, oder sei er 16sbarer Natur, d.h.
von Merkmalen besetzt, die eine analytische Auflosung des Widerspruchs erlau-
ben.*. Nun haben zwar Paradoxien auch muslimische Denker fasziniert; doch steht
gerade im islamischen Kontext nicht das miiige Gedankenspiel hinter dem rargih-
Problem, sondern sein doppeltes Gegenstiick: Die unausweichliche Verpflich-
tung, die gottliche Offenbarung zu erkennen und das gewonnene Wissen der Le-
bensgestaltung verfiigbar zu machen. Diese Verpflichtung gehort, bei allen theolo-
gischen Kompliziertheiten, die aus ihr erwachsen, zum Selbstverstindnis der Mus-
lime und zu den wenigen Glaubenslehren, iiber die zu allen Zeiten Konsens herrsch-
te. Der hort sogleich bei der zwingenden Folgefrage auf, ob denn diese Offenbarung
grundsitzlich und génzlich erkennbar und damit widerspruchsfrei und der positiven
Selbstanwendung zuginglich sei. Diese Frage aber miissen wir als rhetorische be-
greifen, wollten wir nicht die ungeheuren exegetischen und rechtssetzenden Be-
mithungen von 14 Jahrhunderten islamischer Gelehrsamkeit ad absurdum fiihren.
Welche Schwierigkeiten aber die Beantwortung dieser Frage bereitete, 146t sich dem
Koranvers entnehmen, den man als Geburtshelfer unserer Entscheidungsoperation
bezeichnen konnte.

Sure 4, Vers 82 lautet: »Machen sie sich denn keine Gedanken iiber den Koran? Wenn er
von jemand anderem als von Gott wire, wiirden sie in ihm viel Widerspruch (ihtilaf)
finden.«

Die Diskussion dieses Verses gehort zum Standardrepertoire aller methodischen
Auseinandersetzungen mit dem fargih. Auf den ersten Blick kam er gerade seinen
Gegnern zupal}: Gott liberantwortet den Glidubigen in seiner Offenbarung nicht Wi-
derspriichliches. Die Befiirworter des fargih belehrte ein zweiter Blick eines Bes-
seren. Besagt der Vers doch gerade, daf} koranische Widerspriichlichkeiten eben nur
scheinbar solche und nicht I6sbar seien, und deshalb zum Nachdenken zwingen. Im
Grunde aber erforderten beide Standpunkte eine ndhere Beschiftigung mit solchen
sog. oritselhaften< Primérquellen. Der Hauptstrang der Bemiihungen der Gegner
miindete jedoch in die Tradition der metaphorischen, mystischen und spekulativen
ad hoc-Interpretationen. So mag es nicht nur an meiner personlichen Unzulidnglich-
keit liegen, dal ich nirgendwo in der sufistischen Literatur auf eine technische
Verwendung des Begriffs targih gestoBen bin. Die Befiirworter dagegen waren ge-
zwungen, ein hermeneutisches Instrumentarium zu entwickeln, das ihnen zu einem
differenzierenden Verstindnis der Quellen verhalf.

* In der modernen Philosophie wird diese Unterscheidung auch durch negative bzw. positive
Selbstanwendung des Widerspruchs bezeichnet. Vgl. Robert Hess: Logik des Wider-
spruchs, S. 63.
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Anlédsse dazu gab es nicht nur genug, sondern es wurden ihrer immer mehr. Zwei
Griinde, auf deren Innenleben ich hier nicht ndher eingehen muf3, waren dafiir ver-
antwortlich: Zum einen waren sich die Muslime schon friih dariiber einig geworden,
nicht nur den Koran, das Wort Gottes, sondern auch die Sunna des Propheten zu den
beiden priméren usii/, den grundlegenden Quellen zu erkldren. Und zum anderen
entfernte sie der unerbittliche Lauf der Zeit immer mehr vom Zeitgeist dieser Quel-
len, von ihrem unmittelbaren vernakularen Verstdndnis. Nicht nur die Moglichkeiten
des Widerspruchs mehrten sich — zum innerkoranischen kam ja nun der zwischen
Sunna und Sunna und der zwischen Koran und Sunna — auch die Bedingungen, unter
denen etwas als authentisch betrachtet, verstanden oder auch miflverstanden werden
konnte, hatten sich vervielfiltigt. Zu dieser Entwickung fiigt sich der Befund, da3
vor den ersten Jahren des 9. Jahrhunderts kein substantieller Nachweis fiir eine
targth-Operation zu fiihren ist.

Im Koran, und das ist bezeichnend, kommt die Wurzel ragaha nicht vor. Das
hatte zumindest spéter durchaus positive Konsequenzen. Man konnte sich, ungestort
von koranischer Qualitidtskontrolle, des Wortfelds bedienen. Wenn von den Gegnern
des targih irgendein Mifbrauch der Primérquellen behauptet werden konnte, dann
unmoglich mit Bezug auf das Wortfeld, sondern nur mit Bezug auf die gedankliche
Operation. Auch im iltesten zuginglichen Lexikon des Koran, dem 1996 edierten
Ma‘ant I-Qur’an (Bedeutungen des Koran) von al-Farra’, einem 822 gestorbenen
Koranexperten, ist der Begriff fargih nicht zu finden. Zwei Generationen spiter ist
der Begriff aus der Koranexegese nicht mehr wegzudenken. In dem wohl bedeu-
tendsten exegetischen Werk der islamischen Klassik, dem >Buch der Koranausle-
gung< von Abii Ga‘far at-Tabari, regelt das Wortfeld der Wurzel ragaha schon
durchgehend die Abwigung nicht zu vereinbarender moglicher Versinterpretationen.
»wugiid al-mumkinat« nennt das at-TabarT’, mit dem eine Tradition der kritisch
abwigenden Koraninterpretation einsetzt, die sich bis in die Gegenwart gegen zwei
konkurrierende Methoden behauptet: gegen die subjektiv-unkritische Entscheidung
von koranischen Widerspriichen und gegen ihre apriorische Zuriickweisung. Ein
1996 ausgerechnet im konservativen Saudi-Arabien erschienenes zweibindiges
Werk mit dem Titel >Die Prinzipien der Abwigung bei den Exegeten<® zeichnet die
Entfaltung dieser Tradition in miihsamer Kleinarbeit nach. Der Autor betrachtet —
wie nicht anders zu erwarten — Tabari als Innovator dieser Tradition, sieht ihren
methodischen Hohepunkt jedoch in einem Werk erreicht, dessen Herkunft zumindest
aufhorchen 1d6t. Es handelt sich um >Die Lichter der Erkldarung zur Verdeutlichung
des Koran durch den Koran<, einer 10-biindigen Koranauslegung aus der Feder des
nach 1973 in Medina verstorbenen mauretanischen Gelehrten Muhammad al-Amin
as-Singitt®.

5 Kitab Gami* al-bayan f tafsir al-quran, 1, S. 91.

® Husain b. ‘Ali: Qawa‘id at-targth ‘inda I-mufassirin, 1-11, Riyad 1996.

" Adwa@’ al-bayan fi idah al-Qur’an bi I-Qur’an, 1-X, Beirut: ‘Alam al-Kutub [um 1980].
¥ Niheres zu ihm in Ulrich Rebstock: Maurische Literaturgeschichte (= MLG), Nr. 2244
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Doch zuriick zu unserem mageren Textbefund im ausgehenden 9. Jahrhundert. Es
ist die Zeit der grolen Kompilationen. Der Koran war ja — per definitionem —
abgeschlossen. Tabar1 versuchte nur, der ausufernden Versauslegungen Herr zu wer-
den. Die Uberlieferungen von Worten und Taten des Propheten dagegen schossen
regelrecht ins Kraut. Es ist ein Gemeinplatz westlicher und Ostlicher Islamwissen-
schaft, daf die kritische Einddmmung dieser Hadit-Flut auf die Werke und Schule
des 820 gestorbenen Muhammad b. IdrTs a$-Safi‘T zuriickgeht. Weniger bekannt ist,
daB auch das targih daran seinen Anteil hat. Der Druck, alle Arten von Neuerungen
und insbesonders im sensiblen Bereich der Scheidung von wahr und falsch, von
Wahrheit und Liige in den islamischen Primirquellen, durch Verweis auf die Praxis
der Altvorderen zu legitimieren, pridestinierte die Lichtgestalt a3-Safiis geradezu,
als Schopfer dieses Instruments ausgerufen zu werden. Fiir die Befiirworter der
Abwigungsmethode wurde er zur letzten Autoritit. Tatsdchlich findet sich in seinem
Hauptwerk, der Risala (dem >Lehrbrief zu den Grundlagen der islamischen Rechts-
wissenschaft<), meines Wissens nur ein Wortbeleg. Safi kritisiert dort in §1279 die
Gelehrten, die sich mit magerem Wissen aus einer Quelle zufriedengeben, und dabei
andere, verliBlichere, >iiberwiegendere< (argah) Quellen ignorieren’. Die Methode
allerdings, widerspriichliche Primérquellen einer Priferenzanalyse zu unterziehen,
ist in der Risala schon in Ansétzen vorhanden.

Lassen Sie mich dazu ein Beispiel geben. SafiT geht selbstverstindlich von der
Widerspruchsfreiheit der Primarquellen Koran und Hadit aus. Der Aussagewert die-
ser Quellengattung ist »absolut« (gaz7), im Unterschied zu allen anderen Quellen des
Wissens, die >mutmalBlich< oder relativ (zanni) sind, wie etwa der Konsens der
Muslime (igma“), der analoge SchluB} (giyas) oder gar die individuelle Rechtsfin-
dung (igtihad). Was aber geschieht, wenn sich zwei absolute Quellen widerspre-
chen? Wie der Hadit: »T6tet keine Kinder!« und der Koranvers (9:5): »Und wenn
nun die heiligen Monate abgelaufen sind, dann totet die Heiden, wo immer ihr sie
findet!« Fiir solche partiellen Widerspriiche verwendete Safi‘T das dichotomische
Kriterium der Spezifizitit und des Allgemeinen. Ob hier das spezifische Verbot der
Kindertotung Vorrang hatte — Safi‘T beniitzt dafiir meist die Vokabel >aula« — vor der
allgemeinen Aufforderung, die — und d.h. alle — Heiden, auch ihre Kinder, zu toten,
blieb nicht unumstritten. Um diese und andere Fille entscheidbar zu machen, muf3-
ten weitere Kriterien entwickelt werden.

Wir stehen hier am Anfang der Entwicklung einer zusitzlichen Wissensquelle:
der Gewinnung relativer, aber verwertbarer GewiBheit aus partiell widerspriichli-
chen Aussagen. Safi ist fiir seine weitere Entwicklung nicht mehr verantwortlich zu
machen. Er hatte aber das Problem in seinem ureigenen Kontext formuliert und die
Richtung vorgegeben."

? Risala, §1279, S. 466/3.

19 »Unser Grundsatz, auf dem wir bauen, ist der: Wenn wir auf widerspriichliche Traditionen
stofen, dann iibernehmen wir eine, gegen andere, nur, wenn ein Grund (‘illa) vorliegt, der
darauf hinweist, daf3 die Tradition, nach der wir uns verhalten, stirker ist als die, die wir
lassen.« Risala, §595, S. 218.
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Den literarischen Kontext, an dem die Verfeinerung der Kriterien entwickelt wur-
de, ergaben die Texte (nusiis), aus denen die sog. >Vorschriften< oder >Bestimmun-
genc< (ahkam), gewonnen werden muf3ten.

Dazu brauchte man die Philologie und dort vor allem die Logik der Sprache. Die
Texte waren voller rhetorischer Figuren, deren Bedeutungsgrenzen gegeneinander
abgewogen werden mufiten. Zwischen dem Authentischen, nehmen wir einmal das
Reittier, und dem Nicht-Identischen, das konnte das Nicht-Reittier sein, gab es Zwi-
schenstufen wie die Metapher, etwa der Esel, der aber auch Synonym fiir Tier und
Mensch sein konnte. Auch mit Analogien (hier: nagl, nicht matal 0.4.), und ellip-
tischen Formulierungen muBte man rechnen. Safi7 hatte sich noch geweigert, zwi-
schen dem authentischen Verstdndnis einer Aussage und einer anderen Aussage
abzuwdgen, deren metaphorisches Verstindnis der ersteren widersprach. Mithilfe
der formalen Logik einigte sich zumindest spiter eine Mehrheit auf die Regel, in
solchen Fillen per fargih die metaphorische Aussage iiber die authentische zu stel-
len'". Muhammad al-Gazzali stellt in den Magasid al-falasifa, die sich ja gerade
gegen die rationalistischen Auswiichse der Philosophie stellten, die Logik ausdriick-
lich in den Dienst dieser ebenso undeutlichen wie umstrittenen Wissensquelle:

»Die Logik (‘ilm al-mantiq) ist wie eine Waage (mizan) und ein MaBstab (mi‘yar) fiir
samtliche Wissenschaften. Nichts, was nicht mit dieser Waage wigbar ist, kann in Wahr-
scheinliches und Unwahrscheinliches und in Niitzliches und Schidliches unterschieden
werden'? .«

Die Texte, denen Wissen abgerungen werden mufite, waren Koranverse und Uber-
lieferungen. Das erklért, weshalb ein guter Teil der spiter verwendeten Terminolo-
gie und der Methodik des fargih mit jenen der Hadit-Kritik identisch ist. Die Ex-
perten, die sich damit befafiten, mufiten ja auch die Inhalte der Hadite und die
Glaubwiirdigkeit ihrer Uberlieferer auf Ubereinstimmung abpriifen. Das Priifverfah-
ren, das aus Glaubwiirdigkeit Rechtsverwertbarkeit erzeugen sollte, wurde im Falle
des Aussagenwiderspruchs mit der Technik des targih entwickelt. Ende des 12.
Jahrhunderts ist dieses Priifverfahren der Abwiégung weitgehend abgeschlossen. Aus
der Vielzahl der einschlidgigen Autoren mochte ich den Juristen und Philosophen
Fahraddin ar-Razi (gest. 1209)" herausgreifen. 5% seines Hauptwerkes (des >Bu-
ches iiber den Ertrag aus den Grundlagen<), des Kitab al-Mahsiil, widmet er der
Abwigung. Uber 43 Kriterien werden die Uberlieferungswege und -inhalte der
Hadite, iiber weitere 18 die rhetorischen Bedeutungen gegeneinander abgewogen'*.
Die Methode ist einfach und dhnelt einem Computerstruktogramm, das die Abfrage:
if equal then go to — else go to beliebig oft, von oben nach unten wiederholt. Gerade
die Einfachheit des Verfahrens fiihrte dazu, daf} es selten ginzlich abgelehnt wurde.
Wenn kritisiert wurde, dann in Bezug auf die Anzahl und Reihenfolge der Kriterien.

"' Vgl. etwa al-Qarafi: Tangth al-fusil, S. 118/-4f.
'* Magasid al-falasifa, S. 36/5.

B GAL, 1, S. 506.

'* al-Mahsil fi “ilm usil al-figh, 11, S. 453-64.
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Das allein erklért aber nicht, weshalb in nahezu jedem rechtstheoretischen Werk ab
dem 11. Jahrhundert das targih als Entscheidungsoperation, die zu Wissen fiihrt und
deshalb zu Rechtshandlung zwingt, in einem separaten SchluBBkapitel abgehandelt
wird.

Denn die Technik der Abwigung beschrinkte sich nicht auf dieses schlichte Pra-
ferenzverfahren. Widerspruch trat ja auch anderswo auf. Im Grunde waren alle
Ebenen der Gewinnung von Wissen betroffen, die primédren wie die sekundéren.
Fast unbemerkt gesellte sich in diesen sog. usiil al-figh-Werken zu den vier Stan-
dard-Kapiteln iiber die islamischen Rechtsquellen, also iiber den Koran, die Sunna,
den Konsens der Gelehrten und den analogen Schluf3, ein Kapitel iiber die Losung
der Widerspriiche jeweils innerhalb und unterhalb dieser Rechtsquellen mit-
hilfe des targth. Ibn Haldiin schlieBlich weist in der Mugaddima" dem targih ober-
ste Prioritdt in der Rechtswissenschaft (ilm al-figh) zu. Betrachtet man die dort
verwendeten, zum teil hochst unterschiedlichen Abwégungsmethoden, dann wird
deutlich, daB es eine einfache Erkldrung fiir diese Metastasen des targih nicht geben
kann. Die Motive, zu diesem Instrument zu greifen, wurden jeweils durch die An-
laBe akzentuiert. Denn die Eigenschaft des Abwégens, sich als eine Art hyperkriti-
scher Vergleichsoperation gegensitzlicher Pramissen in unklare Entscheidungspro-
zesse einzumischen — und zwar auch jenseits der Priifung von Haditen und vor allem
jenseits der Zugehorigkeit zu einer bestimmten Rechtsschule, dringte sich in ganz
unterschiedlichen Bereichen auf. Lassen Sie mich diese Eigenschaft mit einigen
Beispielen belegen.

Historisch belegbar ist zuerst die naheliegende Frage, ob denn ein Qadi, der nicht
die Fihigkeit des Abwigens beherrscht, tiberhaupt amtstauglich ist. Von al-Hassaf,
dem 874 verstorbenen hanafitischen Juristen angeregt, votierten seine beiden Kom-
mentatoren, der ein Jahrhundert jiingere al-Gassas und der noch jiingerere Ibn al-
Maza (gest. 1141) fiir ein klares Nein auf diese Frage. Die targih-Befihigung des
Qadi, die von nun an zwar nicht immer ausdriicklich gefordert, aber nie bestritten
wird, bezog sich in erster Linie auf seine Befdhigung zum igfihad — woriiber ich
mich bereits ja in Bamberg und spiter schriftlich geduflert habe — und damit implizit
auf die Bewertung von gegensitzlichen Zeugenaussagen. Es sei hier daran erinnert,
daB} die Zeugenaussage als wichtigster legitimer Rechtsbeweis im Zentrum des is-
lamischen Prozessrechts steht. Wiederholt statuieren Rechtsgelehrte an zwei typi-
schen Zeugniswiderspriichen ein targih-Exempel: Das eine bewertet das Zeugnis,
mit dem ein Zeuge eine behauptete Wahrheit bezeugt, stirker als das, das eine zu
entlarvende Liige bezeugt oder leugnet. Das andere bewertet die bestrittene Wahr-
heit einer Zeugenaussage dann als geringer, wenn die Aussage von einem notori-
schen Liigner stammt. Wir sehen hier deutlich, wie die Abwigungskriterien von
objektiven Sachverhalten auf moralische Bewertungen ausgedehnt werden.

Im Bereich der Abwigung schriftlicher Quellenaussagen erhoht sich die Kom-
plexitit der Kriterien, wenn etwa widerspriichliche Analogien gegeneinander abge-

'S Tarih, 11, S. 798/9ff.
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wogen werden miissen, oder aber — was zu einem umstrittenen Thema wurde — wenn
es um zwei unvertridgliche Konsense der Muslime geht. Dahinter steckt das Pro-
blem, dal} es verschiedene schulinterne Konsense gab, und solche, die sich durch
thre Anciennitidt unterschieden. Und diese Konkurrenz miindete unmittelbar in das
Dogma der Abrogation (nash), der Lehre von der Annulierung einer dlteren Wis-
sensquelle durch eine jiingere. Wir sehen hier ganz deutlich, wie sich die Technik
des Abwégens mit den Prinzipien der Glaubens- und Rechtslehre vernetzt.

Aber auch dabei blieb es nicht. Auch andere Wissenszweige profitierten davon.
Ich mochte als letztes Beispiel die Geschichtswissenschaft herausgreifen. Der His-
toriker Muhammad b. Ibrahim al-I§1 (gest. 1397) griff auf die Abwigung in den
Fiéllen zuriick, in denen er mit zwei widerspriichlichen historischen Nachrichten
konfrontiert wurde. Ig1 beginnt mit der Unvereinbarkeit von Nachrichten und
empfiehlt, sich in religiosen Dingen fiir die Nachricht zu entscheiden, deren Wir-
kung unbedenklicher, vorsorglicher sei (ahwat); in weltlichen Dingen dagegen soll
die vorgezogen werden, deren Wirkung wohlschaffender (aslah) sei. Erst danach
beginnt er, zwischen den wissenschaftlichen und charakterlichen Qualitdten der be-
troffenen Historiker abzuwégen, zwischen den Vernunfts- und Traditionsaspekten
der Nachrichten selbst und zwischen quantitas und quidditas derselben. Er vergleicht
das Vorgehen im tibrigen wortlich mit der Durchfiihrung der Subtraktion von Glie-
dern einer algebraischen Gleichung'®.

Der fast ein Jahrhundert jingere Muhammad b. Sulaiman al-Kafiyagi (gest. 1474,
aus Kokjiki in Anatolien), dessen >Kompendium der Geschichte< Franz Rosenthal
immerhin die erste Monographie zur Theorie der islamischen Geschichtswissen-
schaft nannte'’, baute das fargih sogar in seine Erkenntnislehre ein. Wissen iiber die
drei Menschenklassen — das sind die Propheten, die unbescholtenen Frommen und
der Rest der Menschheit — kann auf fiinf Arten gewonnen werden: 1. per Augen-
schein, 2. durch sicheres Wissen, damit ist durch Vernunft und Offenbarung ge-
wonnenes Wissen gemeint, 3. durch Wahrscheinlichkeit, 4. durch Widerspriichli-
ches, das nicht abgewigt werden kann und 5. durch Wissen, das nicht durch 1-4
entsteht, also durch Abwiigen und Fiirwahrhalten (targih wa-tashih)'.

Genau betrachtet sind wir wieder beim uspriinglichen Kontext des fargih: Bei der
Aufgabe, jenseits des gat7-Wissens, des durch Koran und Sunna bereitgestellten
Wissens gottlicher Herkunft, Klarheit in das zanni-Wissen, das durch menschliches
Bemiihen entsteht, zu bringen. Mit diesem Anspruch und der ja in unterschiedlichs-
ten Bereichen erprobten Eignung zog das fargih mit der Zeit Kreise, deren Ausdeh-
nung noch groftenteils im Dunkeln liegt. Die westliche Islamwissenschaft hat bisher
— ausgenommen B. Krawietz'® — noch wenig dazu beigetragen, das Dunkel zu er-
hellen. Joseph Schacht, dessen Thesen zu Wesen und Entwicklung des islamischen

' Franz Rosenthal: A History of Muslim Historiography, S. 232-240.

" Ibid., S. 245.

¥ Ibid., S. 257ff.

' In Hierarchie der Rechtsquellen im tradierten sunnitischen Islam, S. 372-382 und passim,
findet sich eine kurze Darstellung der modernen Rezeption der targih-Technik.
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Rechts liber die letzten fiinf Jahrzehnte die Richtung vorgaben, erwihnt den Begriff
in keinem seiner beiden Standardwerke. Josef van Ess kommt in seiner monumen-
talen Theologiegeschichte nur einmal®® — en passant, bei der Bewegungslehre von
Abit 1-Hudail — auf ihn zu sprechen, vielleicht deshalb, weil wir es einfach mit einer
spiaten Entwicklung zu tun haben. Die Gnade der spiten Geburt genieB3t der jiingst
erschienene 10. Band der Encyclopaedia of Islam, die das geballte Wissen der
internationalen Islamwissenschaft versammelt, nicht. Dort sucht man den Begriff
vergebens. Das Stichwort wurde, obwohl vorgeschlagen, nicht aufgenommen.

In der islamischen Welt blieb das Bewufitsein um das Problem dagegen immer
virulent. Manchenorts weniger, anderswo stirker. Geradezu herausfordernd fiir eine
tiefergehende wissenssoziologische Untersuchung erachte ich den Befund aus der
peripheren islamischen Literatur der mauretanischen Westsahara. Dutzende von
Traktaten zum fargth wurden dort — bis in die Gegenwart hinein — verfat. Darunter
solche, die die Versklavung von schwarzen Muslimen rechtfertigten, die das arabi-
sche gim nicht richtig aussprechen konnten. Die Abwégung konnte ergeben, daf} die
Aussprache des afrikanischen djim Unfédhigkeit oder Unbereitschaft zum Islam be-
deute und damit zum Kafir, zum Ungldubigen, qualifiziere. In einer anderen Ab-
handlung widerspricht der zeitgendssische Mufti der Hauptmoschee von Nouak-
chott, der Behauptung, dal die Anwendung der fargih-Methode zur Exkommuni-
kation aus der Rechtsschule der Malikiten berechtige®'. Die Virulenz des Problems
scheint angesichts der islamischen Reformbemiihungen in diesem Jahrhundert eher
zugenommen zu haben. Der Kairener Azhar-Gelehrte ‘Abdalwahhab Hallaf (gest.
1956) betrachtete das targih schon in den 50er Jahren als grundlegendes Gesetz-
gebungsprinzip. Die sich veridndernden Verhiltnisse der Menschen wiirden den Tex-
ten neue Bedeutungen und damit auch neue Widerspriiche verleihen. Als Gesetzes-
beweis tridgt somit auch das fargth zur Anpassung des gottlichen Rechts an die
Bediirfnisse der Menschen bei.”” Im Lager der Traditionalisten hatte man immer
schon ein Gespiir fiir die Geféahrlichkeit solcher Ideen. Ein jiingerer Kollege von
Hallaf, der bekannte dgyptische Buch- und Fernsehautor Mustafa Mahmud, wies
diesen Reformansatz in seinem Buch iiber die moderne Koranauslegung kurz und
scharf zuriick: »Nur Religion (din) fiihrt zu sicherem Wissen, keinesfalls aber Skep-
sis (3akk), Wahrscheinlichkeit (ihtimal) oder das Abwigen (targth).«<* Das niich-
tern-logische Vorgehen des targih war seinen Gegnern schon immer ein Dorn im
Auge. Die erste mir bekannte ausfiihrliche Widerlegung stammt — wie fast zu er-
warten — aus der Feder Ibn Hazms, der um die Jahrtausendwende in Andalusien
einen erbitterten Kampf gegen den Einzug rationalistischer Erkenntnismethoden in
die islamischen Wissenschaften fiihrte**. Die Stationen des targih sind Stationen der
islamischen Geistesgeschichte, damals und heute. Wie muslimische Denker mit dem

2 Theologie und Gesellschaft, 111, S. 237.

*! Badah b. Busir at-Tandagi, MLG, Nr. 1423 t39.

** <Abdalwahhab Hallaf: ‘Ilm usil al-figh, S. 198/1f. und 229-32.
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Widerspruch im Satz: »Zaid steht und sitzt« umgingen, kann, muf} aber nicht unbe-
dingt Gegenstand der Islamwissenschaft sein; wohl aber die Beobachtung der Ent-
stehung einer Denkfigur, der in hermeneutisch aussichtsloser Lage aufgetragen wur-
de, das sich in widersprechenden Varianten mehrende Glaubhafte in verwertbares
Wissen aufzulosen.
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