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VORBEMERKUNG DER HERAUSGEBER

Die in dem vorliegenden Heft zusammengefalBten Arbeiten
wurden von den Unterzeichneten im Jahre 1935 zur Veroéffent-
lichung in der damals noch von ihnen herausgegebenen Zeit-
schrift ,,Islamica‘‘ angenommen. Das Eingehen der Zeitschrift
verhinderte leider das Erscheinen der bereits gesetzten Aufsitze.
Erst jetzt ist es moglich geworden, sie — wenn auch in anderem
Rahmen — doch noch herauszubringen. Es ist uns daher eine
angenehme Pflicht, dem Geschaftsfithrer der Deutschen Morgen-
landischen Gesellschaft, Herrn Prof. Dr. KAHLE, fiir die mit
Zustimmung der Deutschen Forschungsgemeinschaft erfolgte
Aufnahme des Heftes in die ,,Abhandlungen fir die Kunde des
Morgenlandes‘‘ unseren aufrichtigsten Dank zu sagen. Diesem
unserem Danke werden sich zweifellos die Herrn Verfasser der
nun endlich der Offentlichkeit zuginglich gewordenen Aufsitze

anschlieBen.

A, FISCHER E. BRAUNLICH
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PHILOLOGISCH-KRITISCHE BEMERKUNGEN ZU
IBNU-L-‘ARIF 11414.
VON
M. HORTEN.

Asin Palacios verdffentlichte die unbekannte Schrift
des Ibnu-1-*Arifl. '

Die Mystik des b. ‘A. ist sowohl durch ihre Wurzeln als
auch ihre Auswirkungen von Bedeutung. Sie setzt sich aus
zwei Stromen zusammen, einem christlichen und einem pan-
theistischen. Auf das NT. (Paulus) geht der Weltverzicht und
die Thesis von der iiberragenden Bedeutung der Minne zuriick,
vor der alle iibrigen Tugenden fiir den Meister erléschen. Die
Schule b. ‘A.’s von Almeria hat diese Uberlieferung hochge-
halten und sie der Schadili-Schule iibermittelt, von der ibn
‘Abbad von Ronda ,,aus ihr die Grundlage der gesamten gei-
stigen Richtung des Islam machte, ein Jahrhundert bevor der
heilige Johannes vom Kreuz sie in die christliche Lehre iiber-
nahm‘‘; 16, 20, Ibnu-I- “‘Arabi gab ihr eine bis heute im Orient
nachwirkende Verbreitung. Daneben flieBt ein pantheistischer
Strom, den Palacios (17) unumwunden anerkennt. Er erfiillt
seit Bistami und Hallaig den ganzen Islam, wo in ihm intuitive
Mystik Boden gefaBt hat. Wir sind A. Palacios fiir seine
mithevolle und ergebnisreiche Arbeit zu groBem Danke ver-
pflichtet, und es soll nur ein Ausdruck unseres Dankes sein,
wenn wir die Diskussion der aufgeworfenen Fragen auf-
nehmen.

Der Verfasser gibt an einigen Stellen offen zu, dall er den
Sinn des Textes nicht hat erfassen kénnen?. Wir wollen diese

1 Ibn al-"Arif, Mahdsin al- majilis. Texte arabe, traduction et com-
mentaire : Collection de textes inédits relatifs a la mystique musulmane,
tome 1I, 1933. Die Abkiirzungen B. und E. bedeuten die Textiiberliefe-
rungen.

2 44 A.25: Je n’arrive point & saisir le sens exact de ce vers énig-
matique. 61 A. 55: Son sens, méme dans le texte plus complet du ms. B,

Islamica (SchluB3heft) 1
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zundchst ins Auge fassen. Es soll bewiesen werden, 86 u., da3
die Tugend der Hoffnung fiir den Meister nicht mehr besteht:
denn er ist bereits in den Besitz des Objektes der Hoffnung,
Gottes, gelangt. Ist sie doch eine Tugend des ,,Weges*, nicht
des ,,Zieles‘‘. Das Beispiel. Der Beduine sucht seine verlorene
Kamelin. Es ist mondlose Nacht. Er findet sie nicht. Da geht
der Mond auf, und er findet sie an einer Talstelle, an der er
schon voriibergegangen war, ,,als die Finsternis sich wie ein
Schleier zwischengeschoben hatte‘‘: wa-z-galimu yahilu dina-
ha (,,vor ihr*). Erfreut bricht er in die Verse aus (Basit)

Madly Jamadlll (AXES 08y %k juan 9> s (Jo8y o3l Ble
Und 03 o458 () Ay Cds ol % 138 &l legd e Sy Y CMES

Fiir die Ubersetzung muB vorausgeschickt werden, daf3
der Mond, der als Gott der Beduinen angesprochen wird, fiir
den Mystiker zum Symbol der absoluten Ursubstanz geworden
ist. Sodann gilt aus der Logik: wenn man ein Ding sowohl im
einzelnen, bi-f-tafsili, als auch im allgemeinen, 4i-/- igmali
(hier: gumala, Reimform, Plur. v. Sumlatan) erkennt, hat man
das Ziel des Wissens erreicht: das allseitige Durchdringen
des Objekts. Der Mond zeigt sich in allen Phasen, sowohl in
seiner Fille (,,Hoéhe", marfi‘an) als auch seiner Abnahme,
2@’tlan. Dies ist bereits Symbol der Allseitigkeit und Fiille,
die Gott fiir den Mystiker bedeutet. Sodann leistet er auch
dem Beduinen die Erkenntnis des Einzelnen, er-fafsila, und
des Allgemeinen, e/-gumald, in dem der Beduine die einzelnen
Dinge im Mondlichte genau erkennt (,,er sah seine Kamelin,
die sich mit ihrem Sattel niedergekniet hatte’ — alle Umrisse
plastisch!) und auch die Weite des Tals und der Wiiste. Ebenso
verleiht Gott dem mystischen Meister die ganze Fiille des in-
tuitiven Erkennens und Gotterlebens. Daher fillt fiir ihn der
Begriff der Hoffnung. Nur die Liebe bleibt, — christlicher
EinfluB (Paulus). ,,Was soll ich sagen, da (wa-kausativ!)

est pour moi trés obscur. jasar wird frei wiedergegeben: si I’émotion
m’empéche de parler de toi. Mystisch bedeutet es: die menschliche Sprache
ist unfihig (,,beschrinkt‘‘), das Wesen Gottes darzustellen.
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meine Rede, wenn sie iber Dich (Gott), fz-4£a, handelt, zu eng —
beschrankt ist und da Du mir bereits die Erkenntnis des ganzen
Wesens (des Einzelnen und Allgemeinen; Paarausdruck fiir
Totalitat) geleistet (gegeben; Aafayta-niya, mit altem Pron.
d. 1. Pers. wegen d. Rhythm.) hast. Wenn ich sage: ‘Du
(Gott-Mond) mogest immer erhaben — hoch sein’, so bist Du
ebendies. Oder wenn ich spreche: ‘Mein Herr moge dich
In
Gott und durch Gott besitzt der Mystiker also alles, was nur

¢

(Mond) abnehmen lassen’, so hat er dies schon getan®.

irgendwie Gegenstand der Hoffnung sein kénnte.

Der zweite ,,mysteriose’’ Text betrifft das Wesen des Nir-
vanas und ist daher von besonderem Werte, zumal Ibnu-Il-
‘Arabi ihn zitiert und damit seine Autoritit unterstreicht; 97, 3
u. 60, 4 u. A. 55. Ms. E, erweist sich auch hier wiederum als
alterer Text, gegen den B. eine jiingere Abschwichung be-
deutet, b. “A. bestitigt die Form von E.:

Jr el b (Ao o o b (A (A
Es handelt sich um die im Paradies fortbestehende Substanz
der Seligen: ,,Sie wallfahren hin zu dem ‘Individuum der Utr-
wesenheit’. Wenn sie dann dieses ‘Urindividuum’ intuitiv er-
fassen, erloschen in ihm (in der Ursubstanz Gottes) die Zu-
standlichkeiten der Wallfahrer’, ,;so daB3 in das Nirvana ver-
sinkt, yafnd, was einst nicht war (nicht in den Kreis der ver-
ganglichen £aun-Welt eingetreten war: mda lam yakun) und das
ewig bleibt, yabgad (im Begriffe des baga’ liegt der der Ewig-
keit a parte post), was anfangslos bestand*, lam yazal (beim
gedanklichen Zuriickschreiten vom jetzigen Augenblicke in
die Vergangenheit: ,,nie aufgehort hat zu sein).

Dies ist der echte Text, weil der schwierigere und iltere,

aus dem der folgende durch Einschiebung entstanden ist
(Ms. B.):

It oo etin sy Mol A1 Ui 50 o Lo s (36 i 5
,,Siehst du denn nicht (Jam Apokp. mit Prisensbedeutung)
wie an ihnen (der Substanz der Seligen) das vernichtet wurde,

was nicht wiirdig war, das Paradies zu betreten, und wie das

an ihnen ewig bleibt, was immer bestand !*‘
1*
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Der Mensch besteht aus zwei Komponenten: einer ewigen
und einer zeitlichen. In der Préexistenz (Koran 7, 171) war
nur der ewige Bestandteil vorhanden. Von ihm gilt die Formel,
die auch auf Gott angewandt wird. Er ist das, ma lam yazal:
was nie nicht war. Diese ewige Geistsubstanz des Menschen
trat in den zeitlichen Verlauf des £aun-Kreises ein und erhielt
bei diesem Vorgang des ‘Wurde’ (£dza auf den Befehl Gottes
hin: Zun/ indem Gott sie durch den fakwin in die kaun-Welt
hineinstellte) eine Maya-Schicht. Diese ist nur Schein-Sein,
vergdnglich und zeitlich entstanden, ein auBergottliches Phae-
nomenen-sein. Da nun alles AuBergéttliche im Jenseits ins
Nichts versinkt, muB3 diese Maya-Schicht ins fand versinken
und muB} die ewige Komponente, da sie bestehen bleibt, Gott
selbst sein; denn nur Gott selbst bleibt bestehen und besteht
ewig, und alles Nichtgottliche ,,wird ausgeloscht®, idmakallat,
97, 4 u. oft. Gott ist ,,das Individuum der Urwesenheit‘‘! und
mit ihm ist das menschliche Subjekt, die Geist-Person des
Mystikers identisch.

Der Vorgang der ,,Vergottung** in dem ‘aynu-l- hagigati
wird 93, 7 erlautert

ad Gl Aol LAl 00 o) aedll ule Aiaidl s Ll

,,Die reine Urwesenheit selbst (das Urindividuum, das 97, 4
das letzte Ziel der mystischen Pilgerfahrt ist) stellt sich nach
der Lehre der Schule, gaum, dadurch (klar) heraus, daB3 er, der
Mensch, dadurch subsistiert, g@’zman, dall Gott ihm Subsistenz
verleiht", ’4gamak. Die Funktionen Gottes werden dann zu
seinen Funktionen. ,,Er liebt Gott mit der Liebe Gottes zu
ihm, sieht mit dem Blicke Gottes auf ihn‘‘.
die Natur, Aulg, Gottes an, was die Mystik sonst als Zakallug
bezeichnet:

Der Mensch nimmt

1 ‘aynu-I- hagigati 53, 16; A. 39; 93,9 u. 97, 4: la réalité ésotérique
contemplée intuitivement. Durch den Vorgang der Vergottung wird der
Mensch diese ,,Urwesenheit selbst‘‘ (,,die reine Urw.*) d. h. dadurch, daB
seine Funktionen mit denen Gottes zusammenfallen.
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1 ein Rest bestehen

bleibt, der auf einer Individualitit ruht? oder in einem indi-

,,ohne da3 an und von dem Menschen

viduellen Eigensein® besteht‘.

Dieser Seinsbestand der Urwesenheit hat keine Funktion
neben Gott und ,,bringt daher keine eigene Wirkung hervor*,
tata‘allaqu bi-’itrin. Diese Vergottung erstrebt auch die
Minne, 9o, 8. Sie sucht die Vereinigung mit der Ursubstanz,
und alles andere ist fiir sie ,,Akzidenz‘, ‘arad > ’a‘rid,
dieser Ursubstanz, ohne eigene Subsistenz und daher ohne
eigenes Sein, also -Mayi. Der Begriff der Akzidenz-Welt
wird auf diese Weise der der Maya-Welt, wodurch der Text
90, 9 sich erklart

PV Bl lgies Lo

,, Was vor der Minne besteht, sind Ziele einer Akzidenz—Maya—
Welt‘‘ .4

Neben diesen wichtigen Punkten 148t sich in vielen Einzel-
fragen eine genauere Erfassung des Sinnes erreichen, und auch
diese scheinbar peripheren Einzelfalle stehen mit den Zentral-
gedanken des Systems in nédchster Fihlung. Auch fiir Gram-

1 min-hu, Altere La. ma‘a-Ziz, doppelt tibersetzt: sans qu’il reste a
I’esclave, de lui-méme, en propre, chose (éagiyai) qu’il puisse considérer
comme sienne.

2 rasm = Individualititsprinzip . . ., in der Wiedergabe als ,,Formel*
verstanden: sans (diese Negation fehlt im Texte) s’arréter aux formules
(rasm, Singul.).

3 ni s’approprier des noms. Zsz = Individualitit durch den Begriff
des ,,Namens‘‘ angedeutet. Es handelt sich nicht um sprachliche Formeln
und Namen, sondern um ontologische Komponenten der Person des Men-
schen. Das was deren Individualisierung bewirkt, wird beim Versinken in
Gott abgestoBen. Die Geist—Person ohne die Individuationen der Maya-
welt ist demnach ,,die Urwesenheit selbst‘, eine iiberaus evidente Formu-
lierung des Pantheismus.

4 49,5u. Ce qui est au dela (im Gegenteil: ,,vor d. h. bevor der
Mensch Gott erreicht, ,,vor‘‘ dem letzten Ziele) de ’amour ce sont déja les
(ohne Artikel) buts des (auch ohne Artikel) états fortuits et accidentels (eine
gute Umschreibung des Maya-Gedankens) A. 33. Je ne suis pas bien sir
de traduire exactement la phrase elliptique (s. 0.). Was auBer der Ursub-
stanz ist, ist nur Schein und Akzidenzien ’a “7dd.
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matik und Terminologie besitzt die Klarstellung der Wort-
bedeutungen einige Wichtigkeit.

Das Nirvana wird in zweifacher Weise definiert, in sub-
jektiver (46 A.27: der Mystiker nimmt nichts AuBergott-
liches mehr wahr) und objektiver (ontologischer: es besteht
nichts AuBergéttliches mehr). Die Maya ist versunken (49
A. 31). Letzteres gilt von der Bestimmung der Minne:

SLdl &l Jol skl | Die Minne ist der Anfang der Tiler
des Nirvanas. Von ihnen fithrt der Weg hinab zu den Sta-
tionen des volligen ,,Ausgewischtwerdens, mahw. ’awwal ist
in einer Zeitreihe der erste Moment, im Raume der erste Punkt
y» - - - le principe des vallées de ’anéantissement‘‘. Auffallend
ist die mehrdeutige Definition der makabbak 9o, 3 u.; 30, 7:
il (3 eabiad S9o9 = | das Erleben (Vorhandensein) des Lob-
preises (Gottes) im Herzen'. wugid bezeichnet durchgingig
das Dasein und erst in letzter Linie (dafiir meist: wigdan) das
Erleben. b. “A. will durch die Verwendung dieses Terminus
andeuten, daB die makabbak eine Schoépfung Gottes ist; denn
nur Gott, der selbst wesenhaft al-wugid = ,das absolute
Sein‘ ist, kann wwugid erschaffen. Das Geschopf, der Mensch
kann keinerlei wugid bewirken. Nur die psychologische Seite
beriicksichtigt die Wiedergabe 50, 7—9.

2R e A 0t 00 Lo

Dieser Kamil-Vers ist ein Ausruf, der bekriftigen soll, daB
Gott das Geringe und Verachtete der Welt hoher schitzt als
das GroBe und Geehrte, 91, 1; 50, 17. ,,Du, Gott, hast mich
(in der Welt) verdchtlich gemacht und ich selbst habe mich
verachtet und bin klein vor Dir erschienen. Darauf folgt der
obige zweite Halbvers: ,,Wie weit, mad, ist von dem, der ge-
ehrt wird, mim-man yukramu, ein solcher entfernt, der Dir
gegeniiber, ‘alay-ka, verichtlich dasteht'; ma ist als Ausruf-
partikel den verwandten Wendungen mit 4ayfa und ’ayna
= ,,wie weit ist entfernt von‘ (mit »zz im zweiten Gliede) zu
vergleichen und kann nicht als Verneinung aufgefaBt werden:
,,Qui pour Toi est sans valeur ne mérite pas d’étre honoré‘.
Der Gedanke ist der gegenteilige: Wer gering geachtet wird
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in der Welt, steht fiir Gott héher da als ein anderer, den die
Welt ehrt, — ein urchristlicher Gedanke. ‘alay-%a ist daher nicht
nur: ,,Dir gegeniiber*’, sondern auch: ,,um Deinetwillen*

Deinem Namen*‘.

iy AT
DaB ein christlicher Einflu3 vorliegt, beweist
der 2. V. 91, 2. In ihm findet die Feindesliebe Erwdhnung,
— fiir Muslime und Beduinen ein unfaBbarer Gedankel.
Sodann wird, 91, 3; 51, 1, die urchristliche Idee entwickelt:
,,JThr sollt allzeit beten!‘. Sie nimmt als Definition der Minne

folgende Gestalt an:
osls g;\)\ﬁ LSS I ard ?LA'L‘” dv‘\SLL'

,,Die Minne bedeutet, daB3 du zu Gott betest (vor Gott stehst =
dich in die Gegenwart Gottes versetzt), auch wihrend du (nach
deiner physischen Erscheinung) zugleich sitzest. Immer sol-
len wir geistig vor Gott stehen. g¢iyém ist das Beten be-
sonders zur Nachtzeit und die Vorstellung, man stehe vor dem
Throne Gottes. Dies kommt nicht klar zum Ausdruck in:
'amour consiste a rester debout en Sa présence, alors que vous
étes assis.
AR gl g 1

Die Minne ist ,,geistiges Schweigen, wihrend du zu-
gleich (nach deinem korperlichen Sein) sprichst. Die Gottes-
minne (vgl. den Orden der Malamatiyak) tritt duBerlich nicht
in die Erscheinung, ja steht mit dem AuBeren sogar im Wider-
spruch. Durch wa- wird die Gleichzeitigkeit ausgedriickt.
Dies wird abgeschwicht in: 4 se taire, quand tu es en train de
parler. Dabei nimmt wa- auch die adversative Bedeutung an:
»,obwohl du zugleich sprichst.

DaB E. den besseren Text hat, geht aus dem Beispiel 91, 7;
51, 10 hervor. Das Wesen der Minne kann mit menschlichen
Worten nicht wiedergegeben werden. Wer dies unternimmt,
tut es: parce qu’il [croit] en posséder une savoureuse expérience.
E. hat: fa-laysa la-hu min-hé daugqun ,,Er hat von ihr kein
direktes Erleben‘* (,,Geschmack‘‘) sondern nur ein entferntes.
Bei einem direkten dang wiirde er das BewuBtsein verlieren.
Der Text von B., der in der Ubersetzung zum Ausdruck

1 In E. fehlt dieser 2. V., dessen 2. Hilfte metrisch unméglich ist.
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e}

kommen soll, widerspricht dem Zusammenhang: ,,und des-
halb besitzt er einen direkten daug von ihr* (stark umgemodelt
im Franzosischen zur Vermeidung des Widerspruches).

abiks cambl s ds B3 Y Ablall Xaslls

,,Die aufrichtig-echte Minne wird dem Minnenden nicht
durch seinen sprachlichen Ausdruck klar*; denn die Sprache
ist unfdahig, das Geheimnis, siz7», 91, 7, der Liebe wiederzu-
geben. Der Gegenstand von z/4» ist das Wesen der Minne:
’amour sincere ne met pas en évidence I’amant par ses paroles.
Es ist aber nicht ein Deutlichmachen nach auBlen (fiir andere)
gemeint, sondern ein inneres Schauen der Minne. Wo es
sich um die Erfassung eines metaphysischen Wesens handelt,
taucht immer der Terminus /4agigas auf. Man hat also den
schweren Fehler zu vermeiden, diesen mit ,,Wirklichkeit*,
,Dasein’ wiederzugeben. Er bedeutet nicht die Linie der
existentia, sondern die der essentia: ,,Realwesenheit‘. Dies
zeigt folgender Text 91, 9:

Ooasthl (o0 bl oo il oigdy Y
,,Nur der Geliebte (Gott als das Objekt der Minne des Menschen)
begreift das tiefere Wesen der Liebe an dem Minnenden®'.
min bedeutet, dal die Minne ein Teil des Minnenden ist und
auch als von ihm ausflieBend gedacht wird. Das Streben
des suchenden Geistes ist darauf gerichtet, nicht etwa die Tat-
sachlichkeit der Minne zu erkennen — diese steht nicht in
Zweifel —, sondern ihr metaphysisches, tieferes, eigentliches
Wesen, durch das sie mit Gott als dem makbib in Wesens-
zusammenhang tritt. Dies verfehlt die Formulierung: a com-
prendre a fond l'existence réelle de I'amour dans (wire fz-)
I’amant il n’ya que 'aimé. Neben dieser hochsten Minne der
Meister ist die der breiten Masse der Glaubigen zu betrachten.
,,oie entsproft der selbstsiichtigen und eigenniitzigen Be-
trachtung der gottlichen Wohltat'': min mutilaati-l-minnatt.
In #° 3. ist vor allem die Nebenbedeutung des Egoismus
hervorzuheben; denn eine rein theoretische Betrachtung ist
kein Quellgrund fiir das Minne-Streben: I'amour .. ... nait
de la considération des bienfaits divins. Es wird nicht sichtlich,



Philologisch-kritische Bemerkungen zu Ibnu-1-‘Arif 9

weshalb gerade die egoistische Liebe der breiten Masse aus
der reinen considération erwachsen sollte. Die Nuancen der
Termini sind zu beachten. Von der Minne der vollendeten
Meister wird gesagt: fwudagqiqu-l- ’iSarata 91,2 u. 5I, 2 u.
Die ,,Hinweise‘‘ der groBen Meister wollen die metaphysischen
Tiefen der Welt und Gottes in dunklen Worten andeuten.
Die Minne verleiht solchen Ausspriichen den ,feinsten,
,,geistreichsten’’, |, tiefsten’“ Sinn, indem dieser fadgig dem
takqiq (= Erfassung der fkagigak, vgl. dagigah = ,,zarte We-
senslinie‘‘ = ragigak, oft als Wortspiele verwandt) am nachsten
zu kommen trachtet. ,,Diese Minne ‘verfeinert’ und ‘vergeistigt’
(fast im Sinne der Uberspitzung) also den mystischen Hinweis‘;
zu dunkel ist: réduit en poudre toute indication. Die kayra#,
die Perplexitit der Seele im Erleben der wuchtigen Mysterien
Gottes, wird von b. ‘A. 91, 1 u. zum Medium gemacht, durch
das man das Wesen der Minne erkenne: par I’embarras ou
jette la stupeur. Diese fkayrak schlieBt jedes Formulieren
menschlicher Worte aus und sogar das Erinnern. Dies enthdlt
der Vers 92, 3 (Yawz'[) ﬁjf') sl sl U >;él ,,Darauf
(zwei Verse des angegebenen Sinnes gehen voraus) ant-
wortete, fa-radda, die Minneekstase der Mahabbak: “du hast
das kultisch-sprachliche Gedenken Gottes selbst vernichtet
(ins Nirvana versenkt)‘, ,,und so bleibt nur Seufzen und Per-
plexitit (als mogliche AuBerung und Form des Minneerlebens)
itbrig’. Die Minne bedeutet das Nirvana und das Aufhdren
der Maya-Welt. Zu dieser gehért nun aber das Anrufen
Gottes in den festgesetzten Gebetformeln und ebenso das ge-
schopfliche Denken an Gott wie an ein aullenstehendes Objekt;
denn im Nirvana fillt Subjekt und Objekt zusammen. Durch
den dikr ist also der Weg zur mahabbak nicht zu finden. Diese
besteht nur im innerst-subjektiven Gotterleben. Die Wieder-
gabe iibersieht die Dialognatur des Verses: Qu’est revenue
I’émotion qui a annihilé le souvenir'.?

1 Die drei Verse, 92, 1—3, bieten auch metrische Bedenken. In V. 1a
fehlen zwischen wa-gad und ’wlbistu drei Silben. In 2b sind zwei Silben
tiberschiissig: 1. &i-dikri-nd, fa-lim (st. lima). wagd nicht: émotion, sondern
hochste Form der Minne als ,,Finden* Gottes und sich Versenken in ihn.
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Die Worte 93, 6 u.; 54, I bedeuten: ,,yuridu (,,will sagen‘’):
die Pflicht gegen Gott erfiillend, aber (wa- auch: ,,und zwar*
dadurch, daB Gott ihm (dem Frommen) den Akt der Pflicht-
erfilllung verleiht, — EinfluB des NT. ’igamar ist die Ver-
leihung des giyam b&i-I-hagqi = ,,der Handlung, durch die er
die Pflicht ausfithrt*“; denn Gott ist es, der die Handlungen der
Menschen erschafft und ,,der ihnen das Beginnen und die Er-
filllung verleiht“. Der Mensch besitzt ohne Gott keine eigene
Handlung. Zu schwach ist demnach: mais [en pensant] que
c’est Dieu méme qui fait qu’ils les (die Pflichten) accomplis-
sent.
s ).;.)J.\ gl ds elodo8s)
0%, 1 u.; 57, 7. Die mystischen Meister besitzen volles Gott-
vertrauen, ,,weil, /z-, sie erkennen, wugif, daB Gott der Welt-
leiter, mudabbir, mit der Leitung der Weltdinge, min-4a, fertig
geworden ist, sie abgeschlossen und zu Ende gefiihrt hat®, so
daB ihr Ablauf nicht mehr geindert werden kann; nicht: ils
s'en tiennent, wugif, & ce que, sur ce sujet, décide Celui qui
les gouverne. f7¢ ist nicht gleich ¢dy.
il oo ptousls i

06, 3; 57, 17. Ihre, der Meister, Traurigkeit ist ihr Leid (Un-
gliick), das sie seitens ihrer sinnlichen Seelen erfahren; nicht:
Leur tristesse nait seulement de l'inclination au mal, propre
3 leurs Ames sensitives. Fiir ‘az ist der kausale Sinn hidufig,
fremd aber der Gedanke: propre a . .. Beliebt sind Wortspiele
mit Bedeutungsnuancen, 96, 5u.; 59, I: (o, &8 (5) .
rdy besitzt die reziproken Bedeutungen: seitens des Menschen:
,,ergeben sein in den Willen Gottes®, und seitens Gottes:

Metrische Texte sollte man nicht veroffentlichen, ohne deren Metrik klarzu-
stellen; denn es ist sinnlos, fehlerhafte Texte iibersetzen zu wollen, Unauf-
geklirte metrische Fragen finden sich ferner noch 8o, 6 u. 81, 4u. (Mun-
sarik?), 83, 8 u. (Ramal), 9o, 3 (Tawil) hat E. den aus den Varianten zu-
sammenzustellenden allein moglichen Text, 95, 8b (Zawil). zaman 94, 11
ist das Schicksal: ,,zusammen mit dem Schicksal besteht keine freie Wahl*
(undeutlich: Mais & I’égard du temps, il n’y a pas de choix).
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,, Wohlgefallen am Menschen haben‘. ,,Jedem, der sich in den
Willen Gottes ergibt, wird das Wohlgefallen Gottes zuteil®.
Andernfalls ergibt sich die Tautologie: Celui qui se conforme
[aux décrets divins] se met en conformité avec Lui. Die folgen-
den Worte miissten als 7awi7/-Vers aus dem Prosatexte heraus-
gehoben werden :

Baludl (goS bt To (s )k A s IS o8 (o) et

wobei kalilatun = ,kurzsichtig’ nicht als kalaylatin = , wie
eine Nacht“ zu lesen ist (in A. 50 richtig). Die folgenden
Zeilen sind von besonderer Wichtigkeit, da sie vom Nirvana
sprechen und dieses als Zielpunkt der Minne auffassen. Minne
und Nirvana sind aufs engste verbunden; 96, 2 u.; 59, 8:

Sl A 3 o LS Olsll )6 o) (321 a3 o056 pi il

,,Die Minne der Meister ist ihr Nirvana in der Liebe Gottes
zu ihnen; denn alle Funktionen der Minne verlieren sich (und
vergehen) in (der Unendlichkeit) der Liebe Gottes*. makdbb
kann nicht die Objekte der Minne bedeuten (Plur. von
muhabb, ungewohnlich!); denn es soll das Nirvana der Sub-
jekte gezeichnet werden, noch direkt die Subjekte, weil durch
-ha ,sie'‘ f. auf sie verwiesen wird. Folglich ist makabb ein
(ungewohnlicher) Plur. zu mahabbak. dallat ,,in der unend-
lichen Wiiste sich verirren erweckt die Vorstellung der Un-
endlichkeit. Dies ist der iltere Text, der jingere lautet:

cabaly Bl st 8 eapllS il

,,Jhre Minne ist ihr Nirvana in der Liebe Gottes (d. h. zu Gott)
und seiner Liebe (selten: *24babi-/7, zu ihnen)‘‘. Neben Gott hat
kein Wesen Bestand und auch ,,die Freunde‘ Gottes sind ins Nir-
vana versunken, so daB sie kein Objekt der Minne des Mystikers
sein kénnen. Sie wiirden ihn von Gott ja ablenken. Dies wird
iibersehen in: Leur amour est leur anéantissement dans I’amour
de Dieu et des ses amis (akbdbi-hi st. *ihbdbi-ki); parce que
tous les objects aimables (wire mahbibit) meurent (dallat
verschieden von smdtat) dans l'amour de [Dieu qui est] la
Vérité. Die Nirvana-Idee wird nun weiter entwickelt als
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Verlust der Individuationsprinzipien. Eine philosophische
Definition des Nirvanas liegt also den Worten zugrunde 97, I;
59, 13:
pieSlonss plomasy (0 led R lciasd

,,Ihr Verlangen (nach Gott) ist zugleich ihre Flucht aus ihrer
Individuation (rasm = ism) und ihren individualisierenden
Kennzeichen‘‘. Das Einzelwesen wird als von Gott getrenntes
Individuum ausgeldéscht, mahw, und vergeht, idmahalla,
und vom Mystiker bleibt nur die tiefere Schicht der Geist-
Person, siz77, bestehen und diese ist mit Gott iden tisch. Un-
scharf zerflieBt die Wiedergabe: Leur désir est de s’évader de
leurs caractéristiques et marques personelles. Der folgende
Text 97, 5—2 u. fehlt in E. und ist auch schon aus dem Grunde
unecht, weil er von einem korperlichen Paradiese erzahlt. Die
Mystiker lehnen dies ab. Es widerspricht dem Nirvana-Ge-
danken. mutma’innah bedeutet nicht nur tranquille, sondern:
,,gliickselig. Die Seele entwickelt sich von einer solchen,
,,die zum Bosen antreibt", ‘ammaratun bi-s-si’i, zZu einer,
,,die (sich) Vorwiirfe macht und Gewissensbisse hat'’, lawwa-
mak, auf dem Wege zur Vollkommenbheit. *ammarak ist in-
tensiv aktiv gemeint, also nicht: dme soumise a I'empire du
mal, was eine Passivitit darstellen wiirde. Der inhaltliche und
stilistische Unterschied von 99, 1—106, § gegeniiber den echten
Teilen des Werkes springt in die Augen. Eine geistig un-
schopferische Epigonenzeit hat an das kraftvolle Werk des
Meisters einen wertlosen Anhang gefiigt.

DaB E. den besseren Text hat, 1iBt sich an Dutzenden
Fillen beweisen. Es wire dann wohl ratsam gewesen, diesen
Text vor allem auch in der Ubersetzung als den Grundtext zu
behandeln, zu dem die spiteren Laa. vielleicht als Kommentare
der Schule hinzutriaten. 93, I u.:

(o= 3 A5 d) ... B 3 Q) i Qo 0 Soeedl
,,Das Verlangen ist ein Streben des Herzens nach einem fernen
Objekt*“. Das ist klassische Kiirze und Klarheit, hubitb ein

genial gefundener neuer Fachausdruck. B. erweitert farblos:
,,nach dem Suchen eines fernen Objektes, da3 es (Auslassung
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von ’an grammatisch verwerflich) praesent werde', — eine
pleonastische Wendung. Man sieht Krifte des Verfalles in B.
an der Arbeit. 54, 19 erweitert diese Formel noch. Von den
drei Versen 94, 9f. hat E. nur den ersten. Dieser allein ist
im Zusammenhang berechtigt, die Hinzufiigung der beiden
anderen durch B. aber unberechtigt.

Besondere Beachtung verdienen die aus Hallag heran-
gezogenen Texte. Sie weisen nicht nur Abweichungen auf
von dem rekonstruierten Originaltexte von H., sondern auch
von den Uberlicfcrungsformen, die im D.H (Diwan des H.)
unter dem Namen des Ibnu-1- “Arif selbst berichtet werden.
Sie bleiben ungeklirt.

Zu 95, 7f. wird die Vr. des D. H. mitalu-ka st. hayilu-ka
nicht erwidhnt, ebenso umgekehrt in D. H. nicht die von b. ‘A.
In E. fehlt der 2. V., der eine metrische Unméglichkeit ent-
hialt; st. al-mugirati kann nur al-g@’irati dem Rhythmus
(Zawil) gerecht werden. Die Texte scheinen oft in sehr will-
kiirlicher Weise behandelt zu sein.

Wenn nach diesen scharfen Zeichnungen des Nirvanas das
Ziel des mystischen ,,Wanderns*‘ 97, 4 ‘aynu-I-hagigati ist, so wird
damit ,,die Urwesenheit selbst‘, d. h. ihr ,,Individuum®, ‘ayz,
genannt im Sinne eines klaren Brahmanismus, der die Einsub-
stanzialitit der Welt lehrt und das Versinken des Maya-Scheins
in diese Ursubstanz! (nicht mit réalité wiederzugeben; 59, 4u.).

Neben diesen sachlichen Fragen ergeben sich auch einige
beachtenswerte Einzelheiten fiir Lexikon und Grammatik des
Arabischen.

Das Geschlecht wird gelegentlich nach dem Sinne ge-
wahlt: 97, 5:

Kl s5e J} $rlpe SLlil soa Jus Lo

“

,,denn was vor diesen Stationen liegt, ist erstrebt dieses End-

1 Vgl. meinen Aufsatz: Die liberale Mystik des Islam: Z. f. Missions-
wissenschaft und Religionswissenschaft, Miinster i. W., 23 (1933), 308—316.
Wenn 97 f. als Belege zum Nirvana Korantexte angefiihrt werden, die von
einem sinnlichen Paradies sprechen, so soll jene Nirvanalehre der datin-
Sinn der koranischen Formeln sein.
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¢

zieles wegen*’, st. muradun, da der Inhalt dieser ’zrd@dak Sta-
tionen der Mystik sind, magdmat; ’il@ = ,,in der Ausrichtung
adf it

‘4lm 7%, 3u. = ,,Theologie. Dann ist zu iibersetzen:
,,Der Theologe gelangt auf seinem Beweisgang bis in meine
(Gottes) Nihe, *2layya; fir den Gnostiker bin ich selbst Be-
weis. Die Theologen sind duBerlich mit mir verbunden, 7, die
Gnostiker bestehen durch mich, #2‘‘ (pantheistische Subsistenz
durch Gott). 76, 3: ,,Gott wird als Individuum (erst) deutlich,
‘yn 5., wenn (fiir das erschauende Subjekt, den Gnostiker) die
Individuation erlischt* (so daB Gott als einzige Substanz {ibrig-
bleibt). Die Maya-Welt bildet das gréBte Hindernis der Gottes-
schau. Wenn ihr Schein zerfliegt, schauen wir Gott. Der
Mensch ist in seiner leiblichen Erscheinung ein Teil dieses
Maya-Schleiers. Daher stammt — schon seit Hallag — der fur
alle pantheistischen Systeme selbstverstdndliche und oft betonte
Grundgedanke: Der Mensch ist als Maya-Individuum fur sich
selbstdasgréBte Hindernis der mystischen Schau, 76, 8:,,Bestinde
nicht der Gottesdiener, so wiirde Gott der Herr intuitiv erfaBBt"*.

76, 3 u. werden die fawdss = die ,,/Auserwahlten’, die
Meister der mystischen Geheimlehre genannt. Die ‘awdmm,
die ihnen gegeniiberstehen, sind also nicht das Volk auBerhalb
der Mystik, sondern die breite Masse der Novizen, muridin.
Dann ist *s7adak nicht als volonté zu fassen, sondern als Novi-
ziat, geistige Richtung des Novizen. Der 76, 1 u. genannte
Sam® ist nach 76, 3 rasm = ,,Individuation* zu verstehen und
tritt ein, wenn die Schemen der Maya-Dinge, die aus rusum
bestehen, ,,ausgewischt’ werden. Er ist demnach das Nir-
vana im pantheistischen Sinne. Daher liegt in tafarrug nicht
nur der Begriff: séparation [de Dieu] — das ware: mufaraqah
-, sondern das Zerfallen der Seinseinheit in eine Vielheit
von Ursubstanz und Maya-Dingen, und gerade diese wird
durch den Meister iiberwunden, wihrend der Novize noch in
ihr befangen bleibt, indem er am irdischen Gliick, Zazz, haftet

1 = 30,14 S’iln’y avait pas faute dela part du serviteur, il est sr que
le Seigneur serait contemplé. Q. 11 nicht gz7 sondern Zsm zu korrigieren.
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und an der sinnlichen Seele, #afs, und den selbstsiichtigen An-
spriichen, da‘wda, gegeniiber Gott

77, 3 u. ,,Die Echtheit! (Giite) des Willens (des Meisters)
besteht darin, daBl man seine ganze Kraft erschopft? und seine
Fahigkeit bis zum letzten anstrengt3, trotz des (‘mit dem”)
Verzichtes auf die eigene freie Wahl und indem man sich den
Schicksalsfiigungen anheimgibt‘“4; stellt den Kadavergehorsam
des vollkommenen Mystikers in Gegensatz zu dem unvoll-
kommenen des Novizen. In tafrig al-magmii'i liegt der christ-
liche Gedanke, daB der Vollkommene alle seine Habe unter
die Armen verteilen muB (nicht nur: dont on s’est séparé).

talabu-I- mafqidi = ,das Streben nach dem, was man ent-
behrt und gerne haben méchte’ (nicht = la recherche de ce
que Pon a perdu), 78, 4, und Sudilu-$-Sahawati = | die

Leidenschaften, die (alle) tberfliissig sind“ d. h. nicht zum
Wesen des geistigen Menschen gehoren und daher von Gott
ablenken (nicht: désirs du superflu); denn fudsil/ ist nicht
Objekt, sondern logische Bestimmung zu S$akawdt, durch
‘iddfak ausgedriickt.

ihtibas ‘ala, 78, 6 bringt eine neue Bedeutung: ,,sich alle
Miihe geben, etwas zu tun* (hier: ,,die Welt von sich fern zu
halten®, nicht: que I’on s’abstient de les servir), ,,alle Krifte
anspannen . ..“. In mundza'ati nafsi-ka liegt neben dem:
lutter avec toi méme mehr noch: die Bekampfung der Sinnlich-
keit; denn das folgende: Aissi-ba — ,deine Sinnlichkeit‘* steht
zu nafs in Parallele und gibt ihre Bedeutung an, wobei Sukidi
nafsi-ka bedeutet: ,,das dich Vergaffen in deine Sinnlichkeit**
(nicht: te rendre compte de ta sensibilité) und (f7) bagd’i-ka
ma'a-ka ‘ald hirsi-ka = ,das (in dem) Verweilen bei dir
(selbst als einem Geschépfe, also in der Trennung von Gott) in

1 sithhat (santé).

2 badlu-l-wus'i, nicht: remettre généreusement 3 Dieu (das ware:
mufawadah) sa propre faculté d’agir.

3 wa-stifragu-f-fagati, nicht: rester le sujet vide de pouvoir.

4 nicht: persévérer immobile devant le cours des divins décrets; denn
skn ’ild = ,,zustimmen®, , sich einer Sache hingeben*, ,,iiberlassen‘‘. Ebenso
79, 4 u. — 78, 1 ist safiyatahu der richtige Text (Metrum: Tawil).

1

i
i

S
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der Lebensweise deiner Begierde* (‘a/a = ,,auf der Grund-
lage von . .., nicht: rester avec toi [bien que ce soit] contre
ta concupiscence); denn es soll gerade die Verweltlichung aus-
gesprochen werden. 79, 4b. (Zawil) ,,wenn du fragen wiirdest,
wo mein Ort ist, erkenntest du meinen Ort nicht‘‘.
Ygsie AkSy3 oS Loy AlSyis alb (e
Es handelt sich 79, 2 u. um die véllige Selbstlosigkeit des Gott-
vertrauens: ,,Wenn er aber auf Grund seines Gottvertrauens
sehnsiichtig ausschaut auf einen Lohn (d. h. fiir sein G. und
um den Preis seines G. s 47- einen Lohn erwartet), ist sein G.
mit einem Mangel behaftet, nicht: s’il prétend considérer sa
propre confiance en Dieu comme une remplagante [des causes
occasionelles] etc.
el e alg Bos % Sl & yal b
83, 6 u. ,,Kein Leid besitzt fiir unser Erleben, ‘/zda-na,
einen Schmerz, das wir in der Minne zu euch erdulden‘‘. Sinn:
die Liebe verwandelt das Leid in Freude (nicht: Par Dieu!
je jure qu’il n’y a aucune douleur pour moi, comparable au
dommage que souffre 'amour que j’ai pour vous). Weil Ramal-
Metrum vorliegt, ist im 1. Vers st. sugmi: sagami zu lesen, und
der 2. Vers muB} lauten:
el e dal 03 Bk R eSS Ol
,,Ein Leid, dem ihr (Engel der Schicksalsbestimmungen) zu-
stimmt (um es {iber mich zu verhéngen), ist in meinem Munde
siiBer als die kostlichen Gnadengaben‘ (nicht: Le supplice
qu’a vous autres donne la mort etc.; denn tartaddina = - -
- v, st. tartadina = - v - V). Der erste Vers spricht das Nir-
vana aus: ,,Mein Sein in der Minne ist mein Nichtsein‘‘, die
Vernichtung meines Individuums in der Phinomenenwelt:
wa- wugidi fi-I- hawa ‘adami. 84, 2 st. PRSP SN P
Sehr lehrreich fiir den Stil von b. ‘A. ist 86, 2:
gz 210 & e anlb Lis o s Y
in dem gesagt werden soll, daB die materiellen Giiter (ein-
schlieBlich derer des sinnlichen Paradieses) nichts bedeuten
neben den geistig-mystischen; £$f ‘an = ,etw. erkennen‘’.
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,,Er (der Meister) erkennt die (sinnlichen) Giiter,"die er von ihm
(Gott) in den beiden Wohfiungen, dem Diesseits und Jenseits, er-
lebte (‘erschaute’) als keinen ‘Zuwachs’ (Eigenwert, etwas Be-
deutsames neben dem mystischen Erleben). Die Ubersetzung
1aBt dies von Zam yada® Z. 1 abhingig sein: ,, .. ne lui permet
pas ....dedécouvir! quelque chose qui s’ajoute a ce qu’il connait?
déja clairement [des bienfaits divins] dans les deux séjours‘‘.

Die Intentionen sind das Wesen der ethischen Hand-
lung. Dies ist allgemeine Lehre der Mystik. Es ist daher all-
zu kithn Aimam mit Seelen zu ubersetzen, auch wenn sie im
Gegensatzzu den Leibern stehen, 84, 4: sbuns-¥1 Y b Ml Jo=? oet))
= ,,Die Intentionen (die die ganze Intensitit der Seele auf Gott
richten und dadurch das Leid erleichtern) sind es, die die
Priifungen ertragen, nicht die Leiber (der Menschen)*;
nicht: ce sont les amesqui subissent les tribulations, non les corps).
— DaB ‘an die Kausalwirkung umschreibt, zeigt der Text:
squnds BVl etouenis) oo Ll eudss = | Thre (der Mystiker)
Traurigkeit ist ihr Elend (Ungliick, éa’su/hum), das herstammt
von, ‘an, ihren Sinnenseelen, die zum Bosen antreiben‘‘ (nicht
‘ammarati, obwohl ’amfus Plur.); allzufrei wiedergegeben:
Leur tristesse nait seulement de l'inclination au mal, propre a
leurs dmes sensitives, wobei das vieldeutige éa’s uniibersetzt
bleibt; 96, 3, ebd. 6 nisyanun li-n-nafsi = ,,Selbstvergessen-
heit", ,,Selbstlosigkeit‘‘, nicht: oubli de I’ame.

1 st. kasfa miilte kasfan stehen. wd® wie trk, bgy 4, gdr 3. Z. 5:
»jemdm. (la-ku) die Moglichkeit zu etwas iibrig lassen®.

2 st. ‘am-md miiBte ‘aldmad stehen. “am-md ist Obj. zu ASf, nicht zu
mazidan. In¢l° 3. klingt auch die Nebenbedeutung an, die durch mufala’ atu-
‘“wadin = ,,Streben nach Lohn* (fiir gute Werke), 85, 1 u. sichtbar wird
(aus: ,,selbstsiichtiges und gieriges Aussehen nach Lohn*). Hier ist es
gleichbedeutend mit: md $dkada-hu (ebd.), eine Umschreibung fiir die
empfangene, erlebte Wohltat. ,,Etwas nicht erkennen als einen Zuwachs*
= ,,erkennen, daB es kein Zuwachs ist“. Z. 6 wird fi-d-darayni mit fi-[-
kaunayni (kaun = ,,Seinsweise‘‘) wiedergegeben, wodurch der materielle
Himmel als faun = ,,vergingliches Sein* bezeichnet und verurteilt wird.
Nur der Geist-Himmel des Nirvanas ist unverganglich. Die beiden Verse
87, 9—10 sind metrisch (Kdmil) unmoglich. 89, 7 u. 1. bi-daka (st. bi-dalika)
wegen Hafif (V. 3 ist unmetrisch).

Islamica (SchluBheft) -




HANDBUCH DES ISLAMISCHEN STAATS- UND
VERWALTUNGSRECHTES VON BADR-AD-DIN
IBN GAMA*AH.

HERAUSGEGEBEN, UBERSETZT UND MIT ANMERKUNGEN
VERSEHEN
VON
HANS KOFLER.

(Fortsetzung und SchluB.)

6. Kapitel.

Von der Verwendung der Truppen, ihrer Ausriistung und Dis-
position zur Erfiillung der Pflicht des heiligen Krieges.

(1). Die Verwendung der Truppen und der Schutz der Gren-
zen ist eines der wichtigsten Interessen und dringendsten Aufga-
ben. Gott sagt (4, 73): ,,0 ihr Glaubigen! seid auf eurer Hut und
riicket in Trupps aus oder riicket aus in Masse!" Das heiB3t:
seid auf der Hut vor dem Feinde. Zu diesen Vorkehrungen
gehort die Aufstellung groBer Truppenmassen und ihre Besol-
dung. Gott sagt (8,62): ,,So riistet gegen sie, was ihr vermogt
an Kriften‘ usw. Zur Riistung gegen den Feind gehort eine
groBe Truppenzahl. So ist von Hudaifah iiberliefert, dal3 der
Gesandte Gottes gesagt habe: ,,Schreibet mir auf, wer sich zum
Islam bekennt!”“ Und vom Propheten ist tiberliefert, da3 er
die Schlacht von Badr mit 313 Mann geliefert hat, der Zahl
der Leute Saul’s?!, und die Wallfahrt nach al-Hudaibijah? unter-

1 Der arabische Text hat Taliit; so nennen die Araber den biblischen
Saul; es liegt aber an dieser Stelle dieselbe Verwechslung mit Gideon vor,
deren sich auch Mohammed (Qor. 2, 248—250) schuldig gemacht hat. Es
sind offenbar die Judic. 7, 6ff. genannten 300 Mann Gideon’s gemeint, die
er aus den 10000 sichtete, indem er auf Gottes Befehl alle aus einem Bache
trinken lieB und nur die wihlte, die das Wasser leckten, wiahrend er die,
die sich niederknieten, um zu trinken, nach Hause entlieB.

2 Als Mohammed im Jahre 628 an der Spitze eines gut geriisteten Zuges
das Recht der Pilgerfahrt nach Mekka mit bewaffneter Hand erzwingen
wollte, muBlite er bei Hudaibijah einen fiir ihn nicht ganz giinstigen Ver-
trag schlieBen und umkehren. Diese ,,Pilgerfahrt‘ ist hier gemeint.
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nahm er mit 1400 Mann, Mekka eroberte er mit 10000 Mann,
die Schlacht von Hunain lieferte er mit 12000 Mann und die
von Tabik mit 70000 Mann. Ferner ist tiberliefert, daB3 ‘Omar
b. al-Hattab jedes Jahr 40000 Kamelreiter einstellte. Und als
man die Schitze von ‘Irdq brachte, sagte er: ,,Nein, beim Herrn
der Ka‘bah, es wird nicht unter Dach kommen, bis ich es ver-
teilt habe!“ Und ebenso pflegte der Gesandte Gottes mit den
Vermogensstiicken zu verfahren, die ihm anheimfielen. Dies
alles weist auf den vorbildlichen Brauch des Propheten hin-
sichtlich der Verwendung der Truppen und ihrer Vermehrung
hin. Es ist dies eines der wichtigsten Interessen des Islam.
Und danach richtete sich der Brauch der orthodoxen Kalifen,
an den sich ein Imam nach dem anderen hielt. Der Prophet
und die Imame nach ihm haben unablissig Geld fiir die Ap-
provisionierung der Truppen zur Verfiigung gestellt. Einige
Gelehrte sagen: ,, Die Weisen der Araber und Nichtaraber sind
einer Meinung hinsichtlich der folgenden Ausspriiche: ,,Die
Herrschaft ist ein Bau, dessen Grundmauer das Heer ist; wenn
also die Grundmauer stark ist, so hat der Bau dauernden Be-

stand, ist sie aber schwach, so stiirzt der Bau ein‘. — ,,Es gibt
keine Macht ohne Heer und kein Heer ohne Geld und kein Geld
ohne Kultur und keine Kultur ohne Gerechtigkeit’‘. — Und

don anderen Weisen ist der Spruch iiberliefert: ,,Der Freund
ves Sultins ist sein Heer, das sein Helfer ist, und sein Feind
ist das Geld; wenn also sein Feind schwach wird, indem er das
Geld fiir sein Heer aufwendet, so erstarkt sein Freund und
Helfer, wenn aber sein Feind erstarkt, indem er das Geld dem
Heere vorenthilt, so wird sein Heer, das sein Helfer ist, schwach®.
Ferner wird erzihlt: ,,Ein Kénig hatte zwei Minister; einer von
diesen bestirkte ihn darin, das Geld aufzusparen und zu the-
saurieren und die Aufstellung des Heeres auf den Zeitpunkt
zu verschieben, wo man seiner bediirfe, um es dann dafiir zu
verausgaben; er pflegte dabei folgenden Vergleich anzustellen:
es ist wie mit einer Schiissel Honig, auf die sich die Fliegen
stiirzen ; ebenso ist es mit dem Heere, sagte er, in dem Augen-
blicke, wo man seiner bedarf und es des Geldes ansichtig wird;
der andere Minister hingegen ermunterte ihn, Truppen an-
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zuwerben und das Geld dafiir zu verausgaben, und verglich
ihm deren Nichtvorhandensein im Augenblicke des Bedarfes
mit dem Aufstellen der Schiissel Honig bei Nacht, wo keine
Fliege hinkomme; wenn dann das Bediirfnis nach dem Heere
sich einstellt, so trete derselbe Fall ein‘. Darum ist es ein un-
erlaBliches Erfordernis, die Besoldung der Truppen reichlich
zu bemessen und ihre Bediirfnisse zu befriedigen, ihre Ver-
fassung und die Interessen ihrer Familien genau zu untersuchen
und sie entsprechend ihrer Miihewaltung zu ehren. - Das 140t
sich aber nur erreichen, indem man in der Verwendung der
Finanzen Ordnung halt; ihr guter Zustand aber beruht auf der
Kultur der Linder und diese wieder auf der Gerechtigkeit, wie
Gesetz und Vernunft iibereinstimmend lehren.

7o Kapitek
Von der Dotation seitens des Sultans und ihren Quellen und von
den Arten der Belehnungen durch ihn.

(1) Die Dotation seitens des Sultans an die Truppen ist eines
der wichtigsten Interessen, fiir die die Finanzen des Staats-
schatzes verausgabt werden. Denn unerldaBlich ist eine Besol-
dung der Truppen, durch die sie angeworben werden, und eine
Dotation, durch die sie fiir den Zweck, dem sie sich widmen,
erhalten werden, niamlich zum Schutze und zur Verteidigung
des islamischen Territoriums und seiner Bewohner.

Die Besoldung der Truppen erfolgt auf zwei Arten, durch
Dotation und durch Belehnung. Die erstere, die Dotation, hat
mehrere Quellen; die erste Quelle ist das fa;’; das ist jedes Ver-
mogen, das den Muslimen von seiten der Ungldubigen ohne
Kampf und ohne Kavallerieeinfall zufillt; dieses kann wieder
von verschiedener Art sein; erstens die Kopfsteuer gzzjak,
zweitens der Zehent von den Handelsgeschiften der Ungldu-
bigen, drittens jedes Vermégen, dessen Bezahlung an uns die
Bedingung dafiir ist, daB3 wir mit ihnen eine friedliche Verein-
barung schlieBen, viertens die Giiter, die sie aus Furcht vor den
Muslimen aufgegeben haben, fiinftens die Giiter, die sie infolge
eines Ungliicks, das ihnen widerfahren ist, im Stiche gelassen
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und aufgegeben haben, sechstens das Vermogen eines erbenlosen
Dimmi, siebentens das Vermogen der Personen, die zufolge
Apostasie gestorben oder hingerichtet worden sind; alles das
sind Gliter des fa;°; hingegen gehoren die Beutestiicke nicht
zum faj”; denn die Beute ganimak ist das, was den Ungliubigen
im Kampfe oder bei einem Kavallerieeinfall abgenommen wird.
Diese aber ist nach ihrer Fiinftelung speziell den Eroberern
vorbehalten, so da3 niemand anderer sich darin mit ihnen teilt,
wie wir das, so Gott will, in einem eigenen Kapitel darlegen werden.

Wihrend aber die Verméogensstiicke, die zum fa;” gehéren,
feststehen, herrscht {iber seine Fiinftelung nach dem Muster
der Fiinftelung der Beute unter den Gelehrten Meinungsver-
schiedenheit.. AblG Hanifah, Malik, Ahmad b. Hanbal und a$-
Safi', in einem seiner zwei diesbeziiglichen Ausspriiche, sagen,
das faj” werde nicht gefiinftelt, sondern der Sultin verwende
es fiir die Interessen der Muslime, von denen das islamische
Heer das wichtigste sei; ferner fiir die {ibrigen Allgemeininter-
essen, wie Befestigung der Grenzen, Bau von Kastellen und
Beschaffung von Waffen und dergleichen mehr, wie wir noch,
so Gott will, im einzelnen ausfithren werden. Von 2a%-Sifi‘i
stammt aber auch der Ausspruch, daB die Giiter des fa;° ge-
fiinftelt werden und ein Fiinftel davon den Zwecken dieses
Fiinftels zugefiithrt werde, woriiber wir, so Gott will, im einzelnen
sprechen werden; die restlichen vier Fiinftel aber verwende der
Sultan fiir das islamische Heer nach MaBgabe seines auskémm-
lichen Lebensunterhaltes und seiner Bediirfnisse; falls davon
noch ein UberschuB3 verbleibt, so stehe es ihm frei, diesen wieder
den Muslimen zur Verfiigung zu stellen, er kénne ihn aber
auch fiir Waffen und Panzer als Ausriistung fiir sie verwenden.

Abschnitt (2).

Wenn sich unter den Vermégensstiicken des fz;” Immobilien,
namlich Grundstiicke oder Hiuser und dgl. befinden, so werden
diese zum unverduBerlichen Staatseigentum (wagf) zugunsten
der Muslime; ein Viertel und der Ertrag davon wird fiir die
Instandhaltung dieser Immobilien verwendet, vier Fiinftel (des
Restes) fiir die Allgemeininteressen und das (restliche) Fiinftel
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fiir die daran Anspruchsberechtigten. Wenn wir gesagt haben,
daB das fa;j* gefiinftelt wird, und es dann wieder heil3t, daf3 es
zum wagf wird, indem es lediglich den Muslimen zufillt, und
es weiter heiBt, der Imam miisse es zum wagf erklaren (nach
der herrschenden Lehre), so ist das unter der Voraussetzung
erlaubt, daB er (der Herrscher) seine Aufteilung oder seine Ver-
duBerung und die Aufteilung des Verkaufspreises vor der Er-
klirung zum wwagf beschlossen hat.

Unstatthaft ist es, daB3 ein Vermégensstiick des fa;’ fiir einen
Ungliaubigen verwendet werde und daB der darauf Wirtschaftende
ein Ungliaubiger sei. Dem Sultan steht es frei, aus dem fa’
solche Personen zu dotieren, deren Dotierung im Allgemein-
interesse liegt, z. B. Gesandte, Richter, Gelehrte, Mufti’s, Lehrer
des Qorans und der Wissenschaft, Vorbeter, Gebetsrufer und
die Fiirsten, deren Herzen Gott durch Mohammed gewinnen
lieB!. So hat der Gesandte Gottes den Tamimiten al-Aqra’
b. Habis mit Dotationen bedacht, ferner ‘Ujainah b. Hadar von
dem Stamme der Fazarah, al-‘Abbas b. Mirdas vom Stamme
Sulaim, ferner die Kundschafter, d. h. die Spaher und dergleichen
Leute mehr, deren Nutzen der Allgemeinheit zugute kommt.
Handelt es sich aber um Personen, deren Dotierung nicht im
Allgemeininteresse liegt, sondern bei denen man ihr spezielles
Interesse im Auge hat, wie wenn man z. B. eine Person lediglich
deshalb, weil man einen Nutzen von ihr vermutet, oder wegen
ihres hohen Ranges dotiert, ohne daB sie der Dotation bedarf
und ohne daB sie etwa ein Gelehrter ist, der einem Bediirfnis
entspricht, oder ein Schiedsrichter, der judiziert, oder ein Soldat,
der zur Zufriedenheit dient, so ist es unstatthaft, das Vermogen
der Muslime dafiir zu verwenden, sondern das geht die Privat-
schatulle des dotierenden Herrschers an. Ebenso darf kein Stiick

1 Mit diesem Ausdrucke, der aus Qor. 9, 60 stammt, werden arabische
Hiuptlinge bezeichnet, denen Mohammed reiche Geschenke machte, um
sich ihrer Anhinglichkeit zu versichern; man verstand in einer spateren Zeit
darunter alle jene, die man zur Verteidigung des Staates heranzog, endlich
auch jene, die man aneifern wollte, fiir das mohammedanische Staatsinteresse
zu wirken, oder die man zu gewinnen suchte, um ihre Angehorigen und
Stammesverwandten zur Annahme des Islam zu bewegen.




Handbuch des islamischen Staats- und Verwaltungsrechtes usw. 23

von den Immobilien des Staatsschatzes und des fa;° als wagf
fiir eine solche Person oder fiir deren Kinder oder Enkel be-
stellt werden, es wire denn, dal das im Allgemeininteresse
liegt, dem keine andere Person geniigen konnte; dann kénnte
sie dessen teilhaftig werden, damit dieser Vorteil verwirklicht
werde. Dies deshalb, weil der Ertrag dieser Immobilien Gemein-
gut aller Muslime ist und niemand ohne Nutzen fiir das Gesamt-
wohl daran ein Sondereigentum hat, so daB die Ubrigen davon
ausgeschlossen werden. Die wagf-Bestellung an einem solchen
Gut zu einem Zwecke des Gesamtwohles der Muslime ist statt-
haft, wie z. B. die wagf-Bestellung fiir Moscheen, Schulen, Ge-
lehrte, Mufti’s, Vorbeter, Gebetsrufer usw.

Die zweite Quelle der Dotation fir die Truppen ist die
Grundsteuer (kard¢), das ist die Abgabe, die den Untertanen
der farag-Gebiete von der Person oder dem Ertrage des Gutes
nach dem Ermessen des Herrschers oder seines Stellvertreters
auferlegt wird. Diese Steuer wird zur Dotierung der Truppen
verwendet, weil diese den Interessen der Muslime dienen.

Die Kulturgebiete sind von zweierlei Art: mit der Grund-
steuer belastete und mit dem Zehent (‘us7) belastete. Die erste
Art, die mit Grundsteuer belasteten, ist wieder von dreierlei Art:
erstens solches Land, das die Muslime im Wege friedlicher Ab-
machung erworben haben unter der Bedingung, daf3 es Eigen-
tum der Muslime, aber von der bisherigen ungliaubigen Bevél-
kerung bewohnt bleiben solle gegen Bezahlung einer fixen
Grundsteuer, die an uns zu entrichten ist. Dieses Land ist fa;’
und die dafiir zu entrichtende Grundsteuer ein Pachtschilling.
Diese Steuer entfillt nicht bei Ubertritt der Bevolkerung zum
Islam, sondern wird von dieser als Pachtschilling (weiterhin)
eingehoben; treten sie aber in das dimmah-Verhiltnis!, so wird
neben der Grundsteuer auch noch die Kopfsteuer von ihnen ein-
gehoben. Die zweite Gattung umfal3t solche Gebiete, die auf
dem Weg der Gewalt erobert und unter die Eroberer verteilt,
dann aber vom Imam diesen wieder abgenommen worden sind,
indem er ihnen mit ihrer Einwilligung eine Entschidigungs-

1 Vgl. Anmerkung Zslamica VII 1, S. 47.
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summe zahlt, oder auch ohne eine solche, und sie zum wagf fur
die Muslime bestellt und mit der Grundsteuer belegt, wie das
z. B. nach authentischer Uberlieferung ‘Omar mit Babylonien
(Sawad) getan hat. Auch solches Gebiet ist also /aradg-Gebiet,
dem der Sultin nach seinem Ermessen die Grundsteuer auf-
erlegt. Die dritte Gattung stellt ein solches Gebiet dar, das die
Unglaubigen aus Furcht vor den Muslimen aufgegeben und
fluchtartig verlassen haben. Dieses wird, wie oben gesagt, zum
wagf fiir die Muslime, und dessen Bewohnern oder Nutznielern,
es seien Muslime oder Dimmi’s, wird nach Ermessen des Sultans
die Grundsteuer auferlegt. Diesen drei Gattungen von jardg-
Gebieten darf der Imam die Grundsteuer auferlegen; ihm steht
auch das Recht zu, ein solches Gebiet in Teilpacht (mu'dmalahk,
muzdara‘ak) zu geben, falls er die Sicherstellung dafiir als ge-
geben erachtet, wie z. B. der Gesandte Gottes an die Bewohner
von Haibar gegen den Ertrag an Friichten und Feldprodukten
verpachtet hat. Was endlich das Gebiet betrifft, mit dessen Be-
wohnern wir uns auf dem Wege der Kapitulation dahin geeinigt
haben, daB ihnen gegen eine an uns zu entrichtende Grundsteuer
der Besitz bleiben solle, so ist diese Grundsteuer in Wirklichkeit
eine Kopfsteuer, die entfillt, sobald die Bewohner zum Islam
ibertreten oder das Eigentum daran an einen Muslim iibergeht;
denn einem Muslim kann keine Kopfsteuer auferlegt werden.

Die Grundsteuer ist durch die Ertrignisse des betreffenden
Gebietes, seine Bonitit oder Unergiebigkeit, die Arten seiner
Produkte und den Wert seines Ernteertrages, den groBeren oder
geringeren Umfang, ferner durch die Bewésserung und das Zu-
behér bestimmt, und zwar so, dall zwischen dessen Bewohnern
und dem Staatsschatze Billigkeit walte ohne Benachteiligung fiir
den einen oder den anderen Teil. So hat denn auch ‘Omar
Babylonien (Sawiad) in verschiedener Weise die Grundsteuer
auferlegt, indem er in gewissen Teilen ein gar7b mit 1 gafiz
und 1 dérham besteuerte; dann beauftragte er ‘Otman b. Hunaif
mit der Katastrierung eines Teilgebietes davon und der Fest-
stellung der Landesprodukte; auf Grund dessen besteuerte er
das garib Wein mit 10, Dattelpalmen mit 8, Zuckerrohr mit 6,
frische Datteln mit 5, Weizen mit 4, Gerste mit 2 dizham. Das
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bestitigte ‘Omar, ging aber in den syrischen Gebieten mit Riick-
sicht auf die Produkte eines jeden Gebietes anders vor.

Das farib ist 10 gasabak im Quadrat, die gasabak aber
betragt 6 Quadratellen und der gafiz betrigt 1/;, garibl.

Abschnitt (3).

Wenn auf einem Gebiete ein Ereignis eintritt, das eine Wert-
steigerung bedingt, wie etwa wenn ein neuer Wasserlauf auf-
tritt oder ein Stiick Land zuwichst und das Wasser es iiber-
schwemmt, oder aber ein Ereignis, das eine Wertminderung be-
dingt, wie etwa das Versiegen eines Wasserlaufes oder derglei-
chen, so soll man, falls man sich auf die Dauer (dieses neuen
Zustandes) verlassen kann, so vorgehen, wie es die Billigkeit
gegeniiber der Bevolkerung und dem Staatsschatze erfordert.
Falls aber auf seine Dauer kein VerlaB ist, so soll (die Grund-
steuer) weder erh6ht noch erniedrigt werden. Die Grundsteuer
wird vom /arig-Gebiete auch dann erhoben, wenn es nicht be-
stellt wird, und es wird auBer der Grundsteuer auch die Armen-
steuer (sadagak) von den Agrarprodukten und den Friichten,
deren Anbau Pflicht wire, eingehoben. Dariiber sagen a$-Safi'i,
sowie Malik und Ahmad: ,,Da die Grundsteuer ein Pachtzins,
der Zehent aber eine Armensteuer ist und ihre Zwecke ganz ver-
schieden sind, so entfillt nicht das eine mit dem anderen‘‘. Abi
Hanifah aber sagt: ,,Die Einhebung des Zehents und die der
Grundsteuer sind streng voneinander zu sondern, und ungiiltig
ist die Sicherstellung der Ertrignisse der Grundsteuer, des
Zehents und der Kopfsteuer durch Biirgen, sondern das ge-
schuldete Quantum davon ist zur Ginze einzuheben und der
Erlés daraus zu bezahlen.

Die zweite Gattung von Landgebieten ist das mit dem
Zehent ‘usr belastete, das ebenfalls wieder von dreierlei Art sein
kann. Erstens solches Gebiet, das die Muslime oder einer von
ihnen zuerst urbar gemacht haben, wie z. B. Basrah und andere
unkultivierte Gebiete, deren Urbarmachung von einem Muslim
zuerst in Angriff genommen wurde. Dieses Gebiet ist echtes

I 1 garib = 10 Quadrat-gasebak = 1169,64 m?; 1 gasabak = 6 Ellen.
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Eigentum, das mit dem Zehent, aber nicht mit Grundsteuer und
Pachtzins belastet ist; es wird vielmehr die Almosensteuer von
seinen Agrarprodukten und Friichten erhoben; das ist das Zehent-
gebiet im engeren Sinne. Die zweite Art stellt solches Gebiet
dar, dessen Bewohner im Hinblick darauf sich gleich anfangs
zum Islam bekannt haben, ohne daf3 deswegen ein Kampf oder
eine Kapitulation stattgefunden hitte. Auch das ist also Zehent-
gebiet, das nicht mit der Grundsteuer belastet ist, sondern es
wird die Almosensteuer von seinen Friichten und Agrarprodukten
eingehoben wie oben. Die dritte Art umfal3t solche Gebiete,
deren sich die Muslime mit Gewalt bemichtigt haben und die
unter die Eroberer verteilt wurden; das Eigentum daran ver-
bleibt diesen oder dem, der es auf gesetzlichem Wege von ihnen
erwirbt; auch dieses Gebiet ist also Zehentgebiet wie jedes son-
stige islamische Eigentum; es ist nicht mit der Grundsteuer be-
lastet, sondern es wird der Zehent von seinen Friichten und
Agrarprodukten auf gesetzliche Weise eingehoben wie oben;
was aber von diesen drei Gebietsarten unter dem Titel ,,Grund-
steuer'‘ erhoben wird, ist ein offenkundiges Unrecht, das das
Gesetz verbietet und die Vernunft ausschlieBt.

Wenn ein Muslim Zehentgebiet von einem Dimmi kauft,
der Dimmi aber es bewirtschaftet, so lastet weder der Zehent
noch die Grundsteuer darauf. Abi Hanifah aber sagt: ,,Es wird
mit der Grundsteuer belastet, die durch den Ubertritt des Be-
sitzers zum Islam nicht entfallt".

Die dritte Quelle fiir die Dotierung der Truppen ist das
Fiinftel des Fiinftels der Kriegsbeute und des fa;’, wenn dieses,
wie oben gesagt, gefiinftelt wird. Es ist dies der Anteil des Pro-
pheten, den er fiir die Interessen seiner Nachfolger zur Ver-
fiigung gestellt hat, wie noch ausgefiihrt werden wird. Das wich-
tigste Interesse aber ist die Besoldung der Truppen, weil sie die
Hiiter des Islam sind; deshalb wird davon fiir sie die Summe
ausgeworfen, die die Verhiltnisse erfordern, wie wir, so Gott
will, noch ausfithren werden.

Die vierte Quelle fiir die Dotierung der Truppen ist der
Staatsschatz; daraus wird die Besoldung der Truppen nach
MaBgabe ihrer Bediirfnisse bestritten; denn der Staatsschatz
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der Muslime ist fiir ihre Interessen bestimmt, deren wichtigstes
die Aufstellung der Truppen ist. Der Staatsschatz aber stellt
im besonderen die Geldquelle dar, gegen die sich die Anspriiche
der Muslime in den Dingen richten, die sie im allgemeinen, ohne
besondere Riicksicht auf einen speziellen Fall oder einen be-
stimmten Ort beanspruchen kénnen; jede Summe also, die die
Muslime in ihrer Gesamtheit beanspruchen kénnen und die nicht
bloB einer besonderen Kategorie von ihnen oder einem bestimm-
ten Volksteile zugute kommt, fillt in den Bereich der allgemeinen
Verpflichtungen des Staatsschatzes.

Die Einnahmequellen des Staatsschatzes sind sechs. Erstens
der Anteil des Propheten, nimlich ein Fiinftel des Fiinftels der
Kriegsbeute und des fa;°, wenn dieses gefiinftelt wird, wie wir
oben gesagt haben und wie wir hinsichtlich der Beute noch aus-
fiihren werden. Die zweite Quelle ist der Erls aus der Grund-
steuer, die wir oben geschildert haben. Die dritte Quelle ist
das Vermogen der ohne bestimmte Erben verstorbenen Muslime
oder Dimmi’s. Abt Hanifah sagt: ,,Das Vermégen eines Erben-
losen gehort als ein von ihm hinterlassenes Almosen den Armen*.
Die vierte Quelle ist jede in Verlust geratene Sache, deren Eigen-
timer man nicht kennt. Die fiinfte Quelle ist der Erlos aus der
Kopfsteuer, die sechste der Zehent vom Vermégen der Ungliu-
bigen, der von ihren Handelsgeschiften erhoben wird.

Die zweite Art der Besoldung der Truppen besteht in der
Belehnung. Die Belehnung durch den Herrscher kann von
dreierlei Art sein: Belehnung zu Eigentum, Belehnung mit den
Ertragnissen und die Belehnung mit den allgemeinen Nutz-
nieBungen. Die erste Art, die Belehnung zu Eigentum ist wieder
von dreierlei Art: erstens die Belehnung mit Brachland, das
tiberhaupt noch nicht bewohnt und in Eigentum gewesen ist.
Dem Sultan steht es frei, damit eine Person zu belehnen, die es
urbar macht und kultiviert; durch die Urbarmachung wird es
zu ihrem Eigentum wie jedes andere Eigentum, und diese Person
hat das erste Anrecht darauf; denn der Prophet belehnte az-
Zubair b. al-‘Auwiam mit einem so groBen Stiick von an-Nagqi*
(der Staatsdomine), als sein Pferd springen wiirde; als dieses
stille stand, warf er seine Peitsche danach;da sprach der Prophet:
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,,Jch schenke ihm das Stiick, soweit seine Peitsche fallt". Jeder
beliebige darf Odland urbar machen ohne Erlaubnis des Imams
gemiB dem Ausspruch des Propheten: ,,Wer totes Land wieder-
belebt, der darf es zu eigen behalten’. Abtw Hanifah aber sagt:
,,Die Urbarmachung ist nur mit Bewilligung des Imams erlaubt™.

Die zweite Art stellt solches Gebiet dar, in dem sich noch
eine Spur vorislamischer Kultur findet, das aber infolge lang-
dauernder Verddung zum kulturlosen Odland geworden ist.
Dem Sultian steht es frei, es zu Volleigentum zu Lehen zu geben,
und die Bestimmungen dariiber sind dieselben wie beim eigent-
lichen Odland; seine Urbarmachung ist, nach herrschender
Lehre, ohne Bewilligung seitens des Sultans erlaubt. Falls aber
diese alte verfallene Kultur islamisch und der Eigentiimer des
Gebietes bekannt ist, so gehort es diesem oder seinen Erben.
Eine Belehnung damit oder seine Urbarmachung ist nicht statt-
haft, und wenn die Kunde von dem Eigentiimer verloren ge-
gangen ist, so geht es durch die Urbarmachung nicht in das
Eigentum iiber, sondern fillt dem Staatsschatze anheim und
dem Imam steht es frei, es zu Lehen zu geben.

Die dritte Art stellt solches Kulturgebiet in Feindesland
dar, das die Muslime noch nicht erobert haben, dessenEroberung
aber zu erwarten steht. Dem Sultan steht es dann frei, es dem
zu Lehen zu geben, der bei der Eroberung sich dessen bemichtigt.
Wenn es dann wirklich erobert wird, so hat er vor anderen den
ersten Anspruch darauf. So ist denn auch iiberliefert, dal der
Prophet den Tamim ad-Dari' mit Hebron und Bait al-“Ainiin

1 Gemeint ist Tamim ad-Dari, ein Christ, der an der syrischen Grenze
wohnte; er kam, als Mohammed im Jahre 9 d. H. von Tabiik zuriickkehrte,
nach Medina und sprach zu ihm: ,,Wir wohnen an der Grenze der Griechen,
die dort zwei Orte besitzen, Hibra’ und Bait “‘Ainiin; wenn nun Gott durch
dich Syrien erobern 148t, so schenke mir die beiden Ortschaften!* Mohammed
gewihrte ihm die Bitte und lieB auf ein Stiick Leder von “Ali’s Stiefel eine
Schenkungsurkunde aufsetzen. Nach der Eroberung Syriens iibergab Abi
Bakr dem Tamim jene Ortschaften, und seine Nachkommen, die unter dem
Namen ad-Dari in Hebron sehr zahlreich wurden, blieben in ungestdrtem
Besitze, bis 490 der Statthalter von Syrien ihnen den Besitz streitig machte.
(Wiistenfeld, Register zu den genealogischen Tabellen d:r arabischen
Stimme und Familien, Gottingen 1853, S. 441f.).
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in Syrien belehnt hat, bevor diese Stitten erobert wurden; ferner
ist iberliefert, da3 er Abd Ta‘labah al-Hasani mit einem Land-
strich auf dem Gebiete der Byzantiner belehnt habe, als dieser
noch in deren Hinden war, und daB er ihm dies schriftlich ver-
brieft habe.

Abschnitt (4).

Was sonst noch an fardg-Gebieten oder anderen vorhanden
ist, gehort dem Staatsschatze; es ist unstatthaft, diese als Voll-
eigentum zu Lehen zu geben, weil sie wie das wagf den Interessen
der Muslime zu dienen haben; deshalb ist eine Eigentumsiiber-
tragung daran durch Belehnung oder auch durch einen anderen
Rechtstitel verboten; sondern der Herrscher verfahrt damit, wie
es am zweckmaBigsten ist, indem er den Ertrag fiir den Staats-
schatz verwendet oder dem, der das Gebiet bewirtschaftet oder
bestellt, die Grundsteuer auferlegt, wenn er das fiir gut befindet,
oder indem er es zur NutznieBung zu Lehen gibt, wie wir noch,
so Gott will, ausfithren werden.

Die zweite Art der Belehnung ist die Belehnung mit den
Ertrignissen, wie das heutzutage in den Gebieten von Agypten
und Syrien — mége Gott diese beiden Linder beschiitzen! —
der Fall ist. Diese Art der Belehnung ist wieder zweifach. Die
eine besteht darin, daB3 der Herrscher gewisse Landstriche, deren
Hingabe als Lehen gestattet ist, jemandem auf grund seines
Anspruches auf einen auskémmlichen Lebensunterhalt zu Lehen
gibt, der in eigener Person oder in den Personen seiner Stell-
vertreter den NutzgenuB davon hat, ohne da ein wagf oder Voll-
eigentum vorliegt; das ist erlaubt, und das haben auch die Ge-
fahrten des Propheten so gehalten und ist unter den Muslimen
stets unbestritten im Brauch gewesen. Die zweite Art besteht
darin, dal der Herrscher gewissen reguliren Soldtruppen einen
Teil der oben erdrterten Grundsteuer nach MaBgabe dessen,
was ihnen zu einem auskdmmlichen Leben und zur Bestreitung
ihrer Bediirfnisse gebiihrt, zu Lehen gibt. Das ist zulissig, denn
es gebiihrt ihnen ein bestimmtes MaB von Subsistenzmitteln auf
Grund des Umstandes, daB sie zum Schutze des islamischen
Gebietes und seiner Bewohner ihr Leben in die Schanze schlagen.
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Falls nun der Sold des Soldaten und der ihm verliechene Betrag
der Grundsteuer dem Herrscher genau (zahlenmiBig) bekannt
ist, so kann er den Soldaten fiir einen seinem Ermessen anheim-
gestellten Zeitraum damit belehnen. Wenn aber die Grund-
steuer nach dem Ertrignis (mit Bezahlung in Naturalien) auf
Grundlage einer Teilpacht veranlagt ist!, wie das in den meisten
Teilen Syriens tiblich ist, so hingt die Zulassigkeit der Belehnung
damit von der Zulissigkeit der Teilpacht ab; nach probablerer
Ansicht ist das eine wie das andere zuldssig. Meines Erachtens
ist die Ansicht vorzuziehen, da3 die Vermietung des Lehens fiir
die entsprechende Zeit zuldssig ist; diesbeztiglich besteht aber
eine andere Ansicht, wonach das unzuldssig sei; das ist aber
nach meinem Dafiirhalten unbegriindet, falls das Bediirfnis
danach vorliegt, das Lehen zu vermieten oder in Teilpacht zu
geben, zumal wenn es sich um Schenken und Hiauser handelt.
Abschnitt (5).

Wenn der Herrscher ein solches Lehen fiir eine bestimmte
Zeit verleiht und der Lehensinhaber die Eignung dazu und den
Anspruch darauf weiterbehilt, so verbleibt ihm das Lehen bis
sum Ablauf dieser Frist. Stirbt er aber innerhalb dieser Frist,
so verfallt sein Lehen durch sein Ableben und féllt wieder vom
Zeitpunkte seines Todes an dem Staatsschatze anheim, und
seinen Erben gebiihrt nur das, was in dem bis zu seinem Tode
verstrichenen Zeitraume in sein Eigentum iibergegangen ist.
Falls er aber kein Eigentum besitzt, auf das die Erben Anspruch
erheben kénnten, so schenkt der Herrscher seinen Nachkommen,
um sie zur Fortpflanzung zu ermuntern, das, was sie brauchen.
Wenn wihrend dieses Zeitraumes der Lehensmann von einer
Schwiche oder Krankheit befallen wird, die ihm die Fahigkeit,
in den Krieg zu ziehen und Dotationen zu erhalten, raubt, so

1 Es gab fiir Grund und Boden eine dreifache Art der Besteuerung:
1. nach der Messung masdkak mit fixem Betrag in Naturalien und Geld,
2. nach dem Ertriagnis mit Bezahlung in natura mugdasamak (vgl. Anmerkung
S. 50), 3. nach unverinderlichen, auf alten Abmachungen oder Pachtver-
tragen zwischen der Regierung und den Privaten beruhenden Ubereinkom-
men mugdta’ ah.
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verbleibt ihm nach herrschender Lehre sein Lehen; diese Be-
stimmung hat den Zweck, die Truppen zu ermuntern, in den
Krieg zu ziehen; denn das BewuBtsein, daf3 sein Lehen infolge
seiner Erkrankung verfillt, wird ihn davon abhalten, sich dem
Kriegsdienste zu widmen, da er befiirchten mulB, daB es infolge
seiner Erkrankung ihm und nach seinem Tode seiner Familie
verloren geht, und sein Sinnen und Trachten darauf gerichtet
sein wird, daBl es ihm und den Seinen zufalle.

Es ist unstatthaft, irgend ein Stiick von den den Muslimen
gehorigen Gebieten einer Person und dann deren Kindern als
ewiges Lehen zu verleihen, und zwar aus den oben angefiithrten
Griinden und weil eine solche Belehnung das Lehen zu einem
vererblichen Vermégen machen wiirde. Wenn aber der Herrscher
eine Person im besonderen auf Lebenszeit belehnt, so ist das
nach einer Ansicht ungiiltig; die probablere Ansicht aber erkennt
die Giltigkeit an. Ferner ist es unzuldssig, eines von den zum
faj® oder fard¢ gehdrigen Grundstiicken einem Nichtmuslim zu
Lehen zu geben; denn auf Grund und Boden haben die Muslime
Anspruch, nicht aber solche Personen, die den Muslimen nicht
zu allgemeinem Nutzen gereichen; denn alle diese Vermogens-
stiicke stellen Einkommen der Heereskommandanten und Lan-
desfiirsten dar, das zu ihrer Besoldung gehért. Unzuliassig ist
ferner die Belehnung der am fa; berechtigten Personen mit dem
aus der Almosensteuer stammenden Vermégen; Abii Hanifah
aber sagt: ,,Es ist zuldssig, sowohl das Vermégen des faj’ als
auch der Almosensteuer fiir jede der beiden Personenkategorien
zu verwenden‘’,

Abschnitt (6).

Dem Herrscher steht es frei, nach Ablauf des Jahres das
von ihm verliehene Lehen zuriickzunehmen. Wihrend des lau-
fenden Jahres aber ist die Zuriicknahme des Lehens nicht ge-
stattet, falls die Zahlung seitens des Belehnten vor der Falligkeit
der auf das Jahr entfallenden Grundsteuer fallig wird; wenn
hingegen die Grundsteuer vor der Félligkeit seiner Zahlung
fallig wird, so ist es dem Herrscher gestattet, das Lehen zuriick-
zunehmen und ihn aus dem Dotationsfond zu entschidigen.
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Abschnitt (7).

Was die Dotationsberechtigten auBerhalb des Heeres be-
trifft, so ist deren Belehnung zulissig, indem man sie zu Lasten
des harag-Vermogens ein Jahr lang besoldet, falls ihre Besol-
dung auf Grund eines stindigen Amtes erfolgt, das sie nur durch
Bestallung seitens des Herrschers oder des ihn darin vertretenden
Beamten bekleiden kénnen, wie z. B. Richter, Statthalter und
Diwanbeamte. Beziiglich der Zulissigkeit der Belehnung tiber
ein Jahr hinaus herrscht Meinungsverschiedenheit; nach pro-
bablerer Ansicht ist das zulissig. Was aber die Personen be-
trifft, die kein stindiges Amt bekleiden, wie die Steuereinnehmer,
oder solche Personen, die einen Akt der Frommigkeit setzen,
z. B. eine freiwillige Kriegsdienstleistung, so ist diese freiwillige
Leistung rechtswirksam wie etwa die der Vorbeter und Gebets-
rufer. Es ist zuldssig, ihre Besoldung auf das fard¢-Vermogen
anzuweisen, aber erst nachdem sie den Anspruch auf ihre Be-
soldung erworben haben und diese fiir den damit belasteten Fonds
fallig geworden ist; eine Besoldung im vorhinein aber ist un-
zulissig. Ebenso unzulissig ist die Dotierung mit diesem Solde
auf dem Wege der Belehnung, und desgleichen ist unzulassig
die Belehnung zu Lasten der Kopfsteuer oder der Grundsteuer
eines Landes, beziiglich dessen mit den Unglaubigen eine Kapi-
tulation geschlossen wurde, daB es ihnen verbleiben solle; denn
es ist keine sichere Gewihr dafiir gegeben, da es ihnen ja frei-
steht, zum Islim iiberzutreten, wodurch dann die Grundsteuer
fiir sie entfillt; und wenn darauf eine Anweisung erfolgt, nach-
dem die betreffende Person ihren Anspruch bereits erworben
hat und die Besoldung des dazu Berechtigten bereits féllig ge-
worden ist, so ist das erlaubt; es liegt dann aber, wie gesagt,
eine Anweisung, aber keine Belehnung vor. Ebenso ist unstatt-
haft eine Belehnung mit der Almosensteuer, d. h. dem Zehent
und dgl.; denn die Almosensteuer gebiihrt besonderen Kate-
gorien von Personen, die, sobald die Verpflichtung dazu vorliegt,
darauf Anspruch haben, wenn sie in diesem Augenblicke als
anspruchsberechtigt qualifiziert sind. Unstatthaft aber ist deren
Belehnung, bevor die Verpflichtung dazu vorliegt, weil ja die
Maéglichkeit besteht, daB das Gut vor dem Falligkeitstermin zu-
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grunde geht oder der Belehnte die Berechtigungsqualifikation
einbiiBt, so daB die Belehnung zwecklos wiirde und ihm kein
Nutzen verbliebe. Wenn aber, nachdem die Verpflichtung dazu
eingetreten ist, ein als anspruchsberechtigt Qualifizierter damit
belehnt wird, so ist dieser Vorgang erlaubt und stellt gewisser-
maBen eine Uberweisung dar. Sein Eigentumsrecht daran be-
schrankt sich also lediglich auf die Entgegennahme der Zahlung.
Deshalb wird auch das Lehen (als solches) nicht zu einer Schuld-
forderung, die dem Inhaber gegen den Eigentiimer des Gutes
lediglich auf Grund der Belehnung zustiinde.

Die Kategorien der an der Almosensteuer anspruchsberech-
tigten Personen sind die im Qoran erwihnten, wo es heiB3t (9, 60):
y,Die Almosen sind nur fir die Armen und Bediirftigen und fiir
die, welche sich darum bemiihen, und die,deren Herzen gewonnen
werden sollen!, und fiir die Gefangenen und die Schuldner und
fir den Weg Allah’s und den Wanderer“. Nach a$-Safi‘i und
Ahmad ist es Pflicht, die Almosensteuer unter die Personen zu
verteilen, die zu diesen acht Kategorien gehéren. Mailik und
Abi Hanifah aber sagen, es sei erlaubt, sie an eine einzige
Kategorie der dazu Berechtigten zu verausgaben.

Die dritte Art der Belehnung ist die Belehnung zu allge-
meinen NutznieBungen (i7fdg); diese ist wieder zweifach; die
erste Art umfaBt die im Inneren der Erde befindlichen Boden-
schitze, zu denen man nur durch Arbeit gelangen kann, wie die
Gold-, Silber-, Kupfer- und Eisenlager u.a. Dem Herrscher
steht es nun frei, davon so viel zu Lehen zu geben, daB die Arbeit
daran und der Abbau davon sich fiir den Belehnten rentiert.
Wenn der Herrscher einen Teil davon zu Lehen gibt, so liegt
nach probablerer Ansicht ein 77fdg-Lehen vor, an dem der Be-
lehnte nicht Eigentum erwirbt, in dem das Bergwerk mit in-
begriffen ist, sondern er erwirbt nur die allgemeine NutznieBung
davon, so lange er daran arbeitet und dabei verharrt. Niemandem
ist es gestattet, ihn daraus zu vertreiben. Falls er es aber auf-
gibt und sich davon abkehrt, so hért die Rechtswirkung der Be-
lehnung auf und das Leben kehrt wieder in seinen fritheren Zu-

1 Vgl. Anmerkung S. 22.
Islamica (SchluBheft) 3
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stand zuriick. Nach anderer Ansicht aber erwirbt der Belehnte
Eigentum daran wie an seinem sonstigen Eigentum; aber diese
Ansicht ist schwach begriindet.

Was aber die Tagbaue betrifft, d. h. solche Lagerstitten,
zu denen der Zugang offensteht und keiner Arbeit bedarf, wie
Salz, Antimon, Naphtha, Erdpech, Schwefel und Erddl, so kann
der Herrscher dies alles nicht rechtsgiiltig zu Lehen geben,
sondern das ist Gemeingut aller Muslime, an dem keiner gegen-
iiber dem anderen ein Sonderrecht hat, wie das auch bei flieBen-
den Gewissern und offenen Quellen der Fall ist; denn vom Pro-
pheten ist iiberliefert, daB er Abjad b. Hammal mit dem Salz von
Ma’rib belehnt habe; als er aber erfuhr, daB infolge der Salz-
gewinnung gewissermaBen SiiBwasser daraus geworden war,
lehnte der Prophet die Weiterbelehnung ab.

Die zweite Art von #7fdg-Lehen umfaBt die zwischen den
Gebiuden liegenden StraBen, Wege, Plitze und Bazare. Falls
sie nicht jemands Eigentum sind und die Passanten nicht ge-
schadigt werden, darf der Herrscher nach probablerer Ansicht
Personen damit belehnen, die durch Errichten von Buden und
durch Abwickeln von Handelsgeschéften im besonderen davon
Nutzen ziehen, ohne aber dortselbst Gebdude oder dgl. zu er-
richten. Der Belehnte hat daran ein Vorrecht gegeniiber anderen.
Weder der Herrscher noch sonstwer darf dafiir eine Entschadi-
gung verlangen, einerlei ob er mit oder ohne Erlaubnis dort
seinen Stand aufgeschlagen hat. Und wenn jemand, ohne vom
Herrscher damit belehnt zu sein, einen solchen Platz vorweg-
nimmt, so ist es ihm doch erlaubt, den Nutzen daraus zu ziehen,
wie wir oben gesagt haben. Falls er aber mit seinen Artikeln
den Platz verliaBt, so steht es jedem anderen frei, den Nutzen
daraus zu ziehen.

Abschnitt (8).

Dem Herrscher ist es gestattet, einen Teil des Brachlandes
fiir die Weide der zur Almosen- und Kopfsteuer gehorigen Ka-
mele, der Pferde der Krieger und des Nutzviehes der Armen
und der Personen, die zu schwach sind, sich zur Suche nach
Weidegriinden weit zu entfernen, zu reservieren. Denn der
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Prophet hat an-Naqi® als Staatsgehege erklirt und Abii Bakr al-
Marbudah, ebenso hat ‘Omar Staatsgehege reserviert.

Der Herrscher darf aber nicht das Brachland (als Ganzes)
reservieren, noch darf er das speziell fiir seine Person tun, son-
dern das ist nur erlaubt, wenn er es, wie gesagt, fiir die Interessen
der Muslime tut. AuBer dem Herrscher darf niemand Griinde
reservieren. Falls aber der Herrscher Griinde reserviert und dies
im Allgemeininteresse geschieht, so hat der Reiche und der Arme
daran gleichen Anteil; geschieht es aber fiir die Armen im be-
sonderen, so sind die Reichen davon ausgeschlossen. Wenn das
Bediirfnis danach nicht mehr vorhanden ist oder das Interesse
an einer Anderung des Staatsgeheges sich einstellt, so steht es
dem Herrscher zu, es aufzuheben. Niemandem aber steht es zu,
Brachland, das der Herrscher reserviert hat, zu reservieren, und
er erwirbt, im Falle daf3 er es tut, keinen Besitz daran.

8. Kapitel.

Von der Bemessung der Truppendotationen und von den Ge-
biihren der Kdampfer im heiligen Krieg.

(1). Der Prophet pflegte beider Teilung der Kriegsbeute zwi-
schen den Personen véllige Gleichheit walten zu lassen und keine
wegen ihrer hohen Stellung oder Tapferkeit oder auf Grund des
Umstandes, daf} sie frither ausgewandert war, oder wegen einer
anderen 16blichen Eigenschaft vor einer anderen zu bevorzugen.
Desgleichen beobachteten Abli Bakr und ‘Ali véllige Unpartei-
lichkeit unter den Personen und bevorzugten niemand wegen
seines fritheren Bekenntnisses zum Islam oder aus einem anderen
Grunde. Diesbeziiglich sagen Malik und a§-Safi‘i: ,,Die Gleich-
stellung hat nicht den Sinn, daB man hinsichtlich des Betrages
der Dotation unter den Dotierten véllige Gleichheit walten lasse,
sondern der Sinn ist der, daB jede Person nach MafBgabe ihrer
Bediirftigkeit und ihres auskémmlichen Unterhaltes dotiert
werde, wie wir, so Gott will, noch ausfiihrlich erértern werden.
Hingegen pflegten ‘Omar b. al-Hattab und ‘Otman die Bevor-
zugung auf Grund fritheren Bekenntnisses zur Religion und
friherer Auswanderung walten zu lassen und gingen in ihrem

3*




36 Hans Kofler

Kalifate danach vor. Dariiber sagt Abt Hanifah: | Als ‘Omar
mit Abt Bekr disputierte, da dieser alle Personen gleich be-
handelte, und fragte, ob er denn die Personen, die beide Aus-
wanderungen mitgemacht und nach beiden Gebetsrichtungen
gebetet haben?!, gleich behandeln wolle wie die Personen, die
erst im Jahre des Sieges (der Eroberung von Mekka) aus Angst
vor dem Schwerte sich zum Islam bekannt haben, da sprach
Abi Bakr: ,,Sie haben es nur fiir Gott getan und ihre Belohnung
liegt nur bei Gott; die Giiter dieser Welt aber sind nur ein aus-
kéommlicher Lebensunterhalt’’. Da erwiderte ‘Omar: ,,Ich werde
den, der den Gesandten Gottes bekdampft hat, nicht so behandeln
wie den, der mit ihm gekampft hat'. Als er dann Kalife wurde
und den Zensus abfallte, lieB er auf Grund fritheren Bekennt-
nisses eine Bevorzugung Platz greifen und stufte die Dotationen
nach Klassen ab. Die erste Klasse umfal3te die Fluchtgenossen
(muhagirin), die an der Schlacht bei Badr teilgenommen hatten;
fiir jeden von diesen setzte er 5000 Dirham pro Jahr aus; zu
diesen gehorten ‘Otman, “Ali, Talhah, az-Zubair und andere.
Fiir sich selbst setzte er denselben Betrag aus wie fiir diese ohne
jede Zugabe.Zuihnennahmernochal-‘Abbasund al-Husain wegen
ihrer Stellung zum Propheten hinzu und bevorzugte niemanden
gegeniiber den Teilnehmern an der Schlacht bei Badr auler den
Gattinnen des Propheten; denn diesen setzte er je 10000 Dirham
aus, der ‘A’i$ah aber wegen ihrer Stellung und der Stellung ihres
Vaters zum Propheten um 2000 Dirham mehr. Die zweite Klasse
umfaBt die Ansar (medinensischen Hilfsgenossen), die bei Badr
dabei gewesen waren, denen er je 4000 Dirham aussetzte. Die
dritte Klasse umfaB3t die Personen, die vor der Einnahme von
Mekka ausgewandert waren, wie z. B. Halid b. al-Walid, ‘Amr
b. al-‘As u. a. Diesen setzte er je 3000 Dirham aus, seinem eigenen
Sohne ‘Abd Allah ebensoviel, weil er mit ihm ausgewandert war;
als man ihm dieserhalb Vorstellungen machte, sagte er: ,,Er ist
ausgewandert, indem er seinem Vater folgte, darum moge Gott

1 Gemeint ist die erste Auswanderung nach Abessynien und die zweite
nach Medina; die erste Gebetsrichtung ¢7b/aZ war die nach Jerusalem; erst
spiter, als sich Mohammed mit den medinensischen Juden iiberworfen hatte,
fithrte er die ¢zé/a% nach Mekka ein.
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ihm gnidig sein und ihn zufrieden stellen!“ Die vierte Klasse
umfaf3t die Personen, die nach der Eroberung von Mekka
den Islam angenommen hatten, wie z. B. Abi Sufjan, Mu‘a-
wijah, Safwan b. Umaijah und ‘Ikrimah b. Abi Gahl, denen er
je 2000 Dirham pro Jahr aussetzte. Diesen gleich stellte er die un-
miindigen Kinder der Fluchtgenossen und Hilfsgenossen ; zudiesen
gehorte auch sein eigener Sohn ‘Abd Allah. Hingegen bevorzugte
er Usamah b. Zaid und ‘Omar b. Salamah wegen ihrer Stellung
zum Propheten; denn Usamah war der Sohn seines Freigelasse-
nen (und Adoptivsohnes Zaid b. Haritah) und ‘Omar sein Stief-
sohn. Die fiinfte Klasse umfaBt die Personen, die nach den vor-
genannten den Islam angenommen hatten, wie z. B. die Per-
sonen, die in den letzten Lebenszeiten des Propheten zum Islam
libergetreten waren. Unter den Personen dieser Klasse lieB
‘Omar eine Bevorzugung eintreten nach MaBgabe ihrer Stellung
(im Register der Stimme), ihrer kriegerischen Verdienste und
ihrer Kenntnis des Qorans; er setzte ihnen 2000, 1000, 500, 300
Dirham aus und lieB keinem weniger als 300 Dirham zukommen.
Fir die entwohnten Kinder setzte er 100 Dirham aus, und wenn
sie herangewachsen waren, 200. Nach der Tradition soll er ge-
sagt haben: ,,Wahrlich, wenn die Finanzen sich vermehren, so
werde ich fiir jedermann 4000 Dirham aussetzen, 1000 fiir sein
Pferd, 1000 fiir seine Waffen, 1000 fiir seine Reisekosten und
1000, die er seinen Angehdrigen vererben sollte.

Abschnitt (2).

Wenn die Finanzen des Staatsschatzes eine Zunahme er-
fahren, darf niemand iiber das MaB seines auskémmlichen Unter-
haltes hinaus dotiert werden, wie wir noch erértern werden;
denn der Staatsschatz besteht nur fiir die gesetzlich begriindeten
Anspriiche. Es diirfen daraus nur die Kampfer im heiligen
Krieg dotiert werden, weil sie ihr Leben fiir den Krieg und
seine Zwecke in die Schanze schlagen. In dieser Hinsicht
stehen alle einander gleich. Abli Hanifah aber sagt: , Falls der
Staatssickel gut gefiillt ist, diirfen die reguliren Soldtruppen
daraus iiber das MaB ihres auskémmlichen Unterhaltes hinaus
dotiert werden*‘.
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Abschnitt (3).

Dem Herrscher steht es zu, dem Staatsschatz seinen Lebens-
unterhalt zu entnehmen, der seinen Verhiltnissen, seinen An-
gehorigen, Sklaven und Sklavinnen, seiner Dienerschaft, seinen
Palastgarden und Reittieren nach billigem Ermessen ohne Ver-
schwendung und Knauserei angepaBt ist. ‘Omar sagte: ,,Ich
habe gegeniiber dem Schatze Allah’s die Stellung eines Waisen-
vormunds eingenommen; wenn ich entbehren kann, so verzichte
ich, und wenn ich bediirftig bin, so zehre ich nach Billigkeit™.

Abschnitt (4).

Der Herrscher setzt jedem Korpskommandanten und Sol-
daten an Dotationen und Lehen so viel aus, als er zu seinem
auskémmlichen Lebensunterhalt, wie er seinen Verhiltnissen,
seinen soldatischen Fahigkeiten, seinem Rang auf der mili-
tirischen Stufenleiter, seinen Kindern, Sklaven und Sklavinnen,
Dienern und Reittieren angepaBt ist, an Equipierung, Wohnung,
Kleidung, Pferden und Waffen und Marschausriistung braucht.
Er hat dabei Riicksicht zu nehmen auf Zeit und Ort, auf Billigkeit
und Teuerung und auf die Sitte des betreffenden Landes hin-
sichtlich der vom Gesetz vorgeschriebenen Nahrung und Klei-
dung und ihn hinsichtlich dieser ganzen Equipierung zufrieden
zu stellen, damit er sich ganz dem Kriege und der Vorbereitung
dazu widmen und seine ganze Person in dessen Dienst stellen
konne. Wenn also sein Reittier eingeht oder seine Waffen im
Kampfe verloren gehen und dafiir in seiner Dotation oder in
seinem Lehen kein Posten in Rechnung gestellt ist, so hat er ihm
dafiir Ersatz zu leisten. Er soll ihm aber keine Sklaven, Reit-
tiere oder verbotenen Kleider bewilligen, die er lediglich zum
Prunk ohne ein mit dem Kriege zusammenhingendes Interesse
verwendet. Falls aber damit ein Interesse fiir den Krieg ver-
bunden ist, so ist es erlaubt.

Abschnitt (5).

Untersagt ist den Minnern unbedingt Gold als Kleidung
und als Schmuck zu verwenden sowie solche Ringe zu tragen,
es sei wenig oder viel, auBer als Prothese (bei Verlust) eines
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Zahnes, der Nase oder der Fingerspitze; denn im Falle der Not
ist es gestattet. Verboten ist den Médnnern ferner das Tragen
von reiner Seide wie Goldbrokat oder Seide aus Marz auBer als
Bordiire des Kleides oder als Uberwurf dafiir; erlaubt ist die
Seide namlich unter der Bedingung, daf3 die Verwendung nicht
iiber den bloBen Namen hinausgehe. Verboten aber ist eine
dariiber hinausgehende Verwendung von Seide, wie z. B. ge-
wisse Arten von Satteltiichern, verboten ist ferner ihre Ver-
wendung als Teppiche und Vorhidnge ebenso wie das Tragen als
Kleidung. Nach Aba Hanifah aber ist es erlaubt. Erlaubt ist
den Mannern die Verzierung der Waffen speziell mit Silber,
namlich Schwert, Lanze, Dolch und Giirtel, jedoch mit der Maf3-
gabe, daBB damit keine Verschwendung getrieben werde. Be-
zliglich der Verzierung des Sattels, des Zaumzeuges und Wehr-
gehidnges besteht Meinungsverschiedenheit; die probablere An-
sicht erklart sie fiir erlaubt. Was aber das Gold betrifft, so ist
bei keinem dieser Stiicke die Verzierung damit erlaubt. Ver-
boten ist ferner die Verwendung goldener und silberner GefalBBe
sowohl fiir die Manner wie fir die Frauen. Der dicke Gold-
brokat aber, der wie kein anderer Stoff geeignet ist, Waffen
abzuhalten, darf als Kleidung speziell im Kriege verwendet
werden. Und wenn eine Notlage dazu zwingt und sich nichts
anderes findet, wie etwa bei Gefahr vor dem Tode durch Er-
frieren oder bei tiberraschendem Ausbruch eines Krieges oder
wenn sich ein kritziger Ausschlag am Korper bildet, dann darf
der junge Mann Seide tragen. Den Frauen hingegen ist der Gold-
schmuck und die Seidenkleidung ohne Einschrinkung gestattet.

Abschnitt (6).

Es ist angezeigt, daB3 fiir die Repartition der Dotationen
ein bestimmter Zeitpunkt festgelegt sei, entweder innerhalb
des Jahres oder eines seiner Abschnitte. Falls sich im Staats-
schatze Geld befindet, so haben die reguldren Soldtruppen An-
spruch darauf; falls aber der Staatsschatz leer ist oder Knapp-
heit aufweist, dann haben sie keinen Anspruch, bis sich im
Staatsschatz wieder Geld angesammelt hat, und der Riickstand
steht ihnen als Schuldforderung gegen die Staatskasse zu. Falls
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Einnahmen erfolgen, ist ihnen ihre volle Gebiihr auszuzahlen
und dem Herrscher steht es zu, ihnen die Anweisung auf den
Staatsschatz zu geben. Auch ist es zuldssig, die fiir die reguldren
Soldtruppen fiir das folgende Jahr bestimmten Betrige zu ver-
ausgaben, falls der Staatsschatz gut gefiillt ist und wenn diese
Betrige fiir Waffen, fiir den Bau von Festungen und fiir die
Allgemeininteressen der Muslime verwendet werden.

Abschnitt (7).

Wenn von den reguliren Soldaten einer stirbt, so verbleibt
sein Lehen seinen Téchtern und Gattinnen, bis sie sich standes-
gemil verheiraten, sowie den minnlichen Hinterbliebenen, bis
sie groBjihrig und ékonomisch unabhingig sind oder die Eig-
nung zum Kriegsdienste erwerben. Dem Blinden und den an
einer chronischen Krankheit Leidenden aber bleibt stets soviel
gesichert, als er zu einem auskémmlichen Lebensunterhalt be-
notigt. Alle diese Bestimmungen verfolgen den Zweck, die
Kriegsteilnehmer zu ermuntern und ihre Lust zum Kriege zu
steigern und sie hinsichtlich ihrer Familien nach ihrem Ableben
zu beruhigen. Wenn ein reguldrer Soldat wahrend des Jahres
stirbt, so wird der ihm fiir das Jahr zukommende Restbetrag seiner
Dotation seinen Erben ausbezahlt. Stirbter nach Ablaufdes Jah-
res, so wird seine (ganze) Jahresgebiihr seinen Erben ausgefolgt.

Abschnitt (8).

Will ein regulidrer Soldat sein Soldverhiltnis selbst auf-
geben und die Verwendung im Kriege und die damit zusammen-
hingenden Vorbereitungen quittieren, so ist ihm das freigestellt,
falls er entbehrlich ist. Gehort er aber zu den Personen, deren
man wegen ihrer Tapferkeit, Erfahrung, vorziiglichen Einsicht
und Dienstleistung bedarf, so ist ihm das nicht erlaubt; auch
darf ihm der Herrscher nicht die Méglichkeit dazu geben. Be-
sitzt er aber Vermogen, durch das er in die Lage versetzt wird,
die Kriegsausriistung ohne Dotation seitens des Herrschers zu
beschaffen, und trigt er den Verzicht auf die Dotation an, indem
er aus eigenem Vermogen die Kriegsausriistung besorgt, so ist
das loblicher und tragt ihm groen Lohn ein.
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Abschnitt (9).

Wenn der Herrscher oder dessen Stellvertreter ein Heer
oder eine Truppe zu einem gerechten Kampfe aufbietet und die
Soldaten . ohne triftigen Grund sich der Pflicht entziehen, so
entfdllt ihre Dotation und ihr Lehen verfillt. Haben sie einen
triftigen Grund im Hinblick auf die Uberzahl des Feindes und
die unzuldngliche Zahl der eigenen Mannschaften oder was
dergleichen Umstinde mehr sind, die man solchen Leuten als
Entschuldigung anzurechnen pflegt, so verfillt ihre Dotation
nicht, falls ihre Entschuldigung zu Recht besteht.

9. Kapitel.

Von der Verwendung der Pferde und Waffen und von dem Trai-
ning der Personen, die die Pflicht des heiligen Krieges erfiillen.

(1). Gott hat gesagt (8, 62):,,Und riistet wider sie, was ihr ver-
mogt an Kréften und Rossehaufen!” Der Prophet hat das Wort
,Kraft (qguwwak) als ,,SchieBen‘ (ramj) erklirt. Dem Herr-
scher und auch dem Korpskommandanten und Soldaten geziemt
es, zum Zwecke der Verteidigung der Religion Allah’s und des
heiligen Krieges edle Pferde und vorziigliche Waffen, deren sie
zum Kampfe bediirfen, zu nehmen, indem sie dem Beispiele des
Gottesgesandten und der auf ihn folgenden orthodoxen Kalifen
folgen. Der Gesandte Gottes hat gesagt: ,,Wer sich im heiligen
Kriege ein Pferd nimmt im Vertrauen und im Glauben auf Gottes
VerheiBung, fiir den wird das Fiittern des Pferdes, sein Trianken,
sein Urin und sein Kot als gute Werke am jiingsten Tage auf
die Waage seiner Taten gelegt werden”. Ferner hat er gesagt:
,Das Gute ist an die Stirnhaare der Pferde gekniipft bis zum
jingsten Tage. Man fragte: ,,Und worin besteht dieses Gute ?*
Er antwortete: ,,Im Lohn und in der Beute“. Ferner hat er ge-
sagt: ,,Das Paradies liegt im Schatten der Schwerter‘‘. Man soll
aber damit nicht Ruhmredigkeit und Prahlerei anstreben, sonst
entgeht einem der Lohn, und es haftet ihm die Siinde an.

Abschnitt (2).

Der Prophet und die orthodoxen Kalifen und deren Nach-
folger hatten Pferde und Waffen fiir ihren Kampf im heiligen
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Krieg. Was die Pferde des Gesandten Gottes betrifft, so sollen
es deren sechs gewesen sein, nach anderen mehr; und zwar as-
Sakb, al-Murtagiz, al-Ward, ad-Darb, al-Lahif, al-Lazaz, al-
Bahr, as-Subhah und as-Saha. As-Sakb war das erste Pferd,
das er erwarb und auf dem er in die Schlacht zog; es wurde so
benannt, weil sein Gang so behende war wie das FlieBen saké
des Wassers; es war ein Braunfuchs mit schwarzem Schwanz
und schwarzer Mihne, nach anderen aber ein Brauner mit
weiBem Stirnfleck und weiBem Fleck auf den Hinterbeinen,
der aber die rechte Seite nicht erfaBte. Al-Murtagiz aber ist das
Pferd, das er von al-A‘rabi kaufte, wobei ihm Huzaimah als
Zeuge fungierte. Ibn al-Atir sagt, es sei weill gewesen und al-
Murtagiz (ein Regezgedicht rezitierend) benannt worden, wegen
seines schonen Gewiehers. Al-Ward schenkte ihm Tamim ad-
Dari, dann aber schenkte es der Prophet dem ‘Amr, der es
im heiligen Kriege ritt. Es hiel al-Ward (Rose), weil seine
Fiarbung zwischen rot und fuchsig war. Ad-Darb schenkte ihm
Farwah al-Gidimi; ad-darb heiBt im Dialekt ,,der Higel; es
hieB so wegen seiner Feistigkeit und GréBe. Al-Lahif schenkte
ihm ebenfalls Farwah al-Gic_lémi, nach anderen Nachrichten
aber ein anderer; es hieB so (der Bedeckende) wegen der Linge
seines Schweifes, gleichsam als ob er die Erde bedeckte. Al-
Lazaz hieB so (der Ausdauernde) wegen seiner Kraft und Aus-
dauer im Laufe. Al-Bahr kaufte er von einer Sippe in Jemen
und siegte damit im Wettlauf. As-Subhah war eine hellbraune
Stute, die er von einer Sippe vom Stamme der Guhainah kaufte
und mit der er im Wettrennen siegte; sie hieB so (die Schwebende)
wegen ihres Laufes; denn der sab% des Pferdes ist soviel wie der
Lauf; daher das Wort Gottes (79, 3): ,,Und den Einherschwe-
benden®. Was aber as-Saha betrifft, so heiBt es, das sei al-Bahr,
nach anderen aber sei es ein anderes Pferd.

Abschnitt (2).

Der Prophet hatte auch zwei Maultiere, eines davon war
schwarz-weiB und hieB ad-Duldul wegen der Schnelligkeit seines
Laufes; duldul ist ein groBer Igel; er bekam es von al-Muqauqis,
dem Statthalter von Agypten, als Geschenk; dieser schenkte ihm
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zugleich zwei Sklavinnen, Marijah und Sirin, einen Esel namens
Ja‘fir, einen Eunuchen namens Ma’biir und einen Becher aus
Glas. Das zweite Maultier hie Fiddah und war ein Geschenk
des Farwah al-Gidimi, nach Anderen des Statthalters von
Ailah; es war weill wie Silber fidda/ und hieB deshalb so. Was
seine Kamele betrifft, so hatte er eine Kamelstute namens al-
‘Adba’, al-Qaswa’ und al-Gad‘a’; das war die Stute, die sich
nicht einholen lie; eine zweite Stute hieB Farwah und eine
dritte al-Baglim. Weiters hatte er 20 Milchstuten. An Waffen
besaB3 er sechs Schwerter, nimlich al-‘Adb, das er von seinem
Vater geerbt haben soll, Da-l-faqar, das er in der Schlacht von
Badr unter der Beute fand; es gehérte dem Munabbih b. al-
Haggag und hie so (das mit Wirbelknochen versehene) wegen
der daran befindlichen kleinen Einkerbungen; ferner al-Haif (Ab-
hang), das so hieB3, weil es geschweift war, vielleicht ist es aber
das, das heute al-Qalagiri (?) heiBt; ferner al-Muhaddim (das
Schneidige), das so hei3t, weil es sehr scharf war; denn fadama
hei8t ,,schneiden; ferner al-Battir (das Schneidige), weil es
ebenfalls sehr scharf war; denn batara heiB3t ebenfalls ,,schnei-
den; ferner ar-Rasib (das Eindringende), das so hieB3, weil
es in den Gegenstand, der damit getroffen wurde, tief eindrang;
dann al-Qal‘i (das aus Qal‘ah bei Hulwan), ein Schwert, das er
aus der Waffenbeute der Bant Qainuqa‘ gewann. Speere besal3
er vier, einer davon hieB al-Mutatanni, drei weitere gewann er
von den Bani Qainuqa‘. Weiter hatte er zwei ‘anazak, das sind
Kurzspeere. Bogen hatte er vier, ar-Rauhi’, al-Baida’, as-Safra’
und al-KatGim; Panzer hatte er drei, einer davon hiel Dat-al-
fudil, zwei andere eroberte er von den Bani Qainuqa‘; ferner
hatte er einen Kocher fiir seine Pfeilé, der al-Kafiir hieB, ferner
eine Tartsche namens az-Zaliq und ein Wehrgehinge von
breitem Leder, an dem sich drei silberne Ringe befanden
unddessen SchlieBe und Endstiick ebenfalls aus Silber waren.
Weiters besaB3 er ein schwarzes Banner namens al-‘Uqab und
eine weile Fahne. Ferner hatte er einen Ringpanzer, den er
am Tage der Eroberung von Mekka anlegte, und einen Metall-

helm namens al-Haudah, den er in der Schlacht am Berge
Uhud trug.
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Abschnitt (4).

Jedermann von den Kriegsteilnehmern muf3 mit gréBtem
Eifer die Kunst des SchieBens lernen und sich darin eintiben und
desgleichen im Reiten und in der Reitkunst, um sich auf den
Krieg vorzubereiten; ebenso muf} er alles betreiben, was mit
dem Kampf im Zusammenhang steht, wie das Fechten mit
Lanzen und Wurfspeeren; empfehlenswert ist auch das Wett-
rennen und das WettschieBen um Geld, das fir den Sieger im
Wettlauf und WettschieBen ausgesetzt wird. Wer dafiir Geld
aussetzt, wird dafiir entschadigt, weil es zu einem guten Zweck
und fiir das Allgemeinwohl der Muslime verwendet wird.. Dem
Herrscher steht es zu, dieses Geld aus der Staatskasse dem Sieger
auszuzahlen; wenn aber das zu diesem Zwecke verausgabte Geld
von jemand anderen als von den zwei Wettenden oder nur
speziell von einem von Beiden stammt, so ist die Wette ohne
Muhallil giiltig; falls aber der Erlag des Geldes von ihnen
beiden erfolgt, so ist die Wette ungiltig und wird nur giltig
durch einen Muhallil, der ihnen ebenbiirtig ist und mit ihnen
in den Vertrag iiber Wettrennen und WettschieBen eintritt.
Wenn er siegt, so bekommt er das Geld, wird er aber besiegt,
so schuldet er nichts; das geschieht deshalb, damit die Wette
den Charakter eines bloBen aleatorischen Vertrages verliere;
und deshalb heit der Mwhallil (der erlaubt Machende) so,
weil er die Wette und den Gewinst erlaubt macht. Der alea-
torische Vertrag aber besteht darin, daB einer von den Kon-
kurrenten unaufhérlich entweder gewinnt oder verliert, was eben
verboten ist. Falls sich aber unter ihnen ein Dritter befindet, der
im Falle des Sieges gewinnt, im Falle der Niederlage aber nicht
verliert, so ist die Wette erlaubt.

Abschnitt (4).

Giiltig ist die Wette auf Pferden und Kamelen und das
WettschieBen mit Pfeilen ##$sd@b und nabl und das Wettwerfen
mit Lanzen und WurfspieBen. Nach probablerer Ansicht ist
auch das Wettrennen auf Elefanten, Maultieren und Eseln giiltig.
Unerlaubt ist die Wette auf Ringkampf und Wettlauf sowie auf
Vogelkimpfe und auf VogelschieBen mit Schleudersteinen und
dgl., sowie auf Keulenwerfen, Schwimmen und Schachspiel.
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Abschnitt (6).

Bei der Rennwette und dem WettschieBen ist der Startplatz
und das Ziel, die Zahl der Schiisse, die Art des Schusses und des
Treffers genau festzustellen und die Pferde, die Schiitzen und
der Betrag und die Art des ausgesetzten Geldpreises zu bestim-
men. Unnétig ist dagegen die genaue Bestimmung der Bogen.
Der Vorsprung wird bei den Pferden an den Hilsen bestimmt,
nach anderen aber an den Beinen, bei den Kamelen aber an
der Stelle, wo die Schulterblitter einander zunichst kommen.

Abschnitt (7).

Von dem Gesandten Gottes ist iiberliefert, daB er den Aus-
spruch getan habe: ,,Das gute Zeichen bei den Pferden liegt in
der fuchsigen Farbe'’. Ferner soll er gesagt haben: , Nehmet
euch lauter Rotbraune mit schwarzer Mihne und schwarzem
Schweif (kumait) mit weiBem Stirnfleck und weiBen Flecken
an den Fesseln‘. Oder: ,,Lauter Fiichse mit weiBem Stirnfleck
und weilen Flecken an den Fesseln*“ oder ,,Lauter Rappen mit
weiBem Stirnfleck und weiBen Flecken an den Fesseln‘‘. Ferner
hat er gesagt: ,,Die besten Pferde sind die Rappen mit kleinem
weillen Stirnfleck und weiBem Nasenfleck, dann die mit kleinem
weien Stirnfleck, weiBen Flecken an den Fesseln, aber ohne
Fleck am rechten Vorderbein. Ist es aber kein Rappe, so sei
es ein Fuchs von dieser Farbung*. Es ist auch verbiirgt, da3
er die $7&4/ genannte Eigenschaft an den Pferden nicht leiden
mochte; diese besteht darin, daB ein FuB3 den weiBen Fesselfleck
nicht hat, drei FiiBe aber ihn haben oder umgekehrt. Rasid
b. Sa‘d hat gesagt: ,,Die Alten zogen die Hengste vor, weil sie
geeigneter zum Lasttragen und tapferer sind‘.

10. Kapitel.
Von der Einrichtung des Diwins und von den Teilen des Diwins
des Herrschers.

(1). Der Ausdruck d7wan stammt moglicherweise von der Re-
densart dawana al-a$j@’, d. h. die Dinge vereinigen, weil der
Diwan (Register) die Dinge einander nahe bringt. Nach anderer
Ansicht ist diwdnak im Persischen eine Bezeichnung fiir ,, Teu-
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fel*“, mit der die Diwansbeamten wegen ihrer Geschicklichkeit
in der Schreibkunst benannt worden seien. Es heiB3t, da3 der
Ursprung des Wortes darin liege, daB Chosroes einmal seine
Beamten inspizierte, die das im Stillen schon vermuteten und
deshalb in Aufregung waren. Da sagte er: ,,Diwanak d.h.
,,Verriickte'’, wonach. sie dann benannt worden seien. Dann
wurde das % durch Apokope abgeworfen. Sodann wurde das
Wort auf die Akten angewendet, die zu dem Zwecke angelegt
wurden, um die dem Herrscher obliegende Registrierung der
Truppen, Finanzen, Amter und Beamten festzulegen.

Der erste, der im Islam ein Register anlegte, war ‘Omar
b. al-Hattab, als die islamischen Truppen und die Finanzen
immer mehr zunahmen und sich das Bediirfnis geltend machte,
diese Dinge zu registrieren, und die Gefihrten diesbeziiglich um
Rat fragten. Den Rat dazu erteilten ihm ‘Otman b. “Affan und
Hilid b. al-Walid und andere. Daher beauftragte er ‘Aqil b. Abi
Talib, Mugirah b. Naufal und Gubair b. Mut‘im, die zu den Qurais
gehorten, die Leute nach ihrem Range aufzuzeichnen und bei den
Banii Hasim anzufangen; dann sollten sie jedesmal die Sippe, die
dem Gesandten am nichsten stand, voranstellen; das geschah im
Jahre 10 der Higrah; nach anderen aber im Jahre 10, in welchem
Agypten erobert wurde, wihrend Syrien im Jahre 14 erobert wurde.

Abschnitt (2).

Der Diwian des Herrschers zerfillt grundsitzlich in vier
Teile: erstens das Heeresregister; der Herrscher soll ein solches
anlegen und darin die Namen aller Soldaten der reguldren
Soldtruppen eintragen, die sich fiir den Krieg zur Verfigung
stellen, sowohl die Korpskommandanten als auch die anderen.
Denn von Hudaifah ist iiberliefert, daB der Prophet gesagt habe:
,,Schreibt mir die auf, die den Islam bekennen usw.“ Dieser
Ausspruch dient als Beweis dafiir, daB das Brauch des Propheten
war und auch seine Gefihrten in Ubereinstimmung damit
handelten; denn das Bediirfnis erfordert das. Demnach werden
die Namen der reguliren Soldaten und der Betrag ihrer L&h-
nungen schriftlich festgelegt. In das Heeresregister werden
aber nur die Namen solcher Personen: eingetragen, die durch
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sechs Eigenschaften qualifiziert sind, nimlich: minnliches Ge-
schlecht, Volljihrigkeit, freier Stand, Islim und Freiheit von
Gebrechen, die am Kampfe und am Feldzuge hindern, und
Kenntnis des Kriegswesens. Nicht eingetragen werden also
Frauen, Minderjihrige, Wahnsinnige, Sklaven, Dimmi’s und
kampfunfidhige Kriippel wie Blinde, chronisch Leidende, an
der Hand Verstiimmelte und Leute, die als FuBsoldaten oder
Kavalleristen zu schwach sind; sind sie aber als Kavalleristen
nicht zu schwach, so ist ihre Registrierung im Diwan gestattet.
Nicht eingetragen werden im Heeresregister Personen, deren
Kraft fiir Feldziige zu schwach oder deren Kenntnis des Kriegs-
wesens zu gering ist oder die fiir den Angriff es an Mut fehlen
lassen, weil sie fiir den Kampf zu schwach und dafiir nicht
disponiert sind. Falls derartige Personen zu den Familienmit-
gliedern des kriegstauglichen Soldaten gehéren, so werden sie
mit Riicksicht auf ihn als seine Familienmitglieder betrachtet
und ihnen ihr vollstindiger Lebensunterhalt ausgezahlt, ohne
daB sie hinsichtlich der Dotation verkiirzt werden. Abii Hanifah
hélt es fiir erlaubt, die Sklaven hinsichtlich der Dotation be-
sonders zu behandeln, und das ist das Verfahren Abi Bakr’s;
a§-Safi'i hingegen verbietet es, und das ist das Verfahren des
‘Omar b. al-Hattab. Wer sich bewuBt ist, die Eignung zum
heiligen Kriege nicht zu besitzen und dazu zu schwach zu sein,
darf sich nicht unter die Kampftruppen eintragen lassen oder
das, was fiir diese bestimmt ist, fiir sich in Empfang nehmen.

Abschnitt (3).

Falls im Register der Name eines Mannes eingetragen ist,
der einen berithmten Namen trigt und den Ruf ausgezeichneter
Fahigkeit genieBt, wie die fiirstlichen Heerfithrer und andere,
so soll man sich’s an seiner Berithmtheit genug sein lassen,
und er braucht den Ruf seiner Qualifikation und seiner Eigen-
schaften nicht besonders hervorzuheben, weil ihm das nicht
wohl ansteht; falls er aber nicht berithmt ist, so soll er seinen
Namen, seine Sippe, seinen Stamm, seine Qualifikation, seine
Fihigkeiten und das, was ihn vor anderen auszeichnet, bekannt
geben und diese Umstinde und seine Person seinem ‘arif
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,,Stammeskontrollor zur Kenntnis bringen, damit dieser seine
Verhiltnisse kenne und ihn im Falle, daB man seiner bedarf,
heranziehen kann. Dem Imam und dessen Stellvertreter steht
es frei, dem Soldaten anlidBlich seiner Eintragung ins Heeres-
register den Huldigungseid abzunehmen.

Abschnitt (4).

In das Register wird auch der Betrag der Léhnungen der
reguliren Soldtruppen eingetragen, falls sie zu den Dotations-
berechtigten gehéren, sowie das AusmaB ihrer Lehen und deren
Arten und Bezugsquellen, falls sie zu den Lehensberechtigten
gehoren. Wenn sie Araber oder Nichtaraber oder beides sind,
so soll man ihre Namen im Register nach ihrer Abstammung
ordnen nach dem Vorgange von ‘Omar b. al-Hattab, und jeweils
den dem Propheten am néchsten Stehenden voranstellen; dieser,
unser Herr, ist Mohammed b. “Abd Allah b. ‘Abd al-Muttalib
b. Hagim b. ‘Abd Manaf b. Qusaij b. Kilab b. Murrah b. Ka'b
b. Lu’aij b. Galib b. Fihr b. Malik b. an-Nasr b. Kinanah b. Hu-
zaimah b. Mudrikah b. Iljas b. Mudar b. Nizar b. Ma‘add
b. ‘Adnan.

Man beginnt also bei den Haimiten, dann kommen die
Kinder al-Muttalib’s b. ‘Abd Manaf an die Reihe und so weiter
Sippe fiir Sippe; falls zwei Sippen hinsichtlich der Nahe der
Verwandtschaft einander gleich sind, so hat die Sippe den Vor-
rang, in der sich die Kognaten des Gesandten befinden. Was
Qurai$ betrifft, so ist das an-Nadr b. Kinénah, nach anderen
aber Fihr b. Milik. Wenn dann Qurai$ erledigt ist, so beginnt
man bei den Hilfsgenossen wegen ihrer Ruhmestaten im Islam.
Al-Mawardi sagt, Kinanah und die diesen nahestehenden Stam-
me hitten den Vorrang. Die Stammbiume der Araber haben
sechs Abteilungen: §°6, gabilah, ‘imarah, batn, fahid und fasilah.
Der 76 umfaBt die einzelnen gabilak’s, wie z. B. der §7°6 Mudar,
die gabilah umfallt die verschiedenen ‘Zmdrak’s, z. B. Kinanah,
die “smarah umfaBt die verschiedenen datn’s, z. B. Qurais, und
der einzelne datn umfaBt die verschiedenen fakid’s, wie z. B.
Tamim und ‘Adi, und der fakid umfaBt die einzelnen fasilak’s
wie Hasim und Umaijah.
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Abschnitt (5).

Sind also die Araber erledigt, so ordnet man die Nicht-
araber nach ihnen. Kennt man ihre Genealogien nicht, so ordnet
man sie nach den Arten und Landern, z. B. die Tirken, Byzan-
tiner, Inder usw. Den Vorrang hierbei gewdhrt man nach dem
hoheren Alter und dem fritheren Ubertritt zum Islim, dann
nach ihrem niheren Verhiltnis zum Herrscher, dann nach ihrer
groBeren Ergebenheit gegeniiber Gott und dem Herrscher; dies
alles gilt hinsichtlich der einzelnen Stamme als solcher; was aber
die einzelnen Militarpersonen als Individuen betrifft, so erfolgt
die Voranstellung auf Grund des fritheren Bekenntnisses zum
Islam, dann auf Grund der Religiositit und Gottesfurcht, dann
nach dem Alter und dann nach der Tapferkeit. Sind mehrere
Personen in diesen Punkten einander gleich, so gebiihrt der
Vorrang nach dem Eifer oder dem, der sich unter ihnen am
wackersten hilt. Dies alles ist aber nur empfehlenswert, keine
unbedingte Pflicht. Weicht man davon ab, so lastet auf einem
kein Vergehen und keine Stinde. Der Preis ist Gottes!

Abschnitt (6).

Es empfiehlt sich, da3 die Truppen ‘ar7f’s (Zenturionen) und
naqib’s (Dekurionen) haben, die dem Herrscher die Verhiltnisse
der Soldaten unterbreiten und iiber sie Bericht erstatten und
die sie im Falle des Bedarfes stellig machen. HeiBt es doch vom
Propheten, daB3 er im Jahre des Feldzuges gegen Haibar iiber
je 10 Mann einen ‘arif gesetzt habe. So hatten auch die Hilfs-
genossen (Ansar v. Medina) 12 naqib’s, 3 von den Aus und 9 von
den Hazrag. Und als in dem Feldzug gegen die Hawazin die
Ansar vom Propheten abriickten, sagte er: , Kehret zuriick,
bis eure ‘arif’s uns eure Sache vortragen. Die Deku-
rionen und Zenturionen miissen zuverldssige, vertrauenswiirdige
Leute sein.

Der zweite Diwan (Register) umfaB3t die Buchhaltung iiber
die dem Fiskus in den verschiedenen Landesteilen zustehenden
Rechte; seine Aufgabe besteht darin, jeden Landesteil nach den
Eigentiimlichkeiten, durch die er sich von anderen unterscheidet,
gesondert zu behandeln, seine einzelnen Striche nach den ver-

Islamica (SchluBheft) -+




fo) Hans Kofler

wn

schiedenen rechtlichen Bestimmungen zu scheiden, die durch
Gewalt und die durch Kapitulation eroberten Gebiete von-
einander zu sondern, sowie die rechtlichen Bestimmungen fiir
die farag- und ‘usr-Gebiete, die kinstlich und natiirlich be-
wasserten Landstriche und das Ergebnis ihrer Vermessung und
den Betrag der von den Personen oder dem Ertrag oder den
Naturalien (*/5, !/, oder 1/,)! erhobenen Abgaben festzustellen,
ferner zu bestimmen, was 4ard¢ und was Kopfsteuer ist, ferner
die Registrierung der Besitzer und die Betrageihrer NutznieBung,
die Zahl der in jedem Landstriche wohnhaften Dimmi’s und den
auf jeden von ihnen entfallenden Betrag an Kopfsteuer, weiter
eine jahrliche Schitzung der Dimmi’s vorzunehmen, um fest-
zustellen, wer die Volljahrigkeit erreicht hat, und die Verstor-
benen zu léschen. Ferner sind die in dem betreffenden Distrikte
vorhandenen Bergwerke, ihre Zahl, ihre Kategorien und Arten
und die in dem betreffenden Distrikte erzielbaren Abgaben von
den Handelsgeschiften der Unglaubigen usw. festzustellen.

Abschnitt (7).

Wenn der Herrscher die rechtlichen Bestimmungen des
Landes hinsichtlich der Betrige der herkémmlichen Abgaben
im Rahmen der Vorschriften des qoranischen Rechtes dndert
und das Recht und dessen gewissenhafte Interpretation dies ge-
stattet, so ist es erlaubt und es wird dann letzteres rechtens.
Wenn aber das Gesetz das verbietet, so wird diese Anderung
eine verwerfliche Ungerechtigkeit, einerlei ob sie eine Steigerung
oder Verminderung mit sich bringt; denn die Steigerung ist ein
Vergehen gegen das Gesetz und die Verminderung ein Vergehen
gegen den Fiskus.

1 Der Kalife al-Mahdi (775—785) fiihrte die Ertragsbesteuerung muga-
samak ein, indem er die Steuern im Verhiltnis zum wirklichen Ertrag fest-
setzte; demgemal lieB er vom bebauten Land die Hilfte der Ernte als Steuer
einheben; war die Bewisserung der Griinde miihsam und kostspielig, so
wurde nur ein Drittel der Ernte als Steuer eingehoben und bei noch schwie-

rigeren Bewisserungsverhiltnissen nur ein Viertel. (Vgl. auch Anmerkung
S230).
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Abschnitt (8).

Was aber die Zolle und Abgaben betrifft, die von dem

P o

Warenverkehr zwischen den einzelnen Provinzen des islamischen
Gebietes und von dem Austausch der verschiedenen Giiter er-

hoben werden, so sind solche gesetzlich verboten; kein Gesetz
gestattet das und die Billigkeit untersagt es; das sind vielmehr
offenkundige Zwischenzélle und daher handgreifliche Unge-
rechtigkeiten.

Der dritte Diwan (Register) ist der der Beamten nach den
verschiedenen Amtern; dieser umfaBt die Buchfiihrung iiber
6 Punkte: iber den Ernennenden, den Ernannten, das Ressort,
die Dauer der Anstellung, iiber die Art und Weise, wie die Be-
stallung rechtsgiiltig zustande kommt, und iiber das an das
Amt gekniipfte Gehalt.

Fiir den ersten, den Ernennenden, ist erforderlich, daB er

berechtigt sei, das ihm {ibertragene Amt zu versehen, und das
Verfligungsrecht dariiber habe, wie der Imam und der Herrscher
und der bevollmachtigte Wezir; wird aber jemand mit dem
Amte betraut, der nicht seitens des kompetenten Organs dazu
ermachtigt ist, so ist die Bestallung ungiiltig und der Ernannte
kann nicht von sich aus Verfiigungen treffen. Fiir den zweiten,
den Ernannten, ist erforderlich, da3 er auf Grund seiner Zuver-
lassigkeit Vertrauen verdient und daf3 er auf Grund seines aus-
kémmlichen Lebensunterhaltes fiir sein Amt unabhingig sei
und die dafiir erforderlichen Bedingungen simtlich erfiille.
Unstatthaft ist die Bestallung eines Dimmi fiir irgendein musli-
misches Amt auBer fiir die Einhebung der Kopfsteuer von den
Dimmf’s oder fiir die Einhebung der von den Handelsgeschiften
der Ungliubigen zu erhebenden Abgaben. Was hingegen die
Einhebung der Grundsteuer und Vermégenssteuer und dgl.
seitens der Muslime betrifft, so ist es unstatthaft, dafiir einen
Dimmi zu bestellen oder ihn mit irgend einer Angelegenheit der
Muslime zu betrauen. Gott sagt (4, 140): ,,Und nimmermehr
wird Gott den Unglaubigen gegen die Gliubigen einen Weg
geben“. Wer aber einen Dimmi zum Beamten iiber einen Muslim
bestellt, der gibt ihm einen Weg gegen diesen. Ferner sagt
Gott (5, 56): ,,Nehmet nicht die Christen und Juden zu Freun-
4*
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den; einander nehmen sie zu Freunden, und wer von euch sie
zu Freunden nimmt, der gehort zu ihnen®‘. Die Bestallung eines
Unglaubigen als Beamten iiber einen Muslim beinhaltet auch
eine Erhéhung dieses iiber jenen und eine Machtverleihung
durch das Amt; das steht aber im Widerspruch mit dem Gesetz
und dessen Prinzipien. Ferner sagt Gott (60, 1): ,,Nehmet nicht
meinen Feind und euren Feind zu Freunden‘'; (wir bitten Gott
um das Heil im Diesseits und im Jenseits).

Der dritte Punkt betrifft das Amt, das ihm verliehen wird.
Dafiir ist erforderlich, daB es auf seiten des Ernennenden und
des Ernannten hinsichtlich seines Inhaltes und seines ortlichen
Geltungsbereiches gegen jedes andere genau abgegrenzt sei,
wie z.B. das Richteramt und die Polizei beziiglich der Kom-
petenz, und — beziiglich des ortlichen Geltungsbereiches —
wie das Richteramt eines bestimmten Distriktes und die Polizei
eines bestimmten Landes, ferner daB der Wirkungskreis, die
Forderungen und Verpflichtungen genau umschrieben seien, wenn
diese mit dem betreffenden Amte im Zusammenhang stehen.

Der vierte Punkt betrifft die zeitliche Dauer des Amtes
und der damit verbundenen Gewalt. Falls das Amt zeitlich be-
grenzt ist, so hat der Beamte nach Ablauf dieser Zeit kein Ver-
fiigungsrecht mehr; oder wenn das Amt auf eine bestimmte
Amtshandlung beschrinkt ist, so hat er nach Erledigung dieser
Amtshandlung kein Verfiigungsrecht mehr; wenn es sich z. B.
um die Grundsteuer eines bestimmten Jahres oder um die Kopf-
steuer eines bestimmten Jahres handelt. Wenn also die be-
stimmte Frist abgelaufen oder die bestimmte Amtshandlung
erledigt ist, so erlischt auch das Amt. Ist aber das Amt nicht auf
eine bestimmte Zeitdauer oder auf eine bestimmte Amtshandlung
beschrinkt, sondern in allgemeiner Form verliehen, so ist die
unbeschrinkte Verfiigungsgewalt darin statthaft. Und wenn
das Amt dauernd ist wie das Richteramt, die Polizei und die
Vogtei, so kann er es dauernd bekleiden, solange er nicht ab-
gesetzt wird. Ist dieses Amt aber nicht dauernd und ist es nicht
an einen bestimmten Turnus gekniipft wie z. B. die Verteilung
der Beute auf einem Feldzuge, so erlischt das Amt mit der Er-
ledigung der betreffenden Aufgabe; ist es aber an einen bestimm-




Handbuch des islamischen Staats- und Verwaltungsrechtes usw. 53

ten Turnus gekniipft wie z. B. die Einhebung der Grund- und
Kopfsteuer und des Zehent, so gilt nach einer Ansicht die un-
beschrinkte Bestallung nur fiir ein Jahr; nach anderer Ansicht
aber ist die Bestallung eine dauernde, solange er nicht abgesetzt
wird.

Der fiinfte Punkt betrifft die Art, wie die Bestallung rechts-
gultig zustande kommt. Dies geschieht durch die miindliche
Erklirung wie bei allen anderen Vertragen, z. B. durch die
Worte: ,,Ich bekleide dich mit dem und dem Amte in dem und
dem Lande oder in dem und dem Distrikte‘’.
aber auch giiltig durch schriftliches Diplom an den zu Bestallen-

Die Bestallung ist

den in den Amtern, die (unmittelbar) vom Herrscher besetzt
werden, auch wenn keine miindliche Erklarung erfolgt; denn
das Gewohnheitsrecht ist in diesem Falle anwendbar und durch
seinen EinfluB entscheidend. Wenn ferner der Herrscher aus-
driicklich einen einzigen Beamten mit einem Amte betraut, so
bedeutet das fiir seinen Vorganger die Amtsentsetzung; verfiigt
er aber, daBB sie beide das Amt gemeinsam fithren sollen, so
haben sie es eben gemeinsam zu fithren. Verleiht er es aber nur
im allgemeinen Sinn, so richtet sich das Amt danach, was in
diesem Falle herkommlich ist: ist es also kollegialisch, so haben
sie es gemeinschaftlich zu fithren, ist es aber ein Einzelamt, so
fihrt er es allein und der Vorginger ist abgesetzt. Gibt es
keinen Vorganger in diesem Amte, so fithrt er es allein.

Der sechste Punkt betrifft das mit dem Amte verbundene
fixe Gehalt; ist dieses genau fixiert, so hat er auf das ganze An-
spruch, wenn er seine Amtspflichten vollstindig erfiillt; kommt
er aber seinen Pflichten nicht vollstindig nach, so verfillt von
seinem Gehalte der Betrag, der den versiumten Pflichten ent-
spricht; tut er aber mehr als seine bloBe Pflicht, so hat er keinen
Anspruch auf ein Mehr an Gehalt; denn mit seiner Mehrleistung
geht er entweder iiber seine Pflicht hinaus oder iiberschreitet
das Recht und hat dann {iberhaupt keinen Anspruch.

Wenn das fiir das Amt bestimmte Gehalt nicht fixiert ist,
so ist sein Vertrag ungiltig und er hat Anspruch auf diejenige
Entlohnung, die mit einem dem seinen &hnlichen Amte ver-
bunden ist. Wenn ihm aber tiberhaupt kein Gehalt ausgesetzt
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ist, so hat er nach einer Ansicht iiberhaupt keinen Anspruch,
nach anderer Ansicht aber hat er Anspruch auf die Entlohnung,
die mit einem dem seinen dhnlichen Amte verbunden ist. Wenn
aber in dem Amte die Sitte besteht, die dem Amte zuflieBenden
Geldbetrige (als Gehalt) einzukassieren, so hat er nach einer
Ansicht Anspruch auf die Entlohnung, die mit einem dem seinen
shnlichen Amte verbunden ist, sonst aber nicht. Wenn im Re-
gister ein Gehalt festgesetzt ist, fir das eine groBere Anzahl
von Beamten arbeitet, so ist dies die entsprechende Entlohnung
fiir ein einziges Amt, aber nicht fiir mehrere.

Abschnitt (9).

Der Beamte hat auf sein Gehalt Anspruch vom ersten
Augenblicke seiner Amtstatigkeit an und darf es aus seinem
Amte entnehmen, falls dieses Vermogensstiicke der ihm ge-
bithrenden Kategorie enthilt, andernfalls aber aus der Staats-
kasse. Und wenn der Ernennende dem Beamten die Erlaubnis
erteilt, sich einen Stellvertreter zu bestellen, so ist das statthaft;
verbietet es er aber, so ist es untersagt, auch wenn er ihm die
unbeschriankte Verfiigungsgewalt verliechen hat. Wenn es dem
Beamten moglich ist, allen Amtsobliegenheiten nachzukommen,
so ist es ihm nicht gestattet, um einen Stellvertreter anzusuchen;
ist ihm das aber nicht moglich, so darf er um einen solchen
ansuchen.

Der vierte Diwan (Register) ist das der Einnahmen und
Ausgaben des Staatsschatzes. Der Staatsschatz stellt, wie oben
gesagt, die Quelle dar fiir jede Summe, auf die die Muslime im
allgemeinen Anspruch haben, ohne dal} einem bestimmten An-
spruchsberechtigten daran ein Sonderanspruch zustiinde. Es
gehort dies zu den Verpflichtungen des Staatsschatzes. Dieser
Anspruch gleicht dem auf das Fiinftel des Beutefiinftels, sowie
auf das kardg-Vermogen und die anderen oben besprochenen
Quellen des Staatsschatzes, dessen detaillierte Erorterung im
Kapitel von den Dotationen gegeben worden ist.

Jede Summe also, die fiir die Allgemeininteressen der Mus-
lime bestimmt ist, ist aus dem Staatsschatze zu entnehmen und
jede Summe, die fiir die Allgemeininteressen der Muslime ver-
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ausgabt werden muB, begriindet einen Anspruch zu Lasten des
Staatsschatzes; wenn also diese Summe fiir den dafiir bestimmten
Zweck verausgabt wird, so geht sie zu Lasten des Staatsschatzes,
gleichgiiltig ob sie auf Grund eines wesentlichen Bediirfnisses
entnommen wird oder nicht.

Uber alle Vermégensstiicke der Muslime, die den Beamten
zuflieBen oder aus ihren Hianden hervorgehen, steht dem Staats-
schatze beziiglich ihrer Einkassierung oder Verausgabung das
Verfiigungsrecht zu. ,

Was aber die Anspriiche eines bestimmten Muslims oder
einer besonderen Kategorie von Muslimen betrifft, wie z. B. die
vier Fiinftel der Kriegsbeute und die Almosensteuer vom Ver-
mogen, so fallen diese nicht in den Bereich der Forderungen
des Staatsschatzes; denn der Anspruch auf die Kriegsbeute
steht nur dem zu, der an der betreffenden Schlacht teilgenommen
hat, die Almosensteuer aber gebiihrt besonderen Kategorien und
darf daher nicht fiir andere verausgabt werden.

Abti Hanifah sagt, die Almosensteuer vom sichtbaren Ver-
mogen wie der Zehent von den Agrarprodukten und Friichten
und die Almosensteuer vom Nutzvieh gehoren zu den Forderungen
des Staatsschatzes; der Herrscher kénne diese Betrage nach
eigenem Ermessen verausgaben; ebenso stellen aber alle vom
Vermégen der Muslime, von ihren Handelsgeschiften und ihrem
Lebensunterhalt erhobenen Abgaben Zblle und Tributleistungen
dar; das alles aber sei offenkundiges Unrecht und handgreifliche
Gewalttatigkeit und falle in keiner Weise in den Bereich der
Forderungen des Staatsschatzes.

Abschnitt (10).

Ist der Staatsschatz nicht imstande, alle Ausgaben zu be-
streiten, so haben solche den Vorrang, deren Aufschub den Staats-
schatz mit einer Schuld belastet, wie z. B. die Lohnung fiir die
Truppen und dgl. Kann der Staatsschatz iiberhaupt keine Aus-
gabe bestreiten, so ist der Herrscher ermichtigt, zu Lasten des
Staatsschatzes eine Anleihe aufzunehmen, die er fiir seine Aus-
lagen verwendet und vollstindig zuriickzahlt, sobald die Mittel
des Staatsschatzes wieder angewachsen sind, und den Nach-
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folgern in der Regierung der Muslime obliegt die Verpflichtung,
diese Schuld abzutragen, wofern nicht der Kreditgeber seinen
Anspruch darauf eingebiift hat.

Behilt der Staatsschatz nach Abzug seiner Ausgaben einen
UberschuB, so wird nach Abu Hanifah dieser UberschuB3 fiir
unvorhergesehene Fille, die die Mulime treffen kénnen, auf-
gespart. Nach Ansicht a8-Safi'T’s aber wird der UberschuB fiir
die Allgemeininteressen der Muslime verausgabt, z. B. fiir die
Truppen, fiir den Bau von Festungen, Beschaffung von Waffen
und Panzern und andere Interessen.

11. Kapitel.
Von der Vorziiglichkeit des heiligen Krieges und von den Vor-

bereitungen hiezu und von den dazu geeigneten Kampfern.

(1). Gott sagt (9, 121): ,,Keinen Grund hatten die Bewohner
von Medina und ihre Umwohner von den Steppenarabern, hinter
dem Gesandten Gottes zuriickzubleiben‘‘ usw. bis zu den Worten
(9, 122): ,,... auf daB Gott das beste ihrer Werke belohne‘‘.
Ferner sagt Gott (4,97): ,,Allah hat die Kampfer vor den Da-
heimsitzenden mit hohem Lohne ausgezeichnet'. Weiter sagt
Gott (2, 263): ,,Die da ihr Gut hingeben auf Allah’s Weg, gleichen
einem Korn, das in sieben Ahren aufschieBt, in deren jeder
hundert Korner sind. Und Allah gibt doppelt, wem er will*.
Und vom Propheten ist der Ausspruch tiberliefert: ,,Die vorzig-
lichste Handlung des Gliaubigen ist der heilige Krieg auf dem
Wege Gottes'*. Man fragte den Propheten, welcher Mensch
der beste sei; da antwortete er: ,,Ein Glaubiger, der mit Gut
und Blut auf dem Wege Gottes kampft‘.  Ferner hat er gesagt:
,,Wessen FiiBe auf dem Wege Gottes sich mit Staub bedecken,
dessen FiiBe bewahrt Gott vor dem Héllenfeuer‘. Ferner hat
er gesagt: ,,Wer da auf Gottes Weg kampft, ist wie der Beter,
der Fastende, der das Fasten nicht bricht, bis er mit Lohn oder
Beute zu den Seinigen zuriickkehrt oder bis daB Gott ihn hin-
wegnimmt und ins Paradies eingehen 1aBt*. Weiter hat er den
Ausspruch getan: , Zwei Augen, die das Héllenfeuer nicht be-
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rithren wird, sind ein Auge, das aus Gottesfurcht weint, und ein
Auge, das auf dem Wege Gottes die ganze Nacht wacht.
Ferner hat er gesagt: ,,Ein Morgen oder ein Abend auf dem
Wege Gottes ist besser als die Welt und ihre Schitze".

Abschnitt (2).

Nach probablerer Ansicht war der heilige Krieg zur Zeit
des Gesandten Gottes eine Kollektivpflicht so wie heute, ent-
sprechend dem Worte Gottes (9, 123): ,,Die Glaubigen sind nicht
verpflichtet, insgesamt auszuziehen; und wenn von jeder Schar
von ihnen eine Abteilung nicht auszieht....... “ usw. Nach
anderer Ansicht aber ist es eine individuelle Pflicht eines jeden
Kampffahigen gewesen nach dem Worte Gottes (9, 41): ,,Ziehet
aus, leicht und schwer!* Darauf wird aber erwidert, das beziehe
sich auf den Fall, wo die Not es gebietet, denn dann wird es zur
personlichen Pflicht; darauf fiithrt auch das Wort des Propheten:
»Wenn ihr aufgeboten werdet, dann ziehet aus!“

Abschnitt (3).

Der heilige Krieg ist von zweierlei Art: eine Kollektivpflicht
und eine Individualpflicht. Die erste Art, die eine Kollektiv-
pflicht beinhaltet, besteht darin, daB, wenn eine geniigende
Zahl von Personen diese Pflicht erfiillt, fir die Ubrigen diese
Verpflichtung dazu entfillt. Wenn also die Unglaubigen in
ihren Gebieten bleiben, ohne die islamischen Gebiete anzu-
greifen und etwas gegen diese zu unternehmen, dann ist ihre
Bekampfung eine Kollektivpflicht; falls ein Teil der Muslime
diese Pflicht erfiillt, dann entfillt fiir die iibrigen die Siinde.
Ferner: wenn die Muslime ihren Feinden iiberlegen sind, so
ist das wenigste, um der Pflicht zu geniigen, éin Feldzug jihrlich.
Unstatthaft ist es, daB der Herrscher selbst oder der, der ihn
bei einer Truppe oder einem Korps und dgl. vertritt, den Islam
ohne diesen jihrlichen Feldzug 148t. Wenn also der Herrscher
ein Jahr lang den Feldzug ohne triftigen Grund unterldBt, so
versiindigt er sich. Wenn aber die Notlage mehr als bloB einen
Feldzug jihrlich erheischt, so richtet sich die Pflicht nach MaB-
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gabe des Bediirfnisses. Wenn aber die Notwendigkeit den Auf-
schub iiber das Jahr hinaus erfordert, sei es wegen der Schwiche
der Muslime (was Gott verhiiten moge!) oder wegen ihrer im
Verhiltnis zu den Feinden zu geringen Zahl oder aus dhnlichen
triftigen Griinden, oder wenn die Notwendigkeit einen Waffen-
stillstand mit den Unglaubigen erfordert, so ist es erlaubt, den
Feldzug iiber das Jahr hinaus zu verschieben nach MaBgabe
des durch diesen Grund bedingten Bediirfnisses; denn der Pro-
phet hat mit den Quraischiten einen Waffenstillstand auf 10 Jahre
geschlossen.

Die zweite Art des heiligen Krieges ist die, die eine indivi-
duelle Pflicht darstellt, die jedem einzelnen personlich obliegt
und nicht von dem einen dem anderen abgenommen werden
kann. Diese Art des Krieges liegt dann vor, wenn die Unglau-
bigen gegen ein Land zu Felde ziehen; dann wird der Krieg zur
individuellen Pflicht, die jedem kriegstauglichen Einwohner
dieses Landes obliegt. Es obliegt ihnen somit die Verteidigung
und die Vorbereitung und Zuriistung dafiir, soviel in ihren Kraf-
ten steht. Es besteht darin kein Unterschied zwischen Herren
und Sklaven, zwischen dem Mannbaren und dem, der der Mann-
barkeit nahe steht. In diesem Falle braucht der Sklave seinen
Herrn nicht um Erlaubnis zu bitten und das Kind nicht seinen
Vater, der Schuldner nicht seinen Gldubiger, sondern er muB
ihm sogar nach MaBgabe des Bediirfnisses zuvorkommen.
Findet sich unter den Einwohnern dieses Gebietes keine ge-
niigende Zahl zur Abwehr des gegen dieses heranzichenden
Feindes, so miissen alle seine Nachbarn sich zu ihnen schlagen
und ihnen bei der Abwehr des angreifenden Feindes helfen;
weiter obliegt diese Pflicht den jeweils nichsten und so fort, bis
die geniigende Anzahl zustande kommt; ist das der Fall, so sind
die iibrigen Muslime frei von Siinde. Die Pflicht entféllt aber
nicht wegen Mangels an einem Vehikel fiir den, den nur eine
kurze Entfernung trennt, sondern er muB sich zu ihnen schlagen,
auch wenn er zu FuB gehen muB, wofern er nur marschfahig
ist. Ebenso miissen wir, wenn die Ungldubigen einen Muslim
gefangen nehmen, uns gegen sie erheben, um ihn zu befreien,
wenn wir dadurch seine Befreiung erhoffen diirfen.
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Abschnitt (4).

Der Krieg, der eine Kollektivpflicht begriindet, obliegt aber
nur den Muslimen, die mannbar, mannlichen Geschlechtes, ge-
sunden Verstandes und freien Standes und gesund und tauglich
sind. Fehlt eine dieser 7 Eigenschaften, so obliegt ihm keine
Pflicht. Deshalb obliegt die Pflicht nicht dem Dzmmiz, dem nicht
Mannbaren, dem Wahnsinnigen, den Frauen, den Sklaven und
den Kranken, infolge des Umstandes, der sie am Kampfe hindert,
ebenso nicht den Armen, die die erforderlichen Waffen und andere
Dinge fiir sich und die Ihrigen fiir den Marsch nicht be-
schaffen kénnen. Unstatthaft ist es, den Muslim um Lohn fiir
den Krieg zu dingen; denn wenn er am Kampfe teilnimmt, so
ist er personlich davon betroffen und der Kampf wird somit
innerhalb seiner Rechtssphire zur Individualpflicht; fiir eine
Individualpflicht aber darf man keinen Lohn nehmen. Die
Dotationen und Lehen aber, die die Truppen erhalten, stellen
keine Entlohnung dar; ebensowenig ist das ein Lohn, was die
Kriegsfreiwilligen von der Almosensteuer erhalten, sondern das
ist eine ihnen zustehende Gebiihr dafiir, daB sie ihr Leben in
die Schanze schlagen.

Was die Lohnung fiir den heiligen Krieg und die Annahme
des Lohnes dafiir betrifft, so erlauben das Malik und Abi Hani-
fah, weil es vom Propheten heift, er habe den Ausspruch getan:
,,Dem Krieger gebiihrt sein Lohn und dem Lohngeber sein eigener
Lohn und der Lohn des Kriegers*. AS$-Safi‘i hingegen sagt, es
sei unstatthaft, um Lohn in den Krieg zu ziehen; denn der heilige
Krieg ist fiir den Krieger dadurch, daBl er daran teilnimmt, eine
unabweisbare Pflicht, und er darf dafiir keinen Lohn nehmen.

Abschnitt (5).

Fiir den Herrscher und andere ist es empfehlenswert, die
Leute zum heiligen Kriege zu ermuntern und ihnen ihren Be-
darf an Waffen und dgl. reichlich zur Verfiigung zu stellen.
Verwerflich aber ist der Feldzug ohne Genehmigung des Herr-
schers oder des Emirs, der seine Stelle vertritt. Unstatthaft ist
ferner der Feldzug fiir den Schuldner ohne Erlaubnis seines
Glaubigers; ist aber die Schuld gestundet, so ist er erlaubt, und
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wenn ein Biirge dafiir eintritt, ist er ebenfalls erlaubt. Es hei3t
ferner, wenn der Krieger zu den reguldren Soldtruppen gehort,
so ist er erlaubt. Unerlaubt aber ist er fiir den, von dessen Eltern
oder GroBeltern eine Person Muslim ist, ohne deren Erlaubnis
am Kampfe teilzunehmen. Wenn der muslimische Vater oder
der Gliaubiger die Erlaubnis erteilt, dann aber die Erlaubnis
zuriicknimmt, bevor die Schlacht begonnen hat, so haben die
Betreffenden zuriickzukehren, ausgenommen den Fall, daB
durch ihre Umkehr den Muslimen der Mut benommen wird
oder sie dadurch hilflos im Stiche gelassen werden; deshalb diir-
fen sie das nicht tun. Nachdem einmal die Schlacht begonnen
und der Kampf sich entsponnen hat, ist geduldiges Ausharren
PAlicht und die Umkehr verboten.

Abschnitt (6).

Im heiligen Kriege darf man keinen Dimmi oder Unglau-
bigen um Hilfe angehen, es ware denn, daB der Herrscher ihre
gute Gesinnung gegeniiber den Muslimen kennt und iiberzeugt
ist, daB man vor Verrat ihrerseits sicher ist und die Muslime sie
in der Gewalt haben, falls sie etwa mit dem Feinde konspirieren
sollten. Falls diese drei Bedingungen gegeben sind, ist es erlaubt,
ihre Hilfe anzurufen. Unstatthaft ist es, Unglaubige im Heere
als Verbiindete zu nehmen, wenn sie im Glauben mit dem
Feinde iibereinstimmen, und diesbeziiglich gibt es4 Bedingungen.

Abschnitt (7).

Es empfiehlt sich fiir den Herrscher, wenn er einen Feldzug
plant, ihn durch andere (Schein-)Unternehmungen zu verdecken
nach dem Vorbilde des Gesandten Gottes und weil das eine
(erlaubte) Kriegslist ist; es wire denn, dal} die Not dazu zwingt,
damit offen vorzugehen, sei es wegen der weiten Entfernung
und der Kosten dieses Feldzuges oder aus dhnlichen Griinden. Es
empfiehlt sich ferner, Spione und Kundschafter vor und nach
dem Ausriicken zu entsenden, um iiber den Feind und seine
Stiarke genaue Erkundigungen einzuziehen, und die Kund-
schafter, wenn méglich, auch in der feindlichen Armee zu ver-
teilen, um von Augenblick zu Augenblick genaue Nachrichten
@iber den Feind zu erhalten und von ihnen die Anfiihrer der
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Feinde und ihre Zahl und die Stérke ihrer Kavallerie zu erfragen
und um womoéglich allerlei Kniffe gegen die Feinde anwenden
und die Begierde des Feindes steigern zu lassen.

Zu den Kriegslisten gehort auch, daB3 der Herrscher fingierte
Schriftstiicke und Briefe und falsche Nachrichten zu ihnen ge-
langen 1iB8t und Pfeilschéifte beschreibt und zu den Feinden
abschieflen 1aBt, sowie dall er in seinem Heere falsche Nach-
richten verbreitet, die dieses dann unter den Feinden absetzt.
Uberhaupt miissen Kriegslisten fiir die Erringung des Sieges
die erste Arbeit leisten, der Kampf selbst aber mul3 das letzte
Mittel zur Erlangung des Sieges sein. Denn Kriegslist und kluge
Uberlegung fiithren in den Kriegen eher zum erwiinschten Ziel
als der Kampf selbst; denn der Kriegsplan ist die Wurzel, der
Kampf selbst aber nur ein Zweig, der aus jenem entspringt. So
hat denn auch Abu at-Taijib sehr schon gesagt:

,,Die kluge Uberlegung steht vor der Tapferkeit der Helden ;
jene steht an erster Stelle, diese aber an zweiter; wenn aber
beide einmal sich in einer Person vereinigen, dann erreicht sie
den hochsten Rang. Und wahrhaftig, gar manches Mal hat der
Mann seinen Gegner durch kluge Uberlegung getroffen, be-
vor noch die Reiter mit den Lanzen aufeinander losstiirmten‘.

Abschnitt (8).

Wenn der Herrscher oder dessen Stellvertreter ein Heer oder
ein Korps entsendet, so ist es Brauch, daf3 er dafiir einen Kom-
mandanten ernennt und der Truppe das Banner kniipft und dem
Heerfiithrer Gottesfurcht empfiehlt und ihm das Wohl des Heeres
oder Korps ans Herz legt. Denn so pflegte der Gesandte Gottes
zu tun und das férdert am besten ihre Eintracht und Einmiitig-
keit. Der Heerfithrer oder Korpskommandant oder Grenz-
distriktskommandant muf3 tapfer und kithn, klug und ent-
schlossen sein, wie wir oben im Kapitel tiber das Emirat aus-
gefiihrt haben. Wenn der Heerfithrer oder Korpskommandant
stirbt oder man seinen Verlust fiirchtet, so obliegt den Truppen
die Pflicht, einen von ihnen zum Kommandanten zu wihlen,
wie die Gefihrten des Propheten in der Schlacht bei Mu’tah
taten, als Halid b. al-Walid das Kommando ergriff und der
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Prophet sich damit einverstanden erklirte. Falls aber der Herr-
scher sich beim Heere befindet, so ist es Brauch, dal3 er fiir seine
eigene Person und fiir seine Truppen die Banner und Fahnen
kniipft und daB jede Abteilung ein Banner hat, an dem man sie
erkennt und um das sie sich schart, und daB3 die Banner von
verschiedener Farbe und verschiedenem Aussehen sind; ich habe
darauf bereits in meinem Werke ,,Leitfaden fiir die Truppen
iber die Kriegswerkzeuge'* hingewiesen. Der Bannertrager
muB ein Mann von besonderer Standhaftigkeit, vollkommenem
Mute und festem Herzen sein und gegeniiber den verschiedenen
Schrecknissen und dem Widerstand der tapferen Gegner stand-
haft ausharren:; denn das Banner ist der Sammelpunkt des
Heeres und das Zeichen der Festigkeit der Soldaten.

Abschnitt (9).

Das Herkommen gebietet, daBl der Auszug des Heeres am
Morgen des Donnerstags stattfinde nach dem Vorbilde des Ge-
sandten Gottes; versiumt es aber den Donnerstag, so sei es der
Montag oder der Sonnabend. Es empfiehlt sich, dal das Heer
durch die Frommen und Schwachen um Sieg bitten 1aBt nach
dem Ausspruche des Propheten: ,,Nur durch die Schwachen
unter euch wird euch der Sieg verlichen. Wenn der Herrscher
den Kriegszug beschlieBt, so soll er sich bemiihen, zuvor gott-
gefillige Werke zu verrichten, indem er z. B. Ungerechtigkeiten
zuriickweist, das Gute anbefiehlt und das Verwerfliche verbietet,
sowie Werke der Pietit iibt und iiber die zuriickbleibenden Unter-
tanen einen Stellvertreter setzt, der fiir sié taugt. In der authen-
tischen Tradition ist die Uberlieferung iiber das alles gegeben,
wir haben uns aber mit Riicksicht auf den kompendiésen Cha-
rakter des vorliegenden Werkes der Kiirze befleiBigt.

Abschnitt (10).

Das Herkommen gebietet dem Herrscher oder seinem Stell-
vertreter, die unter seinem Kommando im Heere stehenden
Kombattanten, die im Heeresregister eingetragen sind, sowie
auBer diesen die Kriegsfreiwilligen zu mustern und ihrer Ver-
fassung beziiglich ihrer Pferde, ihrer Zahl, Waffen, Kamele und
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Habseligkeiten sein Augenmerk zuzuwenden. Er soll Mies-
machern und Leuten, die die Muslime aufregen, und solchen,
in denen man feindliche Spione vermuten kénnte, keinen Zutritt
gewidhren. Miesmacher sind ndmlich solche Leute, die die Mann-
schaften durch den Hinweis auf die Stirke des Feindes oder auf
die Schwiche der Muslime und dergl. einzuschiichtern ver-
suchen. Diejenigen, die die Leute aufregen, sind solche, die
allerhand Dinge erzdhlen, um damit den Mut der Muslime zu
schwichen, z. B. daBl ein groBes Gemetzel unter ihnen statt-
gefunden habe, oder daB eine Schlachtreihe von ihnen durch-
brochen sei oder ein Teil von ihnen die Flucht ergriffen habe
oder dal} feindliche Hilfstruppen eingetroffen seien. Falls solche
Miesmacher oder Verbreiter aufregender Geriichte sich in der
Schlachtreihe befinden und am Kampfe teilnehmen, so gebiihrt
ihnen kein Anteil an der Beute. Ebenso soll der Kommandant
einem Minderjihrigen und Wahnsinnigen keine Erlaubnis er-
teilen; wohl aber darf er einem, der der Mannbarkeit nahe steht,
und einem Weibe die Erlaubnis erteilen, falls sie die (notige)
Ausdauer besitzen, oder sich im Kampfe niitzlich erweisen oder
den Kombattanten férderlich sind, indem sie die Habseligkeiten
bewachen oder Dienstleistungen verrichten oder Verwundete
pflegen und Kranke behandeln. Darauf weist auch die echte
Tradition hin.

Abschnitt (11).

Der Herrscher soll von den Pferden und Reitkamelen keine
krinklichen, hinfilligen, altersschwachen und jugendschwachen
Tiere in den Kriegsdienst einstellen; denn sie niitzen nichts und
gar manchesmal hat ihre Teilnahme zu einer Schwichung des
Heeres gefiihrt, weil ihre Besitzer ihretwegen an einer Schwiche
litten. Ferner hat er die nétigen Waffen und Ausriistungsgegen-
stinde, die das Heer mit sich fiihrt, sowie den Bedarf an Waffen
und Kriegswerkzeugen zu untersuchen. Verwerflich ist die Ver-
wendung von Glocken am Halse der Reitkamele, weil der Pro-
phet gesagt hat: , Die Engel begleiten keine Reisegesellschaft,
bei der sich ein Hund oder eine Glocke befindet‘. Er hat auch
verboten, den Pferden einen Halfter anzulegen, sei es, damit es
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beim Rennen nicht gewiirgt werde oder sei es, weil man (ehemals)
die Glocken daran zu hingen pflegte.

Abschnitt (12).

Der Heereskommandant hat die Truppen auf dem Marsche
glimpflich zu behandeln, es wire denn, daf} eine Notwendigkeit
zu einem gegensitzlichen Verhalten zwingt. Denn die milde
Behandlung der Truppen ist das wirksamste Mittel, ihre Schlag-
kraft zu bewahren und ihre Lasttiere zu erhalten. Empfehlens-
wert und dem Brauche des Propheten entsprechend ist der
Marsch am Ende der Nacht, abzulehnen der zu Beginn der
Nacht. Dem Kommandanten obliegt ferner die Pflicht, sich um
das Heer zu kiimmern, indem er ihm seinen Bedarf an Proviant
und Tierfutter beschafft und ihm dabei an die Hand geht, indem
er ihm behilflich ist, diese Dinge dorthin zu schaffen, wo man
ihrer bedarf, ferner indem er ihm Wasserstellen zuganglich
macht und auf dem Marsche und im Biwak das fiir die Truppen
und ihre Tiere Vorteilhafteste wihlt, indem er ihnen moglichst
oft Gelegenheit zum Weiden und Wasserholen gibt und indem
er die leichtesten Wege und bequemsten Routen und sichersten
Deckungen aussucht.

Abschnitt (13).

Dem Heerfithrer obliegt es ferner, die Truppen nach den
feststehenden gbttlichen Satzungen und den klaren Gesetzes-
normen zu behandeln, die von den Religionsgesetzen festgelegten
Zeremonien zu erfiillen, unter den Streitenden Recht walten
zu lassen und den Vergewaltigten gegeniiber den Ungerechten
beizustehen. Denn in der Tradition heiBt es: ,,Ein Heer geht
nicht zugrunde, wenn nicht Furcht Gewalt iiber dieses erhilt,
und niemals veriibt ein Heer Verrat, wenn nicht Gott in ihre
Herzen Furcht einfloBt, und niemals kommt ein Heer in die Enge,
wenn Gott nicht den Tod iiber das Heer verhingt”. Und Abu
ad-Darda’ hat gesagt: ,,O ihr Menschen, tuet Gutes, bevor ihr
ins Feld zieht, denn nur mittels eurer guten Taten konnt ihr
kimpfen‘. Denn wer sich bereit macht, vor Gottes Angesicht
zu treten und auf seinem Wege zu kiampfen, der ist fahig, seine
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Aufgabe richtig zu erfiillen und sein Ende gliicklich zu gestalten
und in seiner Gianze vor Gott zu treten, um eine von beiden
Wohltaten zu empfangen, entweder Mirtyrertum auf Grund
seiner wackeren Tat oder Rettung und Beute samt langem Leben.

Abschnitt (14).

Die Heeresangehorigen sollen keine Beschiftigung treiben,
die ihre Gedanken ablenkt, wie Handel, Ackerbau, Auffithrung
von Prunkbauten, denn das alles lenkt von der aufrichtigen Hin-
gabe an den Krieg ab und hindert das standhafte Ausharren
im Kampfe und schwicht den festen EntschluB im Streben
nach dem Mairtyrertum. In der Tradition heil3t es: ein Prophet
habe, als er ins Feld zog, den Ausspruch getan: ,, Kein Mann
soll mit mir ins Feld ziehen, der ein Gebdude aufgefiithrt und es
nicht vollendet hat, noch ein Mann, der geheiratet, aber seiner
Frau noch nicht beigewohnt hat, noch ein Mann, der ein Feld
bestellt, aber noch nicht abgeerntet hat‘.

Abschnitt (135).

Dem Heerfithrer obliegt die Pflicht, in geeigneter Weise
seine MaBregeln und VorsichtsmaBnahmen zu treffen, indem
er Verstecke besetzt und vor der feindlichen Ubermacht auf der
Hut ist, ferner das Gros des Heeres mit Wiachtern zu umgeben,
die das Leben und Hab und Gut der Soldaten wahrend der Zeit
der Erholung und Ruhe beschiitzen. Er soll den Feind nicht
gering schitzen, auch wenn er armselig ist, und sich vor ihm
nicht sicher fiithlen, auch wenn er verichtlich ist. Denn wie
manchen gewaltigen Helden hat ein Floh nicht schlafen lassen
und der Schlaf hat schon manche maichtige Herrschaft hinter-
trieben. Und in der Tradition heil}t es: ,,Die Klugheit besteht
im MiBtrauen. Und von einem gewissen Dichter hei3t es:

,, Verachte nicht einen Feind, der dich treffen kann, wenn auch
seine Arme kurz sind; denn die Schwerter zerschneiden wohl
die Hilse, kommen aber nicht an das heran, was fiir die
Nadeln erreichbar ist.
Und so hat er denn im Gefecht mit dem Feinde die vorteilhafteste
Stellung auszuwihlen, die am meisten Wasser, die beste Luft
Islamica (SchluBheft) 5
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und die geschiitzteste Deckung bietet, den Sieg am besten ge-
wihrleistet und den Angriff auf den Feind am leichtesten ge-
staltet; er hat ferner Riicksicht zu nehmen auf das Wohl der
Schwachen und Starken, des Kommandanten und des Gros des
Heeres, denn diese miissen einander helfen.

Abschnitt (16).

Es geziemt sich, daB der Heerfiihrer in schwierigen Lagen
den Rat erfahrener und einsichtiger Leute einhole und in un-
klaren Verhiltnissen sich an kluge und gelehrte Manner wende
und ihr Gutachten sich zu nutze mache; denn das fithrt am
ehesten zu fester Entschlossenheit und zum Siege und verhindert
am wirksamsten Fehler und Risikos. Gott hat zu seinem Pro-
pheten gesagt (3, 153): ,,Und befrage sie in der Angelegenheit
um Rat!“ Dazu hat al-Hasan bemerkt: ,Er (der Prophet) war,
bei Gott! auf ihren Rat nicht angewiesen, aber er wollte der
Gemeinde ein vorbildliches Beispiel geben. Von ihm heif3t
es ferner, daB er den Ausspruch getan habe: , Niemals haben
Leute sich untereinander beraten, ohne daB sie dahin gefiihrt
worden wiren, das Richtigste in ihren Angelegenheiten zu
treffen‘‘. Ferner heiBt es: ,,Wer viel um Rat fragt, dessen Herr-
schaft erntet Lob*. Denn in der Beratschlagung liegt eine Be-
giitigung des Herzen, eine Forderung der Eintracht und ein
deutliches Erscheinen des Rechtes. Und so manche richtige
Ansicht gibt der, der sie hegt, nicht eher kund, als bis er darum
gefragt wird, ganz besonders im Verkehr mit den Konigen und
Magnaten, wegen der den Menschen innewohnenden Ehrfurcht
und Hochachtung, und weil die feine Lebensart im Verkehr mit
ihnen ein solches Verhalten gebietet. Wenn sie aber ihre Scheu
iiberwinden und in der Beratung frei sprechen diirfen, dann
weitet sich das Herz und gibt die Ansicht kund.

Die Weisen rechnen die Beratung zu den Grundlagen des
Reiches und zu den Fundamenten der Herrschaft. Allezeit war
es Gewohnheit der Propheten, sich mit anderen zu beraten, so
daB sogar Abraham, der Freund Gottes, — Heil tiber ihn! —
als er durch géttlichen EntschluB den Auftrag erhielt, seinen
Sohn zu opfern, trotzdem es nicht unterlieB, sich mit seinen
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Dienern zu beraten. Einige Weise sagen: ,,Der Konig soll den
Rat eines Unbeteiligten einholen, denn der ist in seiner Ansicht
entschlossener und von plétzlich ausbrechendem gegenseitigen
Groll weiter entfernt. Darum soll er diesen Rat der Gesamtheit
vorlegen und sich dem zuwenden, was sich als das Vorziiglichste
ergibt. Es heiBt ferner: ,,Wer bei der Beratung nur freundliches
Entgegenkommen sucht, der geht mit seiner Ansicht irre, oder
wenn es sich um die Behandlung einer Krankheit handelt, dann
steigert sich seine Krankheit, oder wenn es sich um eine Rechts-
entscheidung handelt, dann begeht er eine Siinde‘. Ferner
heilt es: ,,Sei aufrichtig im Berichten, dann wird dir aufrichtiger
Rat zuteil.

12. Kapitel.

Uber die Art des Kampfes und die Ausdauer gegeniiber dem
Widerstand der tapferen Gegner.

(1). Gott sagt (8, 47): ,,0 ihr Gliubigen, wenn ihr auf eine
Schar treffet, so stehet fest und gedenket Allah’s hiufig; vielleicht
ergeht es euch wohl, (48) und gehorchet Allah und seinem Ge-
sandten und hadert nicht mit einander, damit ihr nicht klein-
miitig werdet und euer Sieg euch verloren gehe, und seid stand-
haft, denn Allah ist mit den Standhaften‘. Einige Gelehrte
sagen, Gott habe in diesem Verse alle VerhaltungsmaBregeln
fiir den Krieg zusammengefaBt. Das Erste, womit der Herrscher
oder sein Stellvertreter zu beginnen hat, ist die Bekimpfung
der zunichst wohnenden Ungldubigen gemi3 dem Worte Gottes
(9, 124): , Kiampfet wider die Ungldubigen an euren Grenzen‘.
Sodann soll er die jeweils Niachsten bekimpfen. Wenn der Heer-
fithrer das Kriegsgebiet betritt, soll er Befehl geben, daB sich
das Heer dazu kriegsmaBig ordne und kampfbereit mache, indem
es die Schutz- und Trutzwaffen anlegt, wie der Gesandte Gottes
mit seinen Gefdhrten bei Badr getan hat; denn das l6B8t groBeres
Vertrauen ein und erregt beim Feinde groBere Furcht. Ferner
soll er jeder Abteilung eine Parole geben, an der man sie erkennt,
damit man den Muslim vom Ungliubigen unterscheiden kénne,
wenn es zum Kampfe kommt. Die Parole der Muslime in der

s*
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Schlacht bei Badr lautete: ,,O Einziger, sie werden nicht siegen !
und in einer anderen Schlacht lautete sie: ,,O Siegreicher, tote !

Abschnitt (2).

Jemand, an den die Aufforderung zum Ubertritt zum Islam
— moge Gott ihr Erfolg und Ehre verleihen! — noch nicht er-
gangen ist, soll man nicht bekriegen, bis man ihn aufgefordert
hat, vor dem Kampfe iiberzutreten. Sind die Betreffenden
solche, an die die Aufforderung bereits ergangen ist, so empfiehlt
es sich, dies vor dem Kampfe (noch einmal) zu tun, es ist aber
nicht Pflicht, weil sie es ja schon erfahren haben. Daher ist es
sogar erlaubt, einen nichtlichen Uberfall auf sie zu machen.
Ferner: gehoren sie zu den Personen, denen keine Kopfsteuer
obliegt, wie die Verehrer der Gétzenbilder, Engel und Idole,
so soll man sie bekdmpfen, bis sie zum Islam iibertreten, und
nichts anderes von ihrer Seite gelten lassen; ihre Frauen und
Kinder werden gefangen genommen und ihre Habe gepliindert.
Gehéren sie aber zu den Leuten, denen die Kopfsteuer obliegt,
wie die Juden, Christen und Parsen, so soll man sie bekdmpfen,
bis sie zum Islam iibertreten oder die Kopfsteuer entrichten.
Es finden dann auf sie die fiir die Dimmi’s geltenden Normen
Anwendung, und ihre rechtliche Behandlung hinsichtlich Ge-
fangennahme und Pliinderung fiir den Fall, daB3 sie bekampft
werden, entspricht der der anderen.

Abschnitt (3).

Der Heerfithrer soll bei der Gefechtsaufstellung das Heer
so ordnen, wie es der Gesandte Gottes in der Schlacht bei Badr
getan hat!, und sich auf jedem Fliigel auf einen Mann, den er
dafiir als geeignet betrachtet, verlassen. Er soll ferner auf jeder
Seite, wo er einen Hinterhalt befiirchtet, ebenfalls einen solchen
legen, wie der Gesandte Gottes in der Schlacht am Berge Uhud
getan hat. Jeden Fliigel soll er mittels Verstarkung durch Hilfs-
truppen so weit ausdehnen, daB er dem gegeniiberstehenden

1 D.h. in Linienformation, in festgeschlossenen Reihen ohne jeden
Zwischenraum.
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Feinde genau entspricht, und den Mut des Heeres dadurch
stirken, daB er die Faktoren des Sieges und der Uberlegenheit
vor Augen fiihrt, den Feind als gering hinstellt und seine Schwi-
che und seinen geringen Zusammenhalt und dgl. erwihnt.
Gott sagt (8, 46): ,,Und als er sie euch beim Zusammentreffen
in euren Augen als wenig erscheinen lieB“L. Er soll ferner die
Leute zum Kampfe, zum geduldigen Ausharren darin und zur
Standhaftigkeit ermuntern und ihnen schildern, welche Rang-
stufen und welche groBen Wohltaten und welche Arten von
Ehrungen er fiir sie vorgesehen hat. Gott sagt (8,66): ;,0 Pro-
phet, feuere die Glaubigen zum Kampfe an!“ Denn der Gesandte
Gottes schritt am Tage von Badr aus der Hiitte2, um die Leute
zum Kampfe anzufeuern, und sprach: , Bei dem, in dessen Hand
meine Seele liegt, es wird heute niemand, der dem Feinde ent-
gegentritt und ausharrend, sich selbst beherrschend, anstiirmend
und nicht den Riicken kehrend, erschlagen, der nicht ins Paradies
eingeht. Und an einer anderen Stelle sagte er: ,,Wenn ihr mit
ihnen handgemein werdet, so harret aus und wisset, dal3 das
Paradies im Schatten der Schwerter liegt. Uberhaupt lassen
sich die Vorziige des heiligen Krieges gar nicht vollstindig auf-
zdhlen; er (der Heerfiihrer) soll davon erwahnen, was ihm gerade
gegenwirtig ist, und die vom Jenseitsgedanken erfiillten Leute
durch den Hinweis auf den Lohn und die reiche Vergeltung,
die ihnen bei Gott beschieden ist, ermuntern, die weltlich Ge-
sinnten aber durch den Hinweis auf den Sieg, die Beute und den
Ruhm, wie wir, so Gott will, noch ausfithren werden. Denn
Gott hat zur Anfeuerung zum Kampfe beide Mittel zusammen-
gefaBt und gesagt (3, 139): ,,Und wer den Lohn der Welt be-
gehrt, dem geben wir davon, und wer den Lohn des Jenseits
begehrt, dem geben wir davon*‘. Es heiB3t, der Lohn der Welt
sei die Beute und der Lohn des Jenseits das Paradies.

I In der Schlacht bei Badr lieB Gott durch ein Wunder den Muslimen,
um sie zu ermutigen, die Zahl der feindlichen Mekkaner als geringer er-
scheinen, als sie wirklich war, den Mekkanern hingegen die Zahl der Medi-
nenser als doppelt so groB, als sie wirklich war.

2 Vor der Schlacht bei Badr erbaute man Mohammed eine Hiitte
‘ari$, von der aus er die Operationen leitete (Ibn Hi%am, 439, 445).
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Abschnitt (4).

Es geziemt sich, daB er (der Heerfiihrer) dem ganzen Heere
den Auftrag erteile, daB im Falle einer Niederlage — die Gott
verhiiten mége! — ihr Treffpunkt der und der Ort sein solle,
und wenn die Niederlage anderswo eintritt, der und der Ort,
damit die Soldaten sich in ihrer Vereinigung wieder aneinander
aufrichten konnen, sei es, um weiter zu kimpfen oder um sich
gegen einen nichtlichen Uberfall oder gegen eine Ubermacht
von Feinden verschanzen zu kénnen.

Abschnitt (5).

Es empfiehlt sich, beim Aufeinanderprallen der Schlacht-
reihen zu Gott zu beten und um Sieg zu flehen, sowie hdufig
den Names Gottes auszusprechen und AZ/lghu akbar zu rufen,
aber ohne die Stimme iibermiBig laut zu erheben; denn-Gott
hat daran die Hoffnung auf Heil gekniipft und deshalb gesagt
(8, 47): ,,Und gedenket haufig Allah’s; vielleicht ergeht es euch
wohl!“ Und beziiglich des Heeres Saul’s? ist iiberliefert, dal,
als die Krieger Gott um Ausdauer und Standhaftigkeit und Hilfe
baten, ihre Feinde die Flucht ergriffen. Eines von den Gebeten
des Propheten beim Zusammentreffen mit dem Feinde lautet:
,,Zu deinen Diensten, o du, der du das Buch geoffenbart hast
und die Wolken regnen liBt und die Truppen in die Flucht
schligst, schlage sie in die Flucht und hilf uns gegen sie!“ Und
als er Haibar bekriegte, sagte er: ,,4/ldhu akbar! Moge Haibar
verwiistet werden ! Ferner pflegte er, wenn er nicht zu Tages-
anfang kiampfte, den Kampf zu verschieben, bis die Sonne
unterging und die Abendwinde wehten und ihm der Sieg be-
schieden ward. Das hat aber nach MaBgabe der Umstinde
und nach den Erfordernissen des Augenblicks zu geschehen.

Abschnitt (6).

Das wichtigste Prinzip besteht darin, da8 jeder Kampfer
beabsichtige, der Religion Allah’s zum Siege zu verhelfen, sein
Wort zu erhdhen, das zu schanden zu machen, was dem Islam
widerspricht, und zu trachten, daBl das Wort Gottes am héchsten

1 Vgl. Anmerkung 1 S. 18.
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stehe. Dadurch wird ihm der herrliche Lohn und die reichliche
Vergeltung zuteil und dadurch wird ihm sein Opfer an Gut
und Blut leicht. Er soll sich aber in dieser Lage, wo die Seelen
verkauft und die Gewinnste eingeheimst werden, davor hiiten,
durch seinen Kampf eine Beute oder eine Belohnung oder eine
Protektion auBler vori Gott anzustreben oder bloB darauf bedacht
zu sein, seine Tapferkeit zur Schau zu stellen oder sich sehen
zu lassen oder von sich reden zu machen. Denn das ist offen-
kundiger Verlust und handgreiflicher Betrug. Es ist ja authen-
tisch iiberliefert, daBl der Prophet beziiglich des Mannes, der
um der Beute und des Ruhmes willen und um seinen Rang zu
zeigen, kdmpft, befragt wurde, und wer sich auf dem Wege Gottes
befinde; da antwortete er: ,,Wer in der Absicht kimpft, daf3
das Wort Gottes das Hochste sei, der befindet sich auf dem Wege
Gottes“. Damit hat er also angedeutet, daB alles andere sich
nicht auf dem Wege Gottes befinde.

Abschnitt (7).

Das geduldige Ausharren gegeniiber dem Feinde beim Zu-
sammensto3 der beiden Schlachtlinien und beim erbitterten
Kampf der beiden Heeresmassen ist eines der bedeutendsten
frommen Werke und eine der vorziiglichsten Arten der Gottes-
verehrung. Zahlreich sind die Qoranstellen und geschichtlichen
Nachrichten, die darauf und auf die Vorziiglichkeit eines solchen
Verhaltens Bezug nehmen, so z. B. das Wort Gottes (61, 4):
,,oiehe! Allah liebt diejenigen, die auf seinem Wege in Schlacht-
ordnung kimpfen‘‘, oder das Gotteswort (9, 112): ,,Siehe! Allah
hat von den Gliubigen ihr Leben erkauft’, bis zu der Stelle,
wo es heillt (9, 112): ,,.. und das ist die groBe Gliickseligkeit,
oder wie das Wort des Propheten: ,,Das Paradies liegt im Schat-
ten der Schwerter. Al-Hutabi sagt: ,,Das heiBt, sich dem
Gegner so weit nahern, bis der Schatten seines Schwertes iiber
einem ist, ohne daBl man davor den Riicken kehrt‘.

Abschnitt (8).

Der Krieger muB3 sich seine Waffen fiir die Zeit des Be-
darfes aufsparen; hat doch der Prophet am Schlachttage von
Badr zu seinen Gefihrten gesagt: ,,Wenn sie euch nahe sind,
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dann greifet zu den Pfeilen und spart eure Pfeile, auf”. D. h.
beschieBet sie nicht auf groBe Entfernung, sonst gehen euch
eure Pfeile nutzlos verloren, sondern beschieBet sie erst, wenn
sie euch nahe gekommen und an euch herangeriickt sind®.
In einer anderen Lesart heiB3t es: ,,Wenn sie euch nahe gekommen
sind, dann beschieBet sie und ziicket nicht die Schwerter, bis
sie euch nicht an den Leib geriickt sind !“

Wer infolge schwerer Verwundung oder Verlustes seiner
Waffen oder infolge einer hindernden Krankheit oder der Ein-
buBe eines Pferdes kampfunfihig und nicht imstande ist, sich
als Infanterist am Kampfe zu beteiligen, der darf aus diesen
Griinden sich entfernen; er beabsichtigt mit seiner Entfernung,
als mutaharrif lil-gital* oder als mutahajjiz ild f’atin' zu dienen,
um nicht fahnenfliichtig zu sein.

Abschnitt (9).

Wenn die Zahl der Ungliubigen das Doppelte der Zahl
der Muslime nicht iibersteigt und zugleich beide Gegner an
Stirke und Schwiche einander nahe kommen, so ist die Flucht
verboten und eine schwere Siinde, die die Unbescholtenheit
aufhebt, es wire denn, daB es sich um einen mutaharrif oder
mutahajjiz handelt. Denn Gott hat es zur Pflicht gemacht, dafl
100 Mann gegen 200 standhalten und 1000 gegen 2000. Wer
also ohne triftigen Grund, wie oben gesagt, die Flucht ergreift,
der ladt eine Todsiinde auf sich und zieht sich den Zorn Gottes
zu (wir nehmen unsere Zuflucht zu Gott vor seinem Zorne!).
Gott sagt (8, 16): ,,Und wer ihnen an jenem Tage den Riicken
kehrt, auBer er wende sich ab zum Kampfe oder zum Anschluf3
an einen Trupp, der hat sich Zorn von Allah zugezogen und
seine Herberge ist gakannam und schlimm ist die Fahrt dorthin®.
Dieser Vers weist darauf hin, daB die Flucht ohne triftigen Grund
zu den schweren Todsiinden und verderblichen Vergehen ge-
hort. Der mutaharrif lil-gital ist derjenige, der den Feind an
einen Ort lockt, wo man ihn leichter bekdmpfen kann, oder in
einen Hinterhalt, den man gelegt hat, um ihm an einer Stelle

1 Uber die Bedeutung dieser beiden Ausdriicke, die aus Qor. 8, 16
stammen, siche den folgenden Abschnitt 9.
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aufzulauern, die fiir ihn schwieriger ist; dieses Verfahren besteht
z. B. darin, daBB man von einem offenen Terrain in ein solches
tibergeht, wo der Feind beengt ist, oder von diesem in ein solches,
wo man Raum genug hat, um ihn wirksam anzugreifen, oder
darin, dafl man es so einrichtet, daB dem Feind die Sonne oder
der Wind entgegen ist, und dgl. Der mutahajjiz il fi’atin ist
derjenige, der sich in der Absicht zuriickzieht, eine Truppe auf-
zusuchen, um sie zu Hilfe zu rufen oder ihr Hilfe zu bringen
und dgl. Dies alles findet aber nur statt, solange noch die
Kampffihigkeit vorhanden ist; ist der Betreffende aber absolut
kampfunfihig, wie oben ausgefiihrt wurde, so darf er sich ent-
fernen, ausgenommen den Fall, daB seine Entfernung die Nieder-
lage der Muslime nach sich zdge, und sie ohne sein festes Aus-
harren einander im Stiche lieBen.

Abschnitt (10).

Wenn die Zahl der Unglaubigen iiber das Doppelte der
Zahl der Muslime hinausgeht und beide einander an Stirke und
Schwiche nahe kommen, wie wenn z. B. 1000 Mann von unseren
Kerntruppen mit 3000 oder 2200 Mann feindlicher Kerntruppen
zusammentreffen, so ist nach einer Ansicht die Flucht keinesfalls
erlaubt. Nach probablerer Ansicht aber ist sie erlaubt; wenn
aber die Muslime glauben, den Feind besiegen zu kénnen, wenn
sie standhalten, so geziemt es sich standzuhalten; wenn aber
nach ihrer Ansicht die Moglichkeit der Niederlage im Falle des
Ausharrens iiberwiegt, so ist es Pflicht, die Flucht zu wihlen,
um das Blut der Muslime nicht nutzlos zu vergieBen und ihr
Leben zu schonen, es wire denn, daB durch ihr Ausharren ein
Blutbad unter den Unglidubigen angerichtet wiirde; in diesem
Falle ist die Flucht nicht Pflicht.

Abschnitt (11):

Wenn die beiden gegnerischen Parteien hinsichtlich Kraft
und Schwiche einander nicht nahe kommen, wie wenn z. B.
1000 Mann von unseren Kerntruppen im Kampf mit 2200
gegnerischen Schwichlingen stehen, so ist die Flucht jedenfalls
erlaubt; ebenso ist, wenn 1000 von unseren Schwichlingen im
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Kampfe mit 1900 oder 1500 Mann gegnerischer Kerntruppen
stehen, nach probablerer Ansicht die Flucht erlaubt mit Riick-
sicht auf die Qualititen hinsichtlich Stirke und Schwiche; dies
alles gilt aber nur beim Zusammentreffen einer Heeresmasse
mit der anderen, weil dabei die Krieger einander ermutigen
konnen, es gilt aber nicht fiir den einzelnen Mann. Was den
einzelnen Muslim betrifft, so darf er vor zwei Unglidubigen die
Flucht ergreifen und hat nicht die Pflicht, ihnen beiden Wider-
stand zu leisten, weil eben, wie gesagt, bei einer Vereinigung
der eine den anderen ermutigen kann, es wire denn, daB er sich
bewuBt ist, sie beide bewiltigen zu kénnen. Frauen und Nicht-
mannbare diirfen in jedem Falle fliechen, weil sie nicht zum
(ordentlichen) Kriegsvolk gehoren.

Abschnitt (12).

Dem Heereskommandanten, z. B. dem Herrscher oder
einem anderen, ist es nicht gestattet, in eigener Person zum
Zweikampfe vorzutreten, weil im Falle seiner Niederlage durch
seinen Tod eine Schwichung des Heeres gegeben ist. Denn
der Prophet hat sich nur dem Ubaij b. Halaf in der Schlacht
bei Badr zum Zweikampf gestellt und ihn getotet, weil er fest
davon iiberzeugt war, daB Gott ihm beistehen werde, im Gegen-
satz zu anderen Heerfithrern. Einem anderen als dem Heer-
fithrer aber ist der Zweikampf erlaubt, wenn er iiberzeugt ist,
daB trotz dem Verluste der Hauptkimpfer der Krieg siegreich
gefithrt wird und das Heer stark genug ist. Er darf auch zum
Zweikampfe herausfordern und auch der Herausforderung des
Gegners Folge leisten. Empfohlen aber ist es, nicht zum Zwei-
kampf herauszufordern und der Herausforderung des Gegners
keine Folge zu leisten auBer mit Erlaubnis des Heerfiihrers,
weil diesem die Verantwortung und die Verfiigung beziiglich
der Hauptkimpfer zusteht. Als in der Schlacht bei Badr ‘Utbah,
Saibah und al-Wali vortraten und zum Zweikampf heraus-
forderten, beauftragte der Prophet ‘Alj, Hamzah und ‘Ubaidah
b. al-Hirit, die mit jenen zum Zweikampf antreten sollten ; dabei
totete Hamzah den ‘Utbah, “Ali den al-Walid, ‘Ubaidah aber
und Saibah verwundeten einander schwer. Abii Hanifah sagt:

-
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,,Es ist unstatthaft, mit der Herausforderung zum Zweikampf
den Anfang zu machen, falls aber der Ungliubige zum Zwei-
kampf herausfordert, so ist es dem, der sich bewuBt ist, dem
Gegner gewachsen zu sein, empfohlen, die Herausforderung an-
zunehmen. Und wenn der Unglidubige die Bedingung stellt,
daB kein anderer mit ihm kdmpfen solle, so soll man ihm diese
Bedingung erfiillen, es wire denn, daB er die Flucht ergreift,
oder den Muslim schwer verwundet. Und wenn er die Bedingung
stellt, da man ihm nichts in den Weg lege, bis er in die Schlacht-
reihe zuriickgekehrt ist, so soll man ihm seine Bedingung erfiillen.

Abschnitt (13).

Dem Muslim ist es erlaubt, den {iberwundenen Gegner von
den kriegfithrenden Unglaubigen zu téten, einerlei, ob er Kom-
battant ist oder nicht, und einerlei, ob er angreift oder flicht;
denn Gott sagt (9, 5): ,,Tétet die Gétzendiener, wo ihr sie findet,
und packet sie und belagert sie und lauert ihnen in jedem Hinter-
halt auf. Verwerflich aber ist es fiir den Muslim, seinen un-
glaubigen Vater oder Verwandten zu téten, auBBer wenn er Allih
oder seinen Gesandten listert, oder wenn der Umstand, daB er
am Leben bleibt, die Niederlage der Muslime nach sich zieht;
denn in diesem Falle darf er ihn téten; nach probablerer Lehre
diirfen der Ménch, der Greis, der Bresthafte, der Blinde und der
an einer chronischen Krankheit Leidende ebenfalls unter allen
Umstidnden getdtet werden; es heiBlt aber anderseits, wenn sie
keinen EinfluB auf den Krieg haben und am Kampfe nicht teil-
nehmen, dann diirfen sie nicht getétet werden; nehmen sie aber
am Kampfe teil oder haben sie EinfluB auf die Kriegfithrung,
so sollen sie ohne Unterschied getiotet werden. Denn der Prophet
hat den, der in der Schlacht gegen die Hawazin den Duraid b.
as-Simmah tétete, nicht desavouiert, obwohl dieser 120 Jahre
alt war (nach anderen aber 60 Jahre), weil er auf die Krieg-
fiihrung EinfluB hatte und seinen Leuten den Rat zu geben
pflegte, ihre Kinder nicht in den Kampf mitzunehmen. Nicht
erlaubt aber ist die T6tung der Frauen der Ungliubigen und
ihrer Kinder, es wire denn, daB sie am Kampfe teilnehmen und
die Unglaubigen sich durch sie zu decken suchen und die Not-
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wendigkeit dazu zwingt, sie zu tdten oder zu beschieBen. Die
diesbeziiglichen Bestimmungen werden wir, so Gott will, dar-
legen. Unerlaubt ist auch die Totung des Gesandten der Un-
gliaubigen, denn der Prophet sagte zum Gesandten Musaili-
mah’s!: , Bestiinde nicht das Gesetz, einen Gesandten nicht zu
toten, so wiirde ich dir den Kopf abschlagen I“ Abgesehen davon
verwehrt aber auch die Wahrung der (eigenen) Interessen ein

solches Vorgehen.

Abschnitt (14).

Erlaubt ist es, die Ungliubigen in ihren Festungen und
Kastellen zu belagern, Minen gegen sie anzulegen und die Lage
zu verschirfen, indem man das Ein- und Ausgehen verhindert,
die Getreidezufuhr abzuschneiden, Wasserldufe zu unterbinden,
Biume zu fillen, Brinde zu legen, sie mit Naphthafeuer und
Kriegsmaschinen zu beschieBen und zu verwiisten, was die
Kriegsraison verlangt; denn Gott sagt (9, 5): - - - - und belagert
sie!“ Ferner hat auch der Prophet at-Ta’if belagert und mit
Waurfmaschinen beschossen und die Weinpflanzungen in Brand
gesteckt; ferner hat er die Banu-n-Nadir belagert und ihre Dattel-
palmen verbrannt. Falls aber nach Ansicht der Heerfiithrer die
Maglichkeit besteht, daB dies auch den Muslimen widerfahren
konnte, und keine Not dazu zwingt, so ist es besser, es zu unter-
lassen. Man soll auch die Schweine téten und die berauschenden
Getrinke ausschiitten. Von den Biichern der Ungldubigen soll
man alles vernichten, was man nicht beniitzen darf. Untersagt
ist es, den Pferden die Flechsen zu durchschneiden und sonstige
verbotene Tiere zu vernichten, es wire denn, daB eine Notlage
dazu zwingt, z. B. die Beniitzung als Lebensmittel oder die
Abwehr des Feindes. Wenn wir von ihnen Pferde oder sonstige
Tiere erbeuten, sie uns aber dann einholen, und wir nicht imstande
sind, sie abzuwehren, und wir fiirchten miissen, daB sie dadurch
uns iiberwiltigen, dann ist es uns gestattet, den Tieren die

I Musailimah vom Stamme der Banii Hanifah in al-Jamamah warf
sich zu Lebzeiten Mohammed’s als Gegenprophet auf und verlor unter dem
Kalifate Abi Bakr’s in der Schlacht von Jamamah (632) Schlacht und Leben.



Handbuch des islamischen Staats- und Verwaltungsrechtes usw. 77

Flechsen zu durchschneiden und die Habe zu vernichten. Was
die Frauen und Unmiindigen betrifft, so téten wir sie grund-
sitzlich nicht, auch wenn wir fiirchten miissen, dall die Un-
glaubigen uns einholen und sie uns wieder abnehmen.

Abschnitt (13).

Wenn die Muslime eine Festung belagern und die Besatzung
wiinscht, sich auf Grund des Schiedsspruches eines Schieds-
richters zu ergeben, so ist das unter der Bedingung erlaubt, daB
der Schiedsrichter gerecht, vertrauenswiirdig und zuverlissig
sei und nur zum Wohle der Muslime seinen Schiedsspruch fille,
wie z. B. Sa‘d b. Mu‘ad beziiglich der Banii Quraizah als
Schiedsrichter fungierte, als sie baten, sich nach seinem Schieds-
spruche ergeben zu diirfen. Dieser entschied dahin, daB ihre
Kombattanten getdtet und ihre Angehorigen gefangen genom-
men werden sollten. Der Umstand, daB sich dort ein muslimischer
Gefangener oder ein Kaufmann oder ihre Frauen und Kinder
befinden, hindert nicht, ihre Festungen zu belagern und sie
mit Feuer und Wurfmaschinen zu beschieBen. Und es ist auch
gestattet, diese Personen zu treffen, weil das ein Mittel ist, sie
zu zwingen, ihren Widerstand aufzugeben.

Abschnit (16).

Wenn die Unglidubigen im Augenblicke des Kampfes hinter
dem Riicken von Muslimen oder Klienten Deckung suchen, so
ist es verboten, sie zu beschieBen, es wire denn, daB3 ihre Schonung
den Muslimen Eintrag tut und das Gemetzel der Un glaubigen
unter ihnen noch gréBer wiirde. In diesem Falle ist es erlaubt,
sie zu beschieBen, wenn man dabei bestrebt ist, nur die Un-
glaubigen zu bekdmpfen und sich nach Moéglichkeit davor hiitet,
einen Muslim zu treffen. Wer aber in einer solchen Lage einen
Muslim unter ihnen trifft und tétet und dann von der Tétung
Kunde erhilt, auf dem lastet nicht die Blutrache noch das Wer-
geld fiir Mord, wenn er wihrend des Schusses nicht wulBte, ob
das aufs Korn genommene Individuum ein Muslim war, sondern
es obliegt ihm nur die Sithne (durch Fasten et}
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Die gesetzlichen Bestimmungen iiber die Kriegs- und son-
stigen Gefangenen, sowie iiber das Essen von den Vorriten der
Ungliubigen auf Kriegsgebiet und was sonst damit zusammen-
hangt, werden wir im Kapitel iiber die Kriegsbeute im einzelnen

auseinandersetzen, so Gott will.

Abschnitt (17).

Wenn Gott durch Unterstiitzung der Muslime tber deren
Feinde obsiegt und ihr Land erobert, und sie nichts Besorgnis-
erregendes zu befiirchten haben, so ist es empfohlen, drei Tage
am Ort des Sieges zu verweilen, weil nach der Uberlieferung des
Abi Talhah der Gesandte Gottes, wenn er ein Volk besiegt
hatte, drei Tage lang auf dem Schlachtfelde zu verweilen pflegte.
Der geheime Grund dafiir — doch Gott wei} es besser! — mag
wohl der sein, daB die Kérper sich ausruhen und man der durch
den Sieg zuteil gewordenen Gnade gedenken und den Dank
dafiir erneuern, sowie auch die Starke und Tapferkeit den Fein-
den vor Augen fithren soll. Verwerflich ist es, die Kopfe der
erschlagenen Unglaubigen herumzutragen; es hei3t aber: wenn
dadurch ein Gemetzel unter den Ungldubigen entsteht, so ist
es nicht verwerflich, sondern vielmehr empfehlenswert.

Abschnitt (18).

Es ist 1oblich, die siegreichen Krieger feierlich einzuholen,
weil es die Uberlieferung vom Brauch des Propheten vorschreibt;
denn die Gefihrten des Propheten pflegten auszuriicken, um
dem Gesandten Gottes entgegenzugehen, wenn er von einem
Feldzuge heimkehrte. Fiir den Sieger und den Mekkapilger
und auch fiir andere Reisende ist es empfehlenswert, sobald sie
sich einer Stadt nihern, ihr Reittier ein wenig zu ermuntern und
zu sprechen: ,,Reuig kehren wir zuriick und beten unseren
Herrn an und preisen Gott allein, denn er hat seinem Knechte
Sieg verliehen, und er allein hat die Feinde in die Flucht ge-
schlagen*. Es empfiehlt sich, eine Stadt am Vormittag zu be-
treten und zuerst in der Moschee zwei Gebetstouren zu ver-
richten nach dem Vorbilde des Gesandten Gottes.
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13. Kapitel.
Uber die Kriegsbeute und ihre Teile und iiber die genauen Be-
stimmungen dariiber.

(1). Gott sagt (8,42): ,,Und wisset, wenn ihr etwas erbeutet,
so gehort der 5. Teil davon Alldh und dem Gesandten und seinen
Verwandten und den Waisen und Armen und dem Sohn des
Weges (Wanderer), wenn ihr an Allah glaubt* usw. Ferner sagt
Gott (8, 70): ,,So esset von dem, was ihr erbeutet, was erlaubt
und gut ist”. Und in dem Worte Gottes ,,von dem, was ihr er-
beutet” liegt ein Hinweis und eine Ermahnung, das Fiinftel (der
Beute) herauszugeben. Ferner hat der Prophet gesagt: ,,Mir
sind die Beutestiicke erlaubt, aber niemandem sind sie vor mir
erlaubt”. Der Prophet hat die Beute von Badr, Haibar und die
der Hawazin unter die Muslime verteilt, wie wir noch ausfithren
werden; und seine Gefihrten haben die Beute von Syrien und
vom ‘Iraq verteilt. Die erste Beute, die im Islim verteilt worden
ist, ist die Beute von Badr, nachdem sie Gott seinem Gesandten
verliehen hatte; er verteilte sie nimlich unter seine Gefiahrten;
und die erste Beute, die gefiinftelt wurde, ist die Beute der Banii
Qainuqa‘; das war um die Mitte des Monats Sauwil im Jahre 2
d. H., ungefihr einen Monat nach der Schlacht bei Badr.

Ganimah ,Beute** ist eine fa‘7/ak-Bildung in der Bedeutung
von magnimak ,erbeutet’’; und das ist ein Adjektiv zu dem
Substantiv amwal ,,Vermogensstiicke®, ,,erbeutete Vermogens-
stiicke”. Das Wort ist abgeleitet von ganam d. h. ,,Gewinn‘‘.
Manchmal wird die Beute auch azgil/ , Lasten, Gewichte* ge-
nannt, d. h. ,,UbermaB, UberschuB*. In vorislamischer Zeit
gehorte gesetzlich die Beute niemandem, sondern wurde an
einer Stelle zusammengebracht; wenn dann ein Blitz vom Him-
mel herniederfuhr, so verzehrte er sie. Unsere Gemeinde aber
hat Gott besonders ausgezeichnet, indem er ihr die Beute an-
heimgab als Ehrung fiir seinen Gesandten.

Abschnitt (2).

Die Beute ist nach dem heiligen Gesetz das, was die Mus-
lime den Ungliubigen durch Gewaltanwendung abnehmen, sei
es durch Kampf oder durch einen Kavallerieeinfall, in offener
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Feldschlacht oder durch Belagerung oder durch einen Hinter-
halt. Das alles ist Beute, aber nicht fa;’; denn fa;° sind die
Vermégensstiicke der Unglidubigen, die ohne Gewalt genommen
werden, wie wir oben im Kapitel von den Heeresdotationen
ausgefiihrt haben; z. B. die Vermdgensstiicke, die sie aufgegeben
oder im Stiche gelassen haben oder beziiglich derer sie mit uns
eine Konvention abgeschlossen haben, oder solche, die wir von
ihren Handelsgeschiften einheben u. dgl., wie oben gesagt. Ist
das einmal klargestellt, so wisse, daB3 die gewaltsam eroberte
Beute von zweierlei Art ist, erstens solche, deren Fiinftelung
und Verteilung nach dem Konsens Pflicht ist; das ist die all-
gemeine Beute (Beute im weiteren Sinne); die zweite Art ist
die Beute, deren Verteilung und Fiinftelung nach Ansicht einiger
Juristen nicht Pflicht ist; diese Beute heif3t salab und nafl. Das
Genauere dariiber und die befriedigende Erklarung davon wird,
so Gott will, noch folgen.

Abbschnittt (3).

Wenn das muslimische Heer das Heer der Unglaubigen
geschlagen oder die Muslime ein Land oder eine Festung mit
Gewalt erobert haben, so ist dieses Land und alle Giiter, die sich
darin finden, unterschiedslos Beute, die der Fiinftelung unter-
worfen ist; ebenso sind alle Vermégensstiicke, die sie in offener
Feldschlacht antreffen und die sie durch Uberlegenheit oder
durch Uberwindung der Schwierigkeiten des Zugangs auller-
halb der Feldschlacht an sich nehmen, Beute, die der Fiinftelung
und der Verteilung unterworfen ist, die, wie noch geschildert
werden wird, zu fiinfteln und zu verteilen ist nach dem Worte
Gottes (8, 42): ,,Und wisset, wenn ihr etwas erbeutet, so gehort
der 5. Teil davon Allih‘“ usw. im Gegensatz zum fa;’. Beziiglich
des salab aber herrscht, wie oben erwiahnt, Meinungsverschieden-
heit, ob es gefiinftelt werden muf.

Abschnitt (4).

Die allgemeine Beute zerfillt in 4 Teile, je nachdem ob sie
in Kriegsgefangenen oder gefangenen Frauen oder Immobilien
oder anderen Vermogensstiicken besteht, wie z. B. Gold, Silber,
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Pferde, Waffen, Kleider und Mébel. Die rechtlichen Bestim-
mungen beziiglich jedes einzelnen von diesen 4 Teilen werde
ich, so Gott will, genau auseinandersetzen. Der erste Teil umfaf3t
also die Kriegsgefangenen, das sind die freien Minner gesunden
Verstandes, die sich am Kampfe beteiligen, wenn sie von den
Muslimen mit Gewalt durch den Sieg ergriffen werden; wenn
wir sagen ,,die freien Minner‘‘, so meinen wir das zum Unter-
schiede von den Frauen und Unmiindigen und ihren Sklaven;
denn diese sind sa47; und wenn wir sagen ,,die gesunden Ver-
standes sind‘“ und ,,am Kampfe teilnehmen‘‘, so meinen wir
damit, da3 man von Wahnsinnigen und Greisen die Hand lassen
soll, die am Kampfe keinen Anteil nehmen und die auch keinen
EinfluBl darauf nehmen. Und wenn wir sagen ,,wenn die Mus-
lime sie mit Gewalt ergreifen, so meinen wir das zum Unter-
schiede von solchen, die auf Grund eines friedlichen Abkommens
oder eines Sicherheitspaktes in unsere Gewalt kommen, oder
von solchen, die sich zum Islam bekennen, bevor wir sie besiegt
haben. Denn fiir diese Kategorien gibt es besondere Rechts-
bestimmungen, die wir, so Gott will, an geeigneter Stelle er-
lautern werden.

Abschnitt (g).

Geriat ein freier Mann gesunden Verstandes in Kriegs-
gefangenschaft, so hat der Herrscher oder dessen Stellvertreter
nach a§-Safi'i und Ahmad (b. Hanbal) beziiglich seiner Person
die freie Wahl unter 4 Méglichkeiten; namlich ihn zu téten,
zum Sklaven zu machen, unentgeltlich frei zu lassen oder gegen
Losegeld oder gegen muslimische Gefangene frei zu geben;
denn Gott sagt: (47, 5): ,,. . . . und dann entweder Gnade her-
nach oder Loskauf“. Und ferner hat der Prophet an-Nadr b. al-
Harit! und Abt ‘Azzah? getdtet und Schriftbesitzer und Gétzen-
diener gleich behandelt. Nach einer Ansicht soll keiner, der
seinen Glauben aufgibt, zum Sklaven gemacht werden, auBer

1 Nach der Schlacht bei Badr von ‘Ali auf Befehl Mohammed’s ge-
totet (Ibn Hi%am, 458).
2 Nach der Schlacht am Berge Uhud von az-Zubair auf Befehl Moham-
med’s getotet (Ibn Hiam, 591).
Islamica (SchluBheft) 6
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wenn er (frither) sich zum Islam bekannt hatte. Abt Hanifah
aber sagt: ,,Der Herrscher hat bezliglich des Gefangenen nur
die Wahl, ihn entweder zu téten oder ihn zum Sklaven zu machen,
nicht aber darf er ihn begnadigen oder gegen Losegeld frei-
geben. Mailik hingegen sagt: ,,Es steht ihm nicht zu, ihn zu
begnadigen, er hat aber die freie Wahl zwischen den restlichen
drei Moglichkeiten; er soll aber davon nur das wihlen, was den
Muslimen zum Wohle gereicht. Und falls er dariiber im Augen-
blick keine Klarheit hat, so soll er ihn gefangen halten, bis ihm
dariiber Klarheit wird*‘. Beispiele dafiir liegen vor; wenn dieser
Gefangene unter den Muslimen ein furchtbares Gemetzel an-
richtet und man keine Hoffnung hat, daB er zum Islam {ibertritt,
dann ist seine Toétung eher am Platze; 148t sich aber auf seine
Bekehrung hoffen und ist er eine Personlichkeit, die bei ihrem
Volke Gehorsam findet, so ist seine Begnadigung vorzuziehen;
oder wenn er reich ist und die Muslime Geld nétig haben oder
einen Gefangenen benétigen, der sich bei den Ungldubigen be-
findet, dann ist es besser, ihn gegen ein Losegeld freizugeben;
oder wenn er einen Dienst oder ein Handwerk versteht, dessen
die Muslime bediirfen, so ist es besser, ihn als Sklaven zu be-
halten. Entscheidet man sich aber fiir seine To6tung, so soll man
ihm den Kopf abschlagen, ohne ihn zu qudlen oder zu ver-
brennen; entscheidet man sich aber fiir Freilassung gegen Lose-
geld, so gehort dieses Geld zur Gesamtsumme der Beute wie die
kriegsgefangenen Frauen; entscheidet man sich aber fiir Be-
gnadigung im Hinblick auf ein Interesse, das man dabei im
Auge hat, oder fiir Freilassung gegen einen muslimischen Ge-
fangenen, so fillt er aus der Summe der Beute heraus.

Abschnitt (6).

Wird ein Gefangener zum Sklaven gemacht, der Vermdgen
besitzt, und hat er eine Schuld gegeniiber einem Muslim, die
vor dem Kriege kontrahiert wurde, und wurde sein Vermogen
erbeutet, bevor er zum Sklaven gemacht wurde oder gleichzeitig
mit seiner Versklavung, so gehort dieses Vermogen zur Beute
und die Schuld besteht weiter bis zu seiner Freilassung. Wurde
aber sein Vermogen nicht vor seiner Versklavung erbeutet, so
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soll der Muslim sich aus diesem Vermdgen seine Schuld bezahlt
machen, und der Rest gehoért zur Beute. Wenn der Herrscher
einen Ungldubigen zum Sklaven macht, so darf er ihn einem
Klienten und einem Feinde verkaufen, nach der Lehre a§-Safi'i’s
und Malik’s; Ahmad aber sagt, er diirfe ihn diesen beiden nicht
verkaufen; Abii Hanifah aber sagt, er kénne von einem Klienten
kauflich erworben werden, aber nicht von einem Feinde. Wenn
der Gefangene ein hochbetagter Greis ist oder ein Moénch und
er keinen EinfluBl auf den Krieg hat und am Kampfe nicht teil-
nimmt und wir oben gesagt haben, da3 die Tétung dieser Per-
sonen erlaubt sei, so meinten wir, dal der Herrscher beziiglich
dieser Personen die freie Wahl zwischen den 4 oben erwihnten
Moéglichkeiten hat; und wenn wir anderseits gesagt haben, daf3
ihre Totung nicht erlaubt sei, so meinten wir, daB er die Wahl
hat zwischen den restlichen 3 Méglichkeiten. Diese Bestimmung
findet auch statt, wenn der Gefangene bei seiner Gefangen-
nahme zum Islam iibertritt; denn dann entfillt im besonderen
die Bestimmung, dal} er getotet werden darf, und der Herrscher
hat nur mehr die Wahl unter den restlichen 3 Méglichkeiten,
nimlich Amnestierung oder Freilassung gegen Lésegeld oder
Versklavung.

Abschnitt (7).

Wenn sich in Begleitung des Gefangenen seine Gattin und
seine kleinen Kinder befinden, so findet in bezug auf seine Person
die Bestimmung betreffs der freien Wahl zwischen den 4 Mog-
lichkeiten statt, beziiglich seiner Frau aber und seiner Kinder
die fiir sabj geltende Bestimmung mit AusschluB3 der freien Wabhl.
Und wenn zwei freie Ehegatten zusammen gefangen genommen
werden, so ist ihre Ehe durch die Gefangennahme reszindiert,
nach der Lehre a§-Safi'’s und Milik’s, einerlei ob die Gefangen-
nahme vor oder nach der Konsummation der Kopula statt-
findet; denn der Prophet hat in der Schlacht von Autas gesagt:
»,Eine Schwangere soll nicht geschwicht werden bis zu ihrer
Niederkunft, und eine, die noch nicht menstruiert hat, soll nicht
geschwicht werden, bis sie menstruiert”. Und er machte keinen
Unterschied zwischen Verheirateten und anderen Frauen, noch

6*
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auch zwischen solchen, die allein gefangen genommen wurden,
und solchen, die zusammen mit ihren Gatten gefangen genom-
men wurden. Abii Hanifah sagt: ,,Wenn sie zusammen gefangen
genommen werden, dann dauert die Ehe zwischen ihnen weiter,
wird aber nur ein Gatte gefangen genommen, so ist ihre Ehe
reszindiert’. Entsprechend seiner Lehre ist es also nicht er-
laubt, eine gefangene Frau zu heiraten, deren Gatte in derselben
Schlacht gefangen genommen wurde. Das ist aber ein Problem,
das derjenige beachten und untersuchen muf}, der auf seinen
Glauben bedacht ist, nimlich die Anhinger der Lehre Abi
Hanifah’s und andere. Was aber die unfreien Ehegatten be-
trifft, falls sie gefangen genommen werden, so besteht nach pro-
bablerer Ansicht die Ehe zwischen ihnen fort, denn sie gehoren
beide zur Beute und ihre Unfreiheit dauert fort.

Abschnitt (8).

Wenn der Ungliubige vor seiner Uberwiltigung zum Islam
iibertritt, so ist dadurch sein Leben sichergestellt und sein Ver-
mégen vor Pliinderung und seine kleinen Kinder vor Gefangen-
nahme geschiitzt, ebenso seine Gattin, wenn sie zugleich mit
ihm vor ihrer Uberwiltigung zum Islam iibertritt. Nicht ge-
schiitzt vor Gefangennahme aber wird seine Gattin durch seinen
Ubertritt zum Islam, wenn sie im Unglauben verharrt, und
ébensowenig seine ungliubigen groBjihrigen Kinder. Wird
also seine Gattin vor seinem Ubertritt zum Islim gefangen
genommen, oder ist die Gefangene die Gattin eines Dimmi, so
ist nach probablerer Ansicht das Eheband zwischen beiden
reszindiert. Wenn ein Muslim oder Dimmi einen Sklaven frei-
128t und dieser im Kriegsgebiete bleibt und wir ihn dann ge-
fangennehmen, so wird er nach probablerer Ansicht, wenn er
der Freigelassene eines Dimmi7 ist, zum Sklaven, ist er aber der
Freigelassene eines Muslim, so wird er nicht zum Sklaven,
damit das Recht des Muslims, das in einer Souveranitit
ihm = gegeniiber besteht, nicht aufgehoben werde. Ebenso-
wenig fillt derjenige unter die erwihnte Bestimmung beziiglich
der Gefangenen, der auf Grund einer Kapitulation oder eines
Sicherheitsvertrages sich unterworfen hat, sondern er bleibt, wie
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oben erwdhnt, im Genusse seines Schutzvertrages und Uber=
einkommens.

Der zweite Teil der Beute umfa3t den sab/, d. h. die Kinder
der Gotzendiener, deren Frauen und Sklaven; alle diese sind
Beute fiir die Muslime. Ihre Tétung ist aber untersagt; wenn
das Weib vor seiner Gefangennahme zum Islam {ibertritt, so
ist es frei, und wenn sie mit einem Manne verheiratet ist, der
nicht zum Islam tbertritt, so wird ihre Ehe nicht reszindiert,
bis ihre gesetzliche Wartezeit (‘/ddak)! abgelaufen ist; das ist
ein Punkt, auf dem man in den Fillen aufmerksam machen soll,
wo heutigentags Frauen zu uns iibergehen. Wenn dann die ge-
fangenen Frauen, Kinder und Sklaven nach gesetzlicher Art
und Weise unter die Eroberer verteilt werden, so ist es unter-
sagt, Schwangere zu schwichen bis zu ihrer Niederkunft und
Menstruierende, bis sie ein zweitesmal menstruiert haben, und
eine, die noch nicht menstruiert, bis zum Ablauf einer Wartezeit
von einem Monat (nach anderen von 3 Monaten)?; in dieser
Hinsicht steht die Jungfrau und die bereits Deflorierte, die
Junge und die Alte gleich. Meinungsverschiedenheit aber
herrscht unter den Gelehrten, ob es erlaubt ist, sich mit ihr sinn-
lich zu ergétzen, ohne sie zu schwichen.

Abschnitt (9).

Dem Herrscher steht es frei, den sab; gegen Losegeld frei
zu geben, ohne die Eroberer um ihre Einwilligung zu bitten;
wenn er sie gegen Geld frei gibt, so gehort dieses Geld zur Beute
und vertritt die Stelle der Personen; wenn er sie aber gegen
muslimische Gefangene frei gibt, so mul} er die Eroberer dafiir
je nach den Interessen entschiddigen. Dem Herrscher steht es

1 ‘Zddak ist die Zeit, die die Frau abwarten muB, bevor sie sich wieder
verheiraten darf; diese dauert fiir die freie Frau, sofern es sich um eine Schei-
dung handelt, drei gurz’, d. h. drei intermenstruelle Perioden; wenn die Frau
bereits aufgehort hat zu menstruieren oder damit noch nicht begonnen hat,
so berechnet man die Dauer der ‘zdde% nach Monaten, also drei Monate.

2 Nach islamischem Rechte muBl der Muslim eine gewisse Zeit ver-
streichen lassen, ehe er eine neu erworbene Sklavin zur Konkubine machen
darf; diese Zeit betrigt 1—3 Monate; der juristische terminus technicus da-
fiir lautet zs#éra’ ,,Enthaltung*‘.
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aber nicht zu, den sab; zu begnadigen auBer mit Einwilligung
der Eroberer, wie der Prophet mit dem sad; der Hawazin ver-
fuhr, (diese Einwilligung hebt ihre Rechte auf), oder gegen eine
Entschidigung in Geld je nach den Interessen. Wer sich jedoch
weigert, der kann nicht dazu gezwungen werden.

Abschnitt (10).

Wenn sich unter dem sab; ein Kind befindet, von dem keines
der beiden Elternteile mit ihm im Heere ist, so besteht die Vor-
schrift, daB das Kind Muslim wird, indem es dem folgt, der
es gefangen nimmt (so nach der Lehre a$-Safi'’s und Abi

| Hanifah’s); befindet sich aber einer der beiden Elternteile mit
ihm beim Heere, so folgt es der Religion dieses Teiles. Ahmad
b. Hanbal aber sagt, es folge unbedingt der Religion dessen,
der es gefangen nimmt: Malik aber sagt, wenn sich sein Vater
bei ihm befindet, so folge es diesem, wenn aber seine Mutter sich
bei ihm befinde, so folge es dem, der es gefangen nimmt. In den
Fillen, wo es, wie wir gesagt haben, dem folgt, der es gefangen-
nimmt, ist es nicht erlaubt, dal es von einem Ungldubigen ge-

{ kauft oder von einem solchen losgekauft werde.

Abschnitt (11).

Wenn der Muslim ein Kind der Ungldubigen oder eine
Frau oder einen Sklaven totet, so lidt er einen Frevel auf sich
und ist verpflichtet, den Wert zu bezahlen und der Beute zu
erstatten, es wire denn, daB diese Personen sich am Kampfe
beteiligen; dann ist es im besonderen erlaubt, sie wahrend des
Kampfes zu toten. Befindet sich bei der Frau ein kleines Kind
und ein Kindeskind, so wird zwischen diesen beiden bei der
Teilung kein Unterschied gemacht, ebensowenig beim Verkauf
und bei der Schenkung. Ebenso ist es nach probablerer Ansicht
verboten, in dieser Hinsicht zwischen diesem und dem Vater
einen Unterschied zu machen.

Abschnitt (12).

Die sabj-Gefangenen, deren man sich vor ihrer Fiinftelung
und Verteilung bemichtigt hat, sind an die Beute abzustatten
und es ist verboten, durch Verkauf oder Schenkung dariiber
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zu verfiigen oder sie zu schwichen oder zu beniitzen, bis die
gesetzliche Beute verteilt wird. Bemachtigt man sich aber eines
Stiickes davon, nachdem die Finftelung und die Verteilung
bereits erledigt ist, oder ohne daf} eine solche stattfindet, wie das
heutigentags meistens der Fall ist, so ist der beste Weg der, dal
man es dem Herrscher oder den Eroberern einhiandigt, wenn
man diese kennt und zu ihnen kommt und die Moglichkeit be-
steht, es ithnen zu erstatten, oder dem Schiedsrichter wie alle
sonstigen in Verlust geratenen Giiter, damit dieser damit nach
den dafiir geltenden Bestimmungen verfahre. Ebenso verfahre
man mit allen sonstigen Beutestiicken, die einem in die Hande
geraten.

Abschnitt (13).

Wenn nach der Funftelung die sabj-Gefangenen nach den
gesetzlichen Vorschriften verteilt werden, wie wir noch aus-
fiihren werden, so erwirbt derjenige, dem bei der Teilung eine
Sklavin zufillt, Eigentum daran und es ist ihm gestattet, sie
zu schwichen, nachdem ihre Wartezeit abgelaufen ist. Er darf
ferner mit ihr Kinder erzeugen, sie verkaufen, verschenken, frei-
lassen und alle Arten gesetzlicher Verfiigungen an ihr vorneh-
men; ebenso an einem Kinde. Vor der Teilung aber hat er nach
probablerer Ansicht kein Eigentum an der Beute und deshalb
darf der Herrscher bei der Teilung gewisse Heeresangehorige
mit besonderen Beutestiicken bedenken. Nach anderer Lehre
aber hat man an der Beute Miteigentum.

Abschnitt (14).

Wenn ein Eroberer eine zur Beute gehérige Sklavin vor der
Teilung schwicht, so soll er geziichtigt werden, aber nach as-
Safi'f und Abi Hanifah nicht schwer, nach Malik aber wird er
schwer bestraft, und es obliegt ihm die Bezahlung des vollen
ihr gebiihrenden ma#kr!, nach probablerer Ansicht; dieser makr
wird zur Beute gelegt. Nach anderer Ansicht aber, wonach
man, wie oben gesagt, schon vor der Teilung Eigentum daran
erwirbt, wird ihm von dem ma/r soviel angerechnet, als seinem

1 makr ist der vom Briautigam an den Brautvater zu zahlende Betrag.

e
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Anteil an der Sklavin C}ltS})ri(i}lt, wofern der Betrag des makr
bekannt ist; es wird ihm aber das ganze abgerechnet, wenn die
Sklavin auf seinen Anteil entfillt; und wenn er sie schwingert,
so wird sie durch diese Schwichung nicht wmm walad®, auBer
wenn sie bei der Teilung auf seinen Anteil entfallt; die Sklavin
wird in diesem Falle #mm walad,und das Kind ist frei und gehort
zur Familie. Abi Hanifah aber sagt, es sei unfrei, und man
miisse den Wert dafiir ersetzen und zur Beute legen.

Abschnitt (15).

Wenn man nun sagt: ,,Heutigentags ist es allgemein tiblich,
die Fiinftelung und gesetzliche Verteilung der Beute zu unter-
lassen; nach welcher Methode 1aBt sich aber dann unter diesen
Umstinden bestimmen, wie man die gefangenen Frauen er-

laubterweise besitzen darf?‘‘ so antworte ich darauf: Der
Scheich Abii Muhammad al-Guwaini hat erklirt, daB die
Keuschheit und Vorsorglichkeit heutigentags das Aufgeben des
Konkubinates erfordern; will man aber einen gesetzlichen Weg
einschlagen, so muB} der, der diese Absicht hegt, dieses Ziel
i dadurch zu erreichen trachten, dal er die Sklavin nach ihrer
Freilassung heiratet, oder mit ihr im Konkubinat lebt bei Fort-
dauer ihrer Unfreiheit; wiinscht er das aber durch Heirat nach
vorausgegangener Freilassung und ist er an ihrem Wert beteiligt,
indem er zu den Soldaten gehort, die das Madchen erbeutet
haben, oder ist es auf gesetzlichem Wege, d. h. durch Kauf oder
Schenkung, von jenen auf ihn iibergegangen, sei es von den
einzelnen Soldaten oder von dem, der es von ihnen kauflich
erworben hat, so besteht seine Methode darin, daf3 er es frei-
14Bt; er 148t dann nur seinen eigenen Anteil frei, aber die Frei-
lassung geht dann nach probablerer Ansicht lediglich durch
diesen Akt auf die iibrigen Teile des Madchens iiber. Sobald es
freigelassen ist, hat er die Vormundschaft iber das Madchen

1 Nach islamischem Rechte ist es verboten, eine Sklavin, die ihrem
Herrn ein Kind geboren hat und als solche wmm walad ,,Kindesmutter
heiBt, zu verauBern, und wenn sie ihm einen Sohn gebiert, so wird ihr, we-
nigstens in gewissen Lindern, nach dem Vorgange Mohammed’s mit der
koptischen Sklavin Marijah, in der Regel die Freiheit geschenkt.
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und sowohl er als auch andere diirfen sie durch Vermittlung
des als wals! fungierenden Richters oder eines gesetzlichen
wal?’s, namlich des Vaters oder ihres Bruders u. a. heiraten.
Wenn aber ein anderer als der Freilassende sie heiratet, so kann
das nur mit seiner Erlaubnis zusammen mit der Erlaubnis des
Richters geschehen und zwar aus Vorsicht in Anbetracht der
Moéglichkeit, da schon ein anderer von denen, die das Miadchen
erbeutet haben, seinen Anteil an diesem freigelassen hat und die
Freilassung auf das Midchen iibergegangen ist, ohne da3 man
es weill, wodurch dann das Amt des wa/i dem Richter zusteht
Im Interesse der Vorsicht ist es auch ritlich, da3 man das Mad-
chen nicht heirate oder verheirate ohne vorausgehende Zahlung
des Kaufpreises an den Berechtigten, wie wir, so Gott will, noch
ausfithren. werden; damit ist aber auch der Widerspruch gegen-
iber denen, die behaupten, daB die Freilassung nur durch
Zahlung des Preises iibergehe, aufgegeben.

Abschnitt (16).

Beabsichtigt man aber, die Schwichung des Midchens
erlaubt zu machen bei Fortdauer ihrer Unfreiheit und sind die
betreffenden Soldaten nicht beisammen, so daB es unmoglich
ist, sie zu registrieren, so besteht die Methode darin, daBB man
die Sklavin vom Herrscher oder von dem der ihn darin vertritt,
kduflich erwirbt; der Herrscher iibernimmt sodann die Fiinfte-
lung dieses Kaufpreises und dessen Verteilung unter die daran
Berechtigten; sind aber die Soldaten, die das Midchen erbeutet
haben, an einem Orte beisammen, wo man ihnen die 4/; zukom-
men lassen kann, weil sie eine Truppe von geschlossener, be-
kannter Anzahl bilden, so besteht die Methode darin, daB man
das eine Fiinftel davon dem Herrscher oder dessen Stellvertreter
oder dem Schiedsrichter zukommen 148t und es dann von diesem
kauft, damit dieser den Kaufpreis desselben fiir die vom Gesetz

I Wenn ein Midchen sich verheiraten will, muB sie einen Bevoll-
michtigten wakil, wali haben, der an ihrer statt den Vertrag mit dem Bréu-
tigam ordnet und abschlieBt; als wa/i fungierte der Vater oder ihr nichster
erwachsener minnlicher Verwandte oder ein durch Testament bestimmter
Vormund oder der Qddi.
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vorgeschriebenen Zwecke des Fiinftels verwende; die restlichen
vier Fiinftel aber werden den bekannten Leuten ausbezahlt,
die das Midchen erbeutet haben; dann kauft man sie von ihnen
wieder zuriick. Sodann ist es erlaubt, das Méadchen zu schwé-
chen bei Fortdauer seiner Unfreiheit wie andere Sklavinnen,
iiber die man frei verfugen kann. Dies alles findet dann statt,
wenn die Sklavin zur Beute gehort, die durch Kampf oder
Kavallerieeinfall gewonnen wurde. Wurde aber die Sklavin
durch Diebstahl oder Raub erbeutet, oder dringt ein kleiner
Spahertrupp in das Kriegsgebiet vor, der das Midchen erbeutet,
so besteht diesbeziiglich unter den vier maBgebenden Juristen
eine Meinungsverschiedenheit, die wir, so Gott will, spater noch
genauer erortern werden.
Der dritte Teil der Beute umfaBt die Liandereien. Alle
w Grundstiicke und Immobilien, deren sich die Muslime mit Ge-
walt bemichtigt haben und die die Unglaubigen infolge von
Tod oder Gefangenschaft oder Auswanderung (Verbannung)
aufgegeben haben, gehoren zur Beute. Die vier groBen juristi-
schen Schulhdupter sind aber hinsichtlich der darauf beziig-
lichen rechtlichen Bestimmungen verschiedener Meinung; as-
$3fi'i nimlich meint, daB diese Immobilien wie alle sonstigen
H Beutestiicke gefiinftelt und verteilt werden; denn der Prophte
hat das Gebiet von Haibar unter die- Eroberer verteilt. Wenn
aber der Herrscher sie ihres Besitzes entsetzt und sie gegen eine
Entschidigung oder auch ohne eine solche mit der Aufgabe
ihres Besitzes einverstanden sind, so ist das erlaubt und das
Grundstiick wird dann wagf zugunsten der Muslime, wie z. B.
*‘Omar mit dem Gebiete von Siidbabylonien (Sawad) getan hat.
Mailik hingegen sagt, das eroberte Gebiet sei (von vornherein)
wagqf zugunsten der Muslime, das weder gefiinftelt noch verteilt
werde. Abi Hanifah endlich meint, dem Herrscher stehe es
frei, es entweder wie alle sonstigen Beutestiicke zu verteilen oder
es als wagf zugunsten der Muslime zu erkliren, wie die Lande-
reien von Siidbabylonien (Sawad), oder es in der Hand der Un-
gliubigen zu lassen, wie Mekka, als es erobert wurde. Von
Ahmad (b. Hanbal) sind Ausspriiche iiberliefert, die den drei
erwiahnten Ansichten entsprechen.
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Abschnitt (17).

Uber die Unterscheidung zwischen den auf Grund einer
Kapitulation und den durch Gewalt eroberten Gebieten.

Mekka — moge Gott es auszeichnen! — wurde nach der
Ansicht a§-Safi‘T’s durch Kapitulation erobert; denn der Prophet
schlo3 mit seinen Bewohnern den Sicherheitsvertrag von (Marr)-
az-Zahran, indem er sprach: ,,Wer das Haus Abi Sufjan’s be-
tritt, der ist (vor Verfolgung) sicher, und wer seine Haustiire
schlieB3t, ist sicher, und wer seine Waffen von sich wirft, der ist
sicher*. Er befahl nur die Totung einzelner Personen mit ihren
Angehorigen, die er namentlich bezeichnete und von dem
Sicherheitsvertrage ausnahm. Er nahm keine Hinrichtung,
keine Gefangennahme, keine Verteilung von Vermégen, Grund-
stiicken und Héausern vor. Das weist auf ein friedliches Ab-
kommen hin. Abt Hanifah und Malik aber erkliren, Mekka sei
mit Gewalt erobert worden; von Ahmad endlich sind zwei Aus-
spriiche iberliefert, die den genannten zwei Ansichten ent-
sprechen. Al-Mawardi hingegen sagt, der untere Teil von Mekka
sei mit Gewalt erobert worden, weil Halid b. al-Walid (mit Ge-
walt) eingedrungen sei, der obere Teil aber sei durch Kapitulation
erobert worden, und von dorther hielt Mohammed seinen Ein-
zug; infolgedessen behielt die fiir die Seite des Propheten gel-
tende Bestimmung die Oberhand. Der Verkauf der Hauser
von Mekka und ihr Besitz und der Handel damit ist nach a$-
Safi‘i erlaubt; Abi Hanifah und. Malik aber behaupten, das sei
verboten, und in diesem Sinne lautet auch die Uberlieferung iiber
Ahmad. Syrien hingegen und seine Landereien wurden mit
Gewalt erobert; was aber seine Stadte betrifft, so wurde Jeru-
salem, Nabulus, Urdunn, Filastin, Bosra und Agnadain durch
Kapitulation erobert; was aber Damaskus betrifft, so riickte
Abi ‘Ubaidah vom Tor al-Gidbijah (Westtor) auf Grund einer
Kapitulation ein, Halid b. al-Walid hingegen vom Osttor her
mit Gewalt, und sie trafen in der Mitte der Stadt aufeinander.
Somit gebiihrt das Verdienst der Eroberung dem Aba ‘Ubaidah,
weil er der Oberkommandant war. Hims aber wurde mit Gewalt
erobert, Hamah, Saizar und Tanijat (al-‘Uqab) durch Kapi-
tulation. Von Agypten heilt es, es sei durch Kapitulation er-




92 Hans Kofler

obert worden, nach anderen aber durch Gewalt, nach anderen
teils durch Kapitulation, teils durch Gewalt; nach probablerer
Ansicht ist es zweimal erobert worden, das erstemal durch
Kapitulation, dann wurde es aber vertragsbriichig und ‘Amr
eroberte es ein zweitesmal durch -Gewalt und es fallt daher unter
die Bestimmungen, die bei gewaltsamer Eroberung in Kraft
treten. Was endlich Siidbabylonien (Sawad) betrifft, so ist
dieses nach probablerer Ansicht mit Gewalt erobert worden,
dann aber entsetzte ‘Omar die Eroberer mit ihrer Einwilligung
daraus und erklirte es zum wagf zugunsten der Muslime. Die
davon erhobene Grundsteuer ist Pachtzins. Abt Hanifah und
Milik aber sagen, es sei durch Kapitulation erobert worden;
und die vier maBgebenden juristischen Schulhdupter haben
dariiber viele Untersuchungen angestellt und Meinungsver-
schiedenheiten ausgesprochen, die unser Kompendium nicht
anfiithren-kann.

Der vierte Teil der Beute umfaBt alle anderen Fahrnisse
auBer Kriegsgefangene, sab; und Immobilien, wie Gold, Silber,
Pferde, Kleinvieh, Kamele, Waffen, Kleider, Schmuck, Mébel,
Tiere und dgl. Das alles gehort zur Beute, die gefiinftelt und
verteilt werden muB, auBer was besonders ausgenommen wird,
wie z. B. der salab, woriiber wir noch, so Gott will, im einzelnen
handeln werden. Denn der Prophet hat die Giiter der Bant
Qainuqa‘ und die von Haibar, Hunain und sonstigen Beute-

stiicke verteilt und ebenso gingen seine Gefahrten nach ihm vor.

Abschnitt (18).

Wenn sich unter der Beute Biicher befinden und diese von
gesetzlich erlaubten Wissenszweigen handeln, wie etwa von den
juristischen Wissenschaften, der  Medizin, Mathematik und
Poesie, so kommen sie zur Fiinftelung und Verteilung an die
Beute; handeln sie aber von verbotenen Wissenszweigen, wie
etwa von denen der Ungliubigen und von Zauberei, so werden
sie durch Feuer und dgl. vernichtet. Besteht aber die Moglich-
keit, die Blitter abzuwaschen und zu beniitzen, so soll das ge-
schehen und die Biicher zur Beute kommen. Gehoren die Biicher
zur Thora, zum Evangelium und Psalter, so sollen sie nach einer
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Ansicht verbrannt werden, nach anderer Ansicht aber soll man
damit nach der zweiten Art verfahren.

Abschnitt (19).

Wenn sich unter der Beute Jagdfalken, Habichte oder
Katzen oder dergleichen des Besitzes fihige Tiere finden, deren
Verkauf gestattet ist, so gehoren sie zur Beute, die der Fiinftelung
und Verteilung unterworfen ist. Befinden sich aber unter der
Beute Jagdhunde oder Nutztiere oder Getreidesamen, so steht
dem Herrscher das Recht zu, damit eine beliebige Person be-
sonders zu beschenken, ohne daB3 das in seinen Anteil mit
eingerechnet wird, weil es wertlose Gegenstinde sind. Ist es
aber moglich, sie zu verteilen, so soll das geschehen. Ist es
aber nicht moglich, und geraten die Leute dariiber in Streit, so
soll das Los zwischen ihnen entscheiden. Wenn aber alle es
ablehnen, so soll man es den Leuten geben, die Anspruch auf
das Fiunftel haben, ohne es aber zu ihren Lasten anzurechnen.

Abschnitt (20).

Den Kombattanten steht im besonderen das Recht zu, die
Lebensmittel, Fleisch und Obst, die sie im Feindesland vor-
finden, zu verzehren und eBbare Tiere fiir ihre Mahlzeit zu
schlachten, ebenso ihre Reittiere mit Stroh, Gerste und dgl. zu
fittern, ohne daB ihnen etwas davon bei der Verteilung der
Beute angerechnet wird; der Reiche, Arme und Bediirftige
werden in diesem Punkte vollstindig gleich behandelt. Nicht
erlaubt aber ist es, die Falken, Habichte und dgl. davon zu
flttern, sondern fiir sie muf3 ihr Besitzer das Futter kaufen oder
es sich bei der Verteilung anrechnen lassen, im Gegensatz zu
den Lebensmitteln fiir Menschen und Kamele; denn diese braucht
man im Kriege, nicht aber benétigt man dabei Habichte und
Falken. Unstatthaft ist es,-etwas davon einem anderen als
einem Kombattanten zu verkaufen oder zu leihen; tut das je-
mand, so muB er es der Beute erstatten, borgt er es einem Kom-
battanten, so gebiihrt diesem speziell auf Kriegsgebiet ein Ersatz
dafiir und das betreffende Stiick gehért zu den auf Kriegsgebiet
gefundenen Gegenstinden, nicht aber zum Vermégen des Ent-
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lehners; wenn sie dann beide Freundesland betreten, bevor der
Ersatz dafiir geleistet worden ist, und sich das betreffende Stiick
noch in der Hand des Entlehners befindet, so ist es an die Beute
abzufiithren. Befindet sich in den Hinden der Eroberer ein Uber-
schuB von diesen Dingen, so ist dieser an die Beute abzugeben,
damit es unter sie verteilt werde. Sind aber die Lebensmittel
schmal bemessen oder entsteht unter den Bediirftigen iiber das
Vorhandene eine Streitigkeit, so soll der Herrscher es nach
MaBgabe ihrer Bediirftigkeit unter sie verteilen. Die rechtlichen
Bestimmungen iiber die teils auf Kriegsgebiet teils auf Freundes-
gebiet spielenden Vorgange sind in allen diesen Punkten die-
selben wie die auf Kriegsgebiet.

Abschnitt (21).

Die Geschenke, die der Anfithrer der Unglaubigen dem
Anfiihrer der Muslime macht, gehéren, wenn der Krieg noch
nicht im Gange ist, diesem personlich; wenn aber der Krieg
bereits im Gange ist, so hat der Beschenkte kein spezielles Eigen-
tum daran, sondern sie gehéren nach as- Safi‘i, Malik und Ahmad
zur Beute; Abii Hanifah aber sagt, sie gehoren dem Anfiihrer
der Muslime. Und dies wird auch von Ahmad iiberliefert.

Abschnitt (22).

Wenn ein einzelner Muslim oder ein kleiner Trupp ins-
geheim Feindesland betreten und durch Bestehlen der Un-
gliubigen Gut an sich bringen oder sabj gefangennehmen, oder
wenn der Muslim dem Feinde ein Gut raubt oder es auf das
Angebot hin nimmt und sich dann aus dem Staube macht, so
gehort es nach einer Ansicht dem, der es nimmt, oder dem Trupp
und wird nicht gefiinftelt und verteilt, und der Imam al- Gazali!
und andere entscheiden sich dafiir; andere hingegen sagen, es
gehore zur Beute und sei zu fiinfteln und zu verteilen. Diese Be-
stimmung findet auch Anwendung, wenn eine Spiherabteilung
ohne Erlaubnis des Herrschers einen Zug unternimmt. Aba
Harifah aber sagt: ,,Haben die Betreffenden die Kratt, sich zu
vcrteldlgen so wird es gefiinftelt und verteilt, ist das aber nicht

1 Vgl. Anmerkung Islamica VII 1, S. 36.
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der Fall, so gehort es ausschlieBlich ihnen‘‘. Es ist von ihm auch
iiberliefert, daf3 das dem Staatsschatze gehére, und wenn er etwas
derartiges durch Kampf und Sieg erbeutet, so gehort es zur
Beute und wird gefunftelt und verteilt.

Abschnitt (23).

Wenn ein Muslim auf Kriegsgebiet eine herrenlose Sache
findet und die Moglichkeit besteht, daB sie einem Muslim gehért,
oder wenn er die Sache (als einem Muslim gehérig) erkennt, aber
der Eigentlimer nicht ausfindig gemacht werden kann, so gehért
diese Sache nach einer Ansicht zur Beute, nach anderer Ansicht
aber gehort sie dem Finder persénlich.

Abschnitt (24).

Wenn ein Unmiidiger oder eine Frau oder ein kriegfiihren-
der Feind ohne Sicherheitsvertrag islamisches Gebiet betritt
und der Herrscher sich dafiir entscheidet, diese Person als Sklaven
zu nehmen, oder wenn ihnen ein Kamel oder Pferd auf islamisches
Gebiet entlduft und ein Muslim es an sich nimmt, so fillt dies
alles nach einer Ansicht unter die fiir fa;° geltenden Bestim-
mungen, die wir oben dargelegt haben; Ahmad hingegen be-
hauptet, es gehore dem, der es an sich nimmt; Aba Jasuf und
Muhammad?) aber sagen, wenn es ein Kriegsteilnehmer sei, so
gehore es dem, der ihn ergreift, ist es aber ein Kamel oder ein

Pferd, so sei es fa;’.

Abschnitt (25).

Indifferente Dinge sind in Feindesland Haschisch, Brenn-
holz und die Beute der Jagd und des Fischfangs, an der der
Okkupant Eigentum erwirbt und die er persénlich besitzt wie
in Freundesland. Findet sich daran ein Zeichen eines fritheren
Eigentumsrechtes, so soll dies beriicksichtigt werden, und falls
die Moglichkeit besteht, dal es einem Muslim gehért, so soll
man diesen ausfindig machen, denn es ist ein Fundgegenstand;
besteht diese Moglichkeit aber nicht, so gehért es zur Beute.

1) Gemeint ist wohl Abi Hamid Muhammad b. Muhammad b. Mu-
hammad al Gazzali.




96 Hans Kofler

Abschnitt (26).

Wenn der Herrscher eine Truppe nach irgend einer Gegend
des Kriegsgebietes entsendet, wiahrend der Herrscher selbst und
der Rest des Heeres in ihrem Gebiete bleiben, so gehoren der
Truppe vier Fiinftel dessen, was sie erbeutet mit AusschluB3 des
Heeres. Befindet sich aber das Heer (ebenfalls) in einem anderen
Teile des Kriegsgebietes, so gehort das, was die Truppe oder
das Heer erbeutet, beiden gemeinsam. Und wenn der Heer-
fithrer zwei Truppen nach einer Richtung entsendet und diese
einander so nahe stehen, daB sie im Falle der Not einander helfen
koénnen, so gehort das, was jede von ihnen erbeutet, der Gesamt-
heit gemeinsam ebenso wie beim Verhiltnis des Gesamtheeres
zu einer einzelnen Truppe.

Abschnitt (27).

| Wenn der Heerfithrer vor Beginn der Feindseligkeiten er-
t klirt, daB, wer etwas erbeutet, dies fir sich behalten diirfe, so
ist das erlaubt. Abd Hanifah und Ahmad in einer Uberlieferung
sagen, das ist giiltig, und wer etwas nimmt, der darf es fiir sich
behalten; dasselbe wird auch von Malik iiberliefert. Einige An-
hanger a8-Safi'T’s aber sagen diesbeziiglich, es sei klar, daB} diese
Lehrmeinung a§-Safi'T’s nicht echt ist, vielmehr miisse man, was
man erbeute, an die Beute abliefern, wie aus dem Worte Gottes
erhellt (8, 42): ,,Und wisset, wenn ihr etwas erbeutet, so gehort
der fiinfte Teil davon Allah‘ usw. Ferner auch deshalb, weil
ein solches Verfahren dahin fithren wiirde, die Krieger vom
Kampfe abzulenken, indem sie nur mehr darauf bedacht waren,
sich Privateigentum zu verschaffen. Und wenn das der Heer-
fithrer vor der Eroberung und dem Siege sagt, so ist es auch
nicht giiltig, und es besteht dafiir nach einhelliger Meinung
kein historischer Prazedenzfall.

Abschnitt (28),

Das Unterschlagen bei der Beute ist nach iibereinstimmen-
der Ansicht verboten; dieses besteht darin, dal man dem Imam
oder dessen Stellvertreter irgend ein Stiick der Beute, sei es
auch noch so klein, verheimlicht oder an irgendeinem Stiick
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davon eine betrigerische Handlung vornimmt. Gott sagt
(3, 155): ,,Und wer unterschlagt, soll, was er unterschlagen,
am Tage der Auferstehung bringen!" Es heillt, die Worte ,,er
soll es bringen‘‘ bedeuten ,,er soll es auf seinem Riicken tragen‘‘;
nach anderer Ansicht soll es heillen ,,er soll die Last desselben
bringen‘‘. Auch die Tradition ist in vielen Haditen darin einig,
daB sie das als Betrug erkliart. Der Prophet hatte ndmlich einen
Burschen namens Mudgam; wahrend dieser einmal den Kamel-
sattel des Propheten im Wadi-1-Qura niederlegte, traf ihn ein
Pfeil von Beduinen und tétete ihn; da sagten die Leute: ,,Wohl
bekomme ihm das Paradies!“ Der Prophet aber sagte: ,,Nein!
bei dem, in dessen Hand meine Seele liegt, sein Mantel brennt
jetzt auf ihm im Héllenfeuer, er hat ihn vom fa;° der Muslime
unterschlagen!“ Das horte ein Mann und sprach: ,,0 Gesandter,
ich habe zwei Schuhriemen fiir ein Paar Schuhe von mir vor-
gefunden. Da sprach er: ,,Dir wird dafiir die entsprechende
Strafe im Hollenfeuer zuteil werden! Vom Propheten ist auch
der Ausspruch iiberliefert: ,,Dem Manne, der an Gott und den
jiilngsten Tag glaubt, ist es nicht erlaubt, Beute zu verkaufen, bis
sie verteilt ist‘. Ich sage: wer in seinem Glauben gewissenhaft
handeln will, der muf3 dieses Hadit beriicksichtigen; denn darin
ist auch der inbegriffen, der etwas von der Beute vor der Ver-
teilung kauft und verkauft.

Abschnitt (29).

Wer ein Stiick von der Beute, sei es auch noch so klein,
unterschliagt, hat die Pflicht, es der Beute zuriickzuerstatten,
und mufB seine Siinde bekennen und dafiir um Verzeihung
bitten. Ist es eine Sklavin, so ist es ihm nicht erlaubt, sie zu
schwichen und sie zu verwenden und zu verkaufen. Verkauft
er sie, so untersteht der Kaufer derselben Norm, es wire denn,
daB er einen der oben geschilderten Wege einschlagt; und er
soll sich nicht auf die Leute berufen, die heutzutage dariiber
Rechtsgutachten abgeben, denn diese sind von den Vorfahren
und den Spiteren widerlegt. Ahmad b. Hanbal sagt, das Gut
des Unterschlagenden ist zu verbrennen, auller wenn es ein
Tier oder ein Qoran ist, zur Strafe fiir seine Unterschlagung.
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Das unterschlagene Stiick aber wird nicht verbrannt, weil es
den Eroberern gehort. Alle diese Bestimmungen finden dann
Anwendung, wenn der Herrscher oder dessen Stellvertreter vor
dem Kampfe nicht erklart hat, dal, wenn jemand sich etwas
aneignet, es ihm gehoére. Hat er aber diese Erklirung abge-
geben, so finden die Normen Anwendung, die wir samt den
sich daran kniipfenden Meinungsverschiedenheiten wieder-

gegeben haben.

14. Kapitel.
Von der Teilung der Beute und den daran Berechtigten und von

| den Pflichten, die den Schiedsrichtern dabei obliegen.

(1). Gott sagt (8, 42): ,,Und wisset, wenn ihr etwas erbeutet,
so gehort der fiinfte Teil davon Allah und dem Gesandten und
seinen Verwandten und den Waisen und Armen und dem Wan-
derer, wenn ihr an Allah glaubt und an das, was wir auf unseren
Diener hinabsandten am Tage der Entscheidung (dem Tage
der Begegnung der beiden Scharen)' usw. Wir haben bereits
oben erwihnt und es ist authentische Uberlieferung, daB der
Prophet die Beute der Banii Qainuqa‘ gefiinftelt und verteilt
hat, und das ist die erste Beute, die im Islam gefiinftelt wurde.
Ferner verteilte er die Beute von Haibar und Hunain u. a. Die
iibereinstimmende Meinung geht dahin, daB diese Teilung,
falls sie moglich ist, obligatorisch ist. Sie wird aber nicht vor-
genommen, solange die Kriegsoperationen noch im Gange sind
und andauern, damit nicht die Leute dadurch vom Kampfe
abgelenkt und damit der Sieg iiber den Feind verwirklicht und
der dauernde Besitz der Beute gesichert werde. Wenn dann die
Kampfhandlungen abgeschlossen sind und die Situation gekldrt
ist, dann erst wird die Teilung vorgenommen. Die Teilung auf
Kriegsgebiet ist nach a$-Safi‘i vorzuziehen; wird sie aber ver-
schoben bis zur Riickkehr in islamisches Gebiet, so ist das er-
laubt. Aba Hanifah aber sagt, man solle die Teilung nur auf
islamischem Gebiete vornehmen, Malik aber sagt, die Giiter
sollen auf Kriegsgebiet verteilt werden, der sadj aber auf isla-
mischem Gebiet. Einige Schafi‘iten aber sagen, man solle sich
auf den Herrscher verlassen, was er fiir zweckmaBig halt.
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Abschnitt (2).

Von der Anordnung in der Verteilung der Beute.

Diese besteht darin, dal man mit dem salab beginnt, dann
kommt der Proviant an die Reihe, dann erfolgt die Fiinftelung
der Beute (ganimak), dann die Abfindung (gewisser Personen)
aus den vier Flinfteln, dann die Verteilung des Finftels an die
daran Berechtigten. Das erste, womit man bei der Teilung der
Beute beginnt, ist der sa/ab der Erschlagenen. Wer den von
ihm Getoteten kennt, bekommt dessen salab, aber nur unter
vier Bedingungen, die wir, so Gott will, spiater anfithren werden.
Ahmad, Maialik und Abt Hanifah sagen dariiber: ,,Wenn der
Herrscher oder dessen Stellvertreter vor dem Kampf eine Be-
dingung stellt, so hat der, der den Betreffenden totet, Anspruch
auf dessen salab, sonst aber nicht“. Von Ahmad b. Hanbal
ist der Ausspruch tuberliefert: ,,/ Totet er ihn im Zweikampfe,
so hat er Anspruch auf dessen salabd, sonst aber nicht'‘. Der
salab wird nicht gefiinftelt, sondern zur Ginze dem daran An-
spruchsberechtigten eingehdndigt. Malik aber sagt, er werde
gefunftelt wie alle Uibrigen Beutestiicke und der sa/ab werde
dem Grundstocke der Beute entnommen. Ferner sagt Malik,
er werde in das Funftel des Fiinftels eingerechnet. Beweis dafiir
sei der Ausspruch des Propheten: ,,Wer einen toétet, der hat
einen klaren Anspruch gegen ihn und ihm gebiihrt dessen
salab*. Und als er sich erkundigte, wer al-Gasiis getotet habe,
und man erklirte, es habe ihn Ibn al Aqwa® getotet, sagte er:
,,Dessen salab gehort zur Ganze ihm*. Ferner schenkte er dem
Abt Qatadah am Tage von Badr den sa/ab derer, die er getétet
hatte; das waren gegen 20 Erschlagene.

Abschnitt (3).

Die Bedingungen fiir die Anspruchsberechtigung an dem
salab sind 4: erstens, dal3 er bei der T6tung des Feindes selbst
die Gefahr auf sich nehme und ihn unschadlich mache; beschief3t
er ihn hingegen aus einer Festung oder aus dem Raume hinter
der Schlachtlinie oder schieBt er in die Front der Unglaubigen,
so daf3 der Pfeil ihn (nur zufallig) trifft und tétet, so hat er keinen
Anspruch auf dessen sa/ab Die zweite Bedingung besteht darin,

7*
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daB er ihn téte, solange noch der Kampf im Gange ist; totet er
ihn aber, wihrend er (der Feind) mit dem Heere der U nglaubigen
flieht, so hat er keinen Anspruch auf dessen sa/a6. Und wenn
er ihn totet, wihrend er allein oder aus List flieht, so gehort ihm
dessen salab. Die dritte Bedingung besteht darin, dal er ihn
tote, solange er sich noch verteidigen kann; tétet er ihn hin-
gegen, wihrend er schon gefangen oder schwer verwundet ist,
so hat er keinen Anspruch auf den sa/ab. Die vierte Bedingung
besteht darin, daB er ihn auBer Gefecht setze, indem er ihn
unschidlich macht, sei es dadurch, daB er ihn tétet oder schwer
verwundet oder ihm beide Hinde oder beide FiiBe abhaut oder
eine Hand und einen FuB zugleich oder ihn blendet oder, nach
probablerer Ansicht, zum Gefangenen macht. Manche stellen
aber noch eine fiinfte Bedingung auf, nimlich da3 der Betreffende
zu denen gehdéren miisse, denen ein ordentlicher Beuteanteil
zukommt; gehort er hingegen zu den Leuten, die sich mit einer
bloBen Abfindung zufrieden geben miissen wie der Sklave und
das Weib, so habe er keinen Anspruch auf den sa/ab des von
ihm Getoteten. Sind an der Totung oder Verwundung des Be-
treffenden zwei Personen beteiligt, so teilen sie sich auch in den
salab. Wenn aber einer von den beiden ihm dieHénde oder Fiile ab-
haut, dann aber der andere ihn vollends tétet, so gehort der salab
dem ersten ; denn er hat dessen Widerstand gebrochen. Wenn aber
der eine ihm nur eine Hand abhaut und der andere ihn tétet, so ge-
hért nach probablerer Ansicht der salab dem zweiten. Wenn aber
jemand ein Weib oder einen Unmiindigen, die sich am Kampfe
nicht beteiligen, tétet, so hat er keinen Anspruch auf den salab.

Abschnitt (4).

Der salab ist das, was sich in der Hand des Getoteten be-
findet, namlich Kleider, Pferd, Waffen, Wehrgehiange, Proviant
und das Geschirr des Leibpferdes und des Handpferdes, das
mit ihm oder vor ihm her gefiihrt wird. Nicht zum sa/ab aber
gehoren die restlichen Vermogensstiicke, die sich im feindlichen
Lager befinden, diese gehéren vielmehr zur allgemeinen Beute
(nach probablerer Ansicht), so auch die hinter ihm (am Sattel)
festgebundene Manteltasche.
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Abschnitt (5).

Sobald der salab erledigt ist, wird aus der Beute der lagernde
und mittransportierte Proviant ausgeschieden; sodann werden
die restlichen Beutestiicke je nach ihren Gattungen gefiinftelt,
das heiB3t in fiinf Anteile zerlegt; dabei ist es gestattet, die eine
Gattung zu diesem Teile zu legen und die andere zu jenem und
so auch bei der Teilung zwischen den Eroberern; denn die
Beriicksichtigung bei der Verteilung erfolgt nicht stiickweise.
Ist dann die Fiinftelung vorgenommen, so werden die 5 Anteile
verlost; das geschieht in der Weise, dal man 5 Zettel beschreibt
und auf einen von diesen ,,fiir Gott und das Allgemeinwohl‘
schreibt, auf die Uibrigen vier ,,fiir die Eroberer’. Dann werden
die Zettel gleichmafBig zusammengefaltet; eine unbeteiligte
Person legt dann jeden Zettel auf ein Fiinftel; der Teil, fiir den
sich ergibt, daBl er Gott gehort, wird somit als ,,Funftel be-
stimmt, die restlichen vier Fiinftel gehoéren den Eroberern.

Abschnitt (6).

Sobald die Fiinftelung mittels Verlosung erledigt ist, und
die Fiinftel festgestellt sind, beginnt man vor der Verteilung
unter die Eroberer mit der Abfertigung aus den vier Fiinfteln.
Die Abfertigungsberechtigten umfassen vier Kategorien, die
Unmiindigen, Frauen, Sklaven und Unglaubigen, falls der
Herrscher aus irgendeinem Interesse, das er darin erblickt, sie
dazu beizieht. Diese vier Kategorien bekommen nur eine Ab-
fertigung, aber keinen ordentlichen Anteil. Denn in der Tra-
dition heiBt es, der Prophet habe einem Sklaven, der mit ihm
am Feldzug gegen Haibar teilgenommen hatte, ein Schwert
gegeben, aber nicht mit einem ordentlichen Beuteanteil beteilt.
Er pflegte auch die Frauen auf den Feldziigen mitzunehmen,
gab ihnen aber keinen ordentlichen Beuteanteil. Auch nahm
er die Hilfe von Juden aus dem Stamme der Banii Qainuqa® in
Anspruch und gab ihnen dafiir eine Abfertigung, aber keinen
ordentlichen Beuteanteil. Mailik aber sagt, der Unmiindige und
der der Miindigkeit Nahestehende habe einen Beuteanteil zu
bekommen, wenn er kampffihig sei, die Frauen aber hitten
keine Abfertigung zu bekommen. Was aber die Marketender,

i
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die Professionisten und Mietsknechte betrifft, so ist es sicher,dal3
sie, falls sie sich am Kampfe beteiligen, einen ordentlichen Beute-
anteil zu bekommen haben,andernfallsaber nicht. Malik aber sagt,
sie hitten keinen ordentlichen Beuteanteil zu bekommen, und nach
einer anderen Ansicht hitten sie auch keine Abfertigung zu be-
kommen. Die Abfertigung besteht in dem, was der Heerfiihrer
diesen vier Kategorien schenkt; das Ausmaf dieser Schenkung ist
dem Ermessen und der GewissenhaftigkeitdesHeerfithrers anheim-
gestellt, soll aber den Anteil der Kombattanten nicht erreichen.

Abschnitt (7).

Ist die Abfertigung erledigt, so werden die vier Fiinftel
unter die anspruchsberechtigten Eroberer verteilt; das sind alle
Leute, die mit der Absicht zu kidmpfen an der Schlacht teil-
genommen haben, d.h. also die erwachsenen, muslimischen,
freien Minner; die reguliren Soldtruppen und die Freiwilligen
stehen in diesem Punkte einander gleich, ebenso steht derjenige,
der wirklich kimpft, und andere einander gleich, wofern sie
beide in der Schlachtreihe stehen; ebenso stehen die einander
gleich, die an der Eréffnung des Kampfes teilnehmen, und die
erst im Verlaufe des Kampfes eingreifen. Abt Hanifah sagt:
,,Wenn das Reservekorps das Kriegsgebiet betritt, wihrend der
Kampf bereits im Gange ist, so ist es anspruchsberechtigt, auch
wenn es zum Kampfe nicht mehr zurechtkommt, oder die Festung
bereits eingenommen ist. Wer wahrend des Kampfes erkrankt,
geht seines Rechtes nicht verlustig. Wenn jemand vor dem Kampfe
stirbt oder wenn sein Pferd verendet, so bekommen beide keinen
Anteil; sterben sie aber nach dem Kampfe, so bekommen sie
ihren Anteil ; sterben sie wihrend des Kampfes, so bekommt nach
probablerer Ansicht das Pferd einen Anteil, wenn es wihrend
des Kampfes stirbt, der Reiter aber bekommt keinen Anteil.
Abt Hanifah aber sagt: ,,Wenn das Pferd oder der Reiter nach
Betreten des Kriegsgebietes stirbt, so bekommt er einen Anteil.

Abschnitt (8).

Die Anteilsberechtigten miissen vollkommen gleich be-
handelt werden, so daB keiner gegeniiber dem anderen bevorzugt
wird, auBer der Reiter gegeniiber dem FuBsoldaten; denn der
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Infanterist erhdlt einen Teil, der Kavallerist aber drei Teile,
namlich einen Teil fir sich und zwei Teile fir sein Pferd. In
diesem Sinne duBern sich auch Malik und Ahmad und die groB3e
Masse der Juristen. Abu Hanifah aber sagt, der Kavallerist
bekomme zwei Teile, einen fir sich und einen fiir sein Pferd,
und die echte Uberlieferung (sumnak) gibt ihm darin recht.
Ferner sagt Abti Hanifah, wenn das Pferd edel (‘atzg) ist, so be-
kommt es zwei Teile, ist es aber Zagin oder mugrif oder birdaun,
so bekommt es nur einen einzigen Teil; ‘atzg ist ein Pferd, dessen
beide Eltern arabischen Gebliits sind, &irdaun ein solches,
dessen beide Eltern nichtarabischen Gebliits sind, Zagn ist eines,
dessen Vater arabisch und dessen Mutter nichtarabisch ist,
und muqrif eines, bei dem das Umgekehrte der Fall ist. Wer
mit mehreren Pferden sich einfindet, bekommt abér nur fiir eines
davon seinen Anteil; Ahmad aber sagt, er bekomme den Anteil
fir zwei Pferde; nach probablerer Ansicht bekommt das Pferd
nur dann einen Anteil, wenn es den Reiter wirklich tragt; kampft
aber der Reiter auf einem geliehenen Pferde, so gehoren die zwei
Teile dem Eigenttimer, falls dieser an der Schlacht teilnimmt;
ist er aber nicht zugegen, so gebiihrt der Anteil dem Kiampfer
und dem Eigentiimer gebiithrt nur ein entsprechender Mietzins.
Ahmad sagt ferner, die zwei Teile gehoren unbedingt dem
Eigentiimer. Alle anderen Tiere auBler den Pferden bekommen
keinen ordentlichen Anteil, sondern nur eine Abfertigung, wobei
Kamel und Elefant gegeniiber dem Maultiere zu bevorzugen
sind und das Maultier gegeniiber dem Esel.

Abschnitt (9).

Befindet sich unter den Kombattanten eine Person, die sich
im Kampfe besonders angestrengt und gegeniiber dem Feinde
besondere Tapferkeit an den Tag gelegt hat, so steht es dem
Herrscher frei, den Betreffenden aus dem fiir das Allgemeinwohl
bestimmten Anteil eine Extragabe zu seinem ordentlichen Beute-
anteil hinzuzufiigen nach MalBgabe seines Einflusses auf den
Kampf. Denn der Prophet hat einer Truppe gegeniiber zaf? ge-
ibt; der zaf? ist eine Zugabe an Vermégen zu dem (ordentlichen)
Beuteanteil, die der Heerfithrer dem schenkt, der eine Tat voll-
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bringt, durch die groBe Verluste fiir den Feind verursacht
werden, oder wer einen Sieg herbeifithrt, oder den Weg zur
Einnahme einer Festung weist, oder wie man sich vor einem
Hinterhalt hiiten kann, oder ein Ungliick abwehrt und dgl. mehr.
Diese Extragabe kann einer Einzelperson oder einer Gruppe
im besonderen gegeben werden; es ist aber auch gestattet, diese
Extragabe generell zu verleihen, indem man bekannt gibt: ,,Wer
mir den Zugang zu der und der Festung weist, dem gebe ich
das und das als Zugabe, oder wer das Tor der Festung offnet,
oder wer den und den tétet, oder wer den und den zur Stelle
schafft. Wer also das erfiillt, der hat Anspruch auf das ihm
bedingungsweise Versprochene. Es ist ferner erlaubt, den naf!
dem fiir das Allgemeinwohl bestimmten Anteil zu entnehmen
und auch aus dem Grundstock der Beute auszusetzen, z. B.
ein Drittel oder ein Viertel je nach der betreffenden Tat und der
damit verbundenen Gefahr; die Bemessung dieses Teiles ist der
Gewissenhaftigkeit des Heerfiihrers iiberlassen. In der Tradition
heiBt es, daB der Prophet fiir die bad’a/ ein Viertel und fiir die
‘ rag‘ah ein Drittel als nafl ausgesetzt habe; die bad’ak ist die
1 Truppe, die der Heerfithrer, bevor er das Kriegsgebiet betritt,
vor sich hersendet, die 7ag‘a% hingegen ist die Truppe, die er
in das Kriegsgebiet zuriickschickt, nachdem er selbst bereits
die Richtung in islamisches Gebiet eingeschlagen hat. Die
rag‘ak aber bekommt deshalb mehr, weil sie, nachdem bereits
Ermiidung eingetreten und der Feind aufmerksam geworden
ist, und das Heer sich schon entfernt hat, noch einmal umkehrt,
wihrend bei der bad’a% das Umgekehrte der Fall ist. Uneinigkeit
aber herrscht unter den Gelehrten beziiglich dieses erwihnten
Drittels und Viertels; nach einer Ansicht sei das ein Drittel oder
ein Viertel der Beute, nach anderer Ansicht aber bestehe das
Verfahren darin, daB man um ein Drittel oder ein Viertel um
den Betrag seines (ordentlichen) Anteils hinausgeht. Ebenso
herrscht Uneinigkeit {iber die Geldquelle, der diese Extragabe
zu entnehmen ist; nach einer Ansicht wire es der Grundstock
der Beute, nach anderer Ansicht aber das Fiinftel des Fiunftels,
das fiir das Gemeinwohl zur Verfiigung steht, nach einer dritten
Ansicht die vier Funftel (der Beute).
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Abschnitt (10).

Wer vor der Verteilung auf seinen Anteil verzichtet, der
darf das tun, sein Anteil wird dann fiir die tibrigen reserviert.
Es kénnen aber auch nach probablerer Ansicht alle zusammen
verzichten. Es ist aber nicht gestattet, daB3 der, der einen getotet
hat, auf sein salab verzichte (nach probablerer Ansicht), eben-
sowenig, dal3 die Verwandten (des Propheten) auf ihren Anteil
verzichten. Nach der Verteilung aber ist der Verzicht nicht mehr
erlaubt, weil dann das Eigentum schon in festen Héanden ist.
Man hat aber kein Eigentum an der Beute vor der Verteilung,
und deshalb darf auch der Heerfiihrer bei der Verteilung gewisse
Personen mit bestimmten Stiicken besonders beschenken. Nach
anderer Ansicht aber erwirbt man Eigentum an der Beute da-
durch, daB3 man sich ihrer bemichtigt, auch ohne daB} sie ver-
teilt wird.

Abschnitt (11).

Wenn irgendein Beutemacher vor der Verteilung ein Stiick
aus der Beute entwendet, so soll er bestraft werden, aber nicht
schwer, durch Verstimmelung. Entwendet er aber dieses Stiick
nach der Verteilung und stammt das Stiick aus dem Fiinftel,
so soll er nicht verstimmelt werden, und stammt es aus den
vier Fiinfteln und erreicht es den Betrag seines (eigenen) Anteils,
so soll er nicht verstiimmelt werden; tibersteigt es aber seinen
Anteil um den Betrag, fiir den als Strafe Verstimmelung fest-
gesetzt ist, so soll er verstimmelt werden.

Abschnitt (12).

Ist die Verteilung der vier Funftel erledigt, so wird das
Funftel verteilt, das man durch Verlosung ausgeschieden hat.
Uber seine Verteilung besteht Meinungsverschiedenheit: a3-
Safi‘i und die Mehrzahl der Juristen meinen, daB es in finf An-
teile zu zerlegen sei, wie es im Qoran uiberliefert ist; AbG Hanifah
aber meint, es sei in drei Anteile zu zerlegen, und 1at die zwei
ersten Anteile fortfallen; Abi ‘Abbas endlich meint, es sei in
sechs Anteile zu teilen, einen fiir Gott, der fiir die Interessen
der Ka‘bah verwendet werde, und die iibrigen fiinf im Qoran
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erwahnten Anteile. Malik sagt, der Imam verwende es nach
seinem Gutdiinken. Der erste Anteil nach der Meinung as-
Safi'i’s ist der Anteil des Gesandten Gottes, der nach seinem
Tode fiir die Interessen der Muslime verwendet wird, z. B. fir
die Besoldung der Truppen, die Befestigung der Grenzdistrikte,
den Bau der Festungen, fiir die Beschaffung von Waffen, die
Besoldung der Richter, Gelehrten, Vorbeter, Gebetsrufer und
was dergleichen Allgemeininteressen der Muslime mehr sind.
Der zweite Anteil gehort den Verwandten des Propheten, das
sind die Nachkommen Hasim’s und ‘Abd al-Muttalib’s, der
beiden Séhne ‘Abd Manaf’s; das sind diejenigen, denen es ver-
boten ist, Almosensteuer anzunehmen; die Armen und Reichen
sind darin vollkommen gleich zu behandeln, wobei der Mann
den Anteil zweier Frauen bekommt; ebenso stehen sich darin
gleich der ferner und der niher Verwandte. Es heillt ferner,
; daB die Beute eines jeden Landstriches denen gehore, die darin
1 wohnen. Der dritte Anteil gehort speziell den armen Waisen;
eine Waise ist eine Person, die noch nicht miindig ist und keinen
‘ Vater hat; nach Erreichen der Miindigkeit gibt es keine Waise
| mehr, ebenso ist die Person keine Waise, deren Mutter gestorben
ist, wihrend der Vater noch lebt. Der vierte Anteil gehért den
Armen, d. h. denen, die des Lebensunterhaltes fiir sich und ihre
Angehorigen oder der vollstindigen Befriedigung ihrer Bediirf-
nisse ermangeln. Der sechste Anteil gehért den Wanderern
(Séhnen des Weges), d. h. den armen Reisenden, die sich auf
der Durchreise befinden und sich zur Weiterreise anschicken.

Abschnitt (13).

Wenn die Ungldubigen den Muslimen irgendein Stiick von
ihrem Vermogen entreilen, so erwerben sie daran kein Eigen-
tum, sondern dieses verbleibt im Eigentum seiner (bisherigen)
Eigentiimer. Und wenn die Muslime sich eines solchen Dinges
bemichtigen, so ist der Inhaber der Sache vor der Verteilung
der Erstberechtigte daran; wenn man dies bis zur Verteilung
nicht in Erfahrung bringen kann, so soll derjenige, auf dessen
Anteil diese Sache entfillt, aus dem Fiinftel des Fiinftels ent-
schiadigt werden und diesen Betrag dem Eigentiimer ausbezahlen.
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Malik und Abt Hanifah aber sagen, sie erwerben Eigentum an
dem, was sie mit Gewalt und durch ihre Uberlegenheit an sich
bringen; wenn dann die Muslime es an sich bringen, so ist der
Inhaber der Sache vor der Verteilung der Erstberechtigte daran
und nach der Verteilung der Erstberechtigte an dem Preis der
Sache, und in diesem Punkte besteht nach unserer Meinung
kein Unterschied zwischen Immoblilien, Mobilien und Linde-
reien. Abia Hanifah sagt, wenn die Immobilien und Lindereien
mit dem Kriegsgebiet in Verbindung stehen, so erwerben sie
Eigentum daran, ist das aber nicht der Fall, so bleibt es bei der

sonstigen dafiir geltenden Bestimmung.

15. Kapitel.
Von dem Waffenstillstand und dem Sicherheitsvertrage und den
Bestimmungen, die den Sicherheitsvertrag betreffen.

(1). Gottsagt (8, 63): ,,Sind sie aber zum Frieden geneigt, so
sei auch du ihm geneigt und vertrau auf Allah!* Das Wort
hudnah ,Waffenstillstand‘‘ ist abgéleitet von /Audin, d. h.
,,Ruhe®, weil der Waffenstillstand das Kriegsgetiimmel und den
Aufruhr ruhen 1i8t. Dem Herrscher und seinem Stellvertreter
ist es gestattet, den Waffenstillstand fiir eine bestimmte Zone
oder Gegend abzuschlieBen, falls das Interesse dies bedingt,
sei es um dem muslimischen Heere Rast zu génnen oder um
seine Angelegenheiten zu ordnen oder seine Riistungen zu stei-
gern oder um den Ubertritt der Ungldubigen zum Islam oder
die Annahme der Kopfsteuer ohne Kampf zu arrangieren. Un-
statthaft ist der AbschluB des Waffenstillstandes ohne den
Herrscher oder dessen Stellvertreter, mit Riicksicht auf die damit
verbundenen Miflstinde, im Gegensatz zum Sicherheitspakte
mit einzelnen Ungldaubigen, denn dieser ist auch einzelnen
Muslimen erlaubt, wie wir, so Gott will, noch ausfithren werden.
Abschnitt (2).

Erlaubt ist der Waffenstillstand ohne Festlegung einer be-
stimmten zeitlichen Dauer unter der Bedingung, daB3 sich der
Herrscher das Recht vorbehilt, ihn, wann es ihm gutdiinkt, zu
kiindigen. Es ist aber auch gestattet, da er beziiglich seiner
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Dauer genau festgelegt wird. Wenn also auf Seite der Muslime
keine Schwiche vorliegt, so darf man den Waffenstillstand auf
4 Monate oder darunter abschlieBen; unstatthaft aber ist nach
probablerer Ansicht eine Dauer von mehr als 4 Monaten; nach
anderer Ansicht aber ist es doch erlaubt, dariiber hinauszugehen
bis zu einem Zeitraum von weniger als einem Jahr, aber nicht
bis zu einem vollen Jahr auf einmal, es wire denn, daB} es sich
um einen Waffenstillstand zur See handelt. Liegt aber bei den
Muslimen eine Schwiche vor, so darf man iiber 4 Monate hinaus-
gehen bis zu einem Jahr und dariiber nach Maf3gabe des Be-
diirfnisses bis zu 10 Jahren; denn der Prophet hat mit den
Qurai$ einen Waffenstillstand auf 10 Jahre geschlossen. Uber
10 Jahre aber darf man nach iibereinstimmender Lehre grund-
sitzlich nicht auf einmal hinausgehen; geht man auch nur einen
einzigen Tag dariiber hinaus, so ist der UberschuB3 ungiiltig.

Abschnitt (3).

Ungiiltig ist der Waffenstillstand, der unter der Bedingung
geschlossen wird, daB3 die muslimischen Gefangenen nicht befreit
werden diirfen oder daB die Kopfsteuer weniger als einen Dinar
pro Jahr betrage, oder unter der Bedingung, daB3 man dem Part-
ner Geld bezahle oder daB man ihm die Frauen zuriickstelle,
die als Gliubige iiberlaufen, und dgl. Bedingungen mehr, die
gesetzlich verwerflich sind. Wird der Waffenstillstand unter
einer von diesen Bedingungen abgeschlossen, so ist er null und
nichtig.

Abschnitt (4).

Wenn der Waffenstillstand auf eine bestimmte Dauer gilt,
so muBl man bis zum Ablauf dieser Frist vom Gegner ablassen,
widrigenfalls der Vertrag gebrochen ist. Sobald aber die Frist
abgelaufen ist oder der Gegner den Vertrag kiindigt oder eine
Handlung begeht, die den Vertragsbruch notwendig beinhaltet,
oder eine der gestellten Bedingungen nicht erfiillt, so ist der
Vertrag mit ihm aufgehoben, wie wenn z. B. die Unglaubigen
die Muslime bekdmpfen oder mit ihren militarischen Fachleuten
korrespondieren oder deren Aufmerksamkeit auf die Schwichen
der Muslime lenken oder einen Muslim téten; sowohl in diesem
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Falle, als auch falls der Vertrag mit ihnen abgelaufen ist, ist es
erlaubt, einen nichtlichen Uberfall auf sie zu unternehmen und
iiber sie herzufallen und ihre Ahnungslosigkeit auszuniitzen.
Wenn nur einige von ihnen den Vertrag brechen und die iibrigen
sie nicht durch eine miindliche Erklirung oder eine Handiung
desavouieren, so ist der Vertrag mit allen aufgehoben. Wenn
sie sie aber desavouieren und sich nicht mit ihnen solidarisch
erkliren und den Herrscher davon in Kenntnis setzen, daf3 sie
am Vertrage festhalten, so ist der Vertrag mit ihnen nicht auf-

gehoben.

Abschnitt (5).

Wenn der Herrscher seitens der Gegner, die einen Waffen-
stillstand abschlieBen, Verrat befiirchtet, so darf er ihnen den
Vertrag kiindigen. Gott sagt (8, 60): ,,Und wenn du Verriterei
von einem Volke fiirchtest, so wirf ihnen den Vertrag hin mit
gleicher Behandlung! Siehe, Allah liebt nicht die Verriter!*
Wenn er ihnen den Vertrag aufsagt, so bekommen sie die Geiseln
zuriick, und wenn diese Frauen oder kleine Kinder sind, so
bekommen sie auch ihre Angehorigen. Die in unserer Gewalt
befindlichen Monche sollen nicht getétet werden; denn als die
Ungldubigen zur Zeit Mu‘awijah’s den Vertrag mit uns brachen,
enthielten sich die Muslime, sie zu t6ten, indem sie sagten: ,,Die
Erfilllung eines Vertrages bei Treulosigkeit (des Gegners) ist
besser als Treulosigkeit mit Treulosigkeit zu vergelten‘’. Und
vom Propheten ist der Ausspruch tiberliefert: ,,Gewahre Sicher-
heit dem, der sich auf dich verlaB3t, und verrate nicht den, der
dich verrat!*

Abschnitt (6).

Einzelnen Muslimen ist es gestattet, einzelnen Unglaubigen
Sicherheit zu gewihren, falls durch ihren Sicherheitsvertrag der
Kampf in einer Gegend nicht beeintriachtigt wird; z. B. darf
das einer tun oder zehn oder hundert oder die Besatzung einer
Festung; ungtiltig aber ist der Sicherheitsvertrag fiir eine ganze
Gegend odezr ein ganzes Land, auBer wenn der Herrscher, oder
wer ihn darin vertritt, ihn abschlieBt. Gultig ist der Sicherheits-
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vertrag seitens eines jeden geschiftsfahigen, der freien Willens-
entscheidung michtigen Muslims; der Freie und der Sklave,
der Reiche und Arme, Mann und Frau stehen hierin einander
vollkommen gleich; denn der Prophet hat gesagt: ,,Das Blut aller
Glaubigen ist ebenbiirtig und selbst dem Niedrigsten von ihnen
soll schnell ihr Schutz zuteil werden‘’. Ferner hat er zu Umm
Hani! gesagt: ,,Nun nehmen wir in Schutz, wen du in Schutz
genommen hast, o Umm Hani!" Ungiiltig aber ist der von
einem Ungliubigen, Unmiindigen, Wahnsinnigen und Ge-
zwungenen geschlossene Vertrag, wie wenn z. B. die Feinde
einen Gefangenen zwingen, mit ihnen einen Sicherheitsvertrag
abzuschlieBen.

Abschnitt (7).

Der Sicherheitsvertrag kommt zustande durch jede miind-
liche Erklirung, die seinen Sinn vollstindig zum Ausdruck
brir gt, es sei ausdriicklich cder figiirlich mit der entsprechenden
Absicht. Die ausdriickliche Erklirung besteht darin, dall man
sagt: ,,Ich gewdhre dir Schutz, und du bist sicher!" oder ,,Du
stehst in meinem Schutze‘ cder ,,Ich nehme dich in meinen
Schutz, und du bist geschiitzt, du hast nichts zu besorgen und
zu befiirchten‘‘. Daher stammt das persische Wort matras (md
tirs ,firchte nicht!) d.h. Schild, Panzer, Brustwehr. Die
figiirliche Erklirung mit der entsprechenden Absicht besteht

1 Umm Hani Fahitah bint Abi Talib nahm bei der Eroberung von
Mekka den Islam an, wihrend ihr Gatte Hubairah b. ‘Amr Goétzendiener
blieb. Ibn Hi%am, 820 liBt sie selbst erzihlen: ,,Als Mohammed sich auf
der Hohe von Mekka niedergelassen hatte, fliichteten sich Mahziimiten vom
Geschlecht meines Schwiegervaters . ... zu mir. Mein Bruder ‘Ali kam
herbei und sagte: ,Bei Gott, ich erschlage sie!‘ Ich schloB mein Haus hinter
ihnen und ging zu Mohammed, der sich gerade aus einem holzernen Gefdf3
wusch, an dem noch Spuren von Teig waren, wahrend seine Tochter Fatimah
ihm sein Gewand vorhielt. Als er sich gewaschen hatte, zog er sein Gewand
an und betete das Morgengebet mit 8 Kniebeugungen, dann ging er auf mich
zu, hieB mich willkommen und fragte mich, was mich herfiihre. Ich erzihlte
ihm von den beiden M#nnern und von ‘Ali. Da sagte er: ,Wen du beschiitzest,
den beschiitzen auch wir, wem du Sicherheit gewahrst, dem gewihren auch
wir Sicherheit: er darf sie nicht toten‘. Die beiden waren al-Harit b. Hisam
und Zubair b. Abi Umaijah b. al-Mugirah®.
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darin, daBl man sagt: ,,Sei, wie du willst!* oder ,,Du kannst dich
bewegen, wie es dir beliebt‘‘ oder ,,Sei guten Mutes! Al-Ma-
wardi aber sagt, der Ausdruck ,,Du hast nichts zu besorgen
und zu befiirchten* sei eine figiirliche Erklirung. Der Sicher-
heitsvertrag kann auch durch eine bloBe Gebirde, durch figtir-
liche Redeweise und durch Gesandtschaft abgeschlossen werden,
einerlei ob der Gesandte ein Muslim oder ein Ungldubiger ist.
Er kommt aber nur dann zustande, wenn der Unglaubige davon
Kenntnis hat und ihn annimmt; lehnt er ihn ab, so ist er null
und nichtig. Der Sicherheitsvertrag erstreckt sich aber nicht
auf die Personen und das Vermégen, das der Unglaubige auf
Kriegsgebiet zuriickgelassen hat, es wire denn, daB3 er sich
das ausdriicklich ausbedingt. Unstatthaft ist es, hinsichtlich
der Dauer des Sicherheitsvertrages iiber 4 Monate hinaus-
zugehen.

Abschnitt (8).

Der Sicherheitsvertrag mit einem Ungliubigen kann nur
solange giiltig abgeschlossen werden, als er imstande ist, sich
zu verteidigen; nach seiner Gefangennahme und schweren Ver-
wundung ist der Sicherheitsvertrag mit ihm ungiiltig. Wenn
einmal der Sicherheitsvertrag mit seinen Bedingungen giiltig
abgeschlossen ist, so darf der Herrscher oder sonstwer ihn nicht
fir ungiiltig erkliren, auBer wenn er seitens der Ungliubigen
Verrat befiirchtet. Unerlaubt ist der Sicherheitsvertrag mit einer
Person, durch deren Sicherung die Muslime Schaden erleiden
wiirden, wie z. B. mit dem Spion. Wenn ein Dimmi einen Un-
gldubigen ausspioniert, so ist der Vertrag mit ihm aufgehoben,
und wenn ein Muslim einen Unglidubigen ausspioniert, so soll er
geziichtigt werden. Abt Hanifah aber sagt, er soll bestraft und
lingere Zeit der Freiheit beraubt werden. Mailik aber sagt
das sei der Gewissenhaftigkeit des Herrschers anheimgestellt
Abschnitt (9).

Wenn ein feindlicher Kriegsteilnehmer islamisches Gebiet
betritt, ohne einen Sicherheitsvertrag mit dem Herrscher oder

dessen Stellvertreter oder mit einzelnen Muslimen abgeschlossen
zu haben, so darf man ihn téten oder zum Sklaven machen;

S

——




112 Hans Kofler

man darf ihn aber auch amnestieren oder gegen Losegeld frei-
geben, wie oben gesagt. Sein Vermdogen aber ist faj’, weil es
ohne Kampf zugeflossen ist. Falls er sich aber darauf beruft,
daB er als Gesandter gekommen sei, so soll man die Hand von
jhm lassen, bis sich seine Sache bestdtigt.

Abschnitt (10).

Falls der feindliche Kriegsteilnehmer die Erlaubnis erhalt,
islamisches Gebiet zu betreten, und der Herrscher in seinem
Kommen einen Vorteil erblickt, sei es wegen eines Handels-
geschiftes, aus dem die Muslime Vorteil ziehen, oder als Ge-
sandter oder um sabj-Gefangene zu erhandeln, so ist ihm das
gestattet, auBer das Betreten von Mekka und des heiligen Be-
zirkes von Mekka; denn das Betreten dieser Stdtte ist unter
keinen Umstinden gestattet. Wenn ihm dann das Betreten einer
erlaubten Stitte gestattet wird, so darf er sich sogar 10 Tage
lang oder eine andere ungefdhr so lange Zeit dort aufhalten.
Wiinscht er eine Verlingerung dieser Frist, so darf man ihm
einen Aufenthalt bis zu 4 Monaten gewihren, aber nicht mehr.
Bleibt er so lange, als ihm gewahrt wurde, so gelten fur ihn
wihrend dieser Frist die fiir die Dimmi’s geltenden Bestim-
mungen, insoferne als man ihn und sein Vermogen und was
damit im Zusammenhange steht, schiitzt. Und beziiglich seines
Verhaltens gelten fiir ihn die Bestimmungen des islamischen
Gesetzes.

167 Kanifek
Von der Bekdmpfung islamischer Sektierer und von den Pflichten
des Herrschers bei ihrer Bekdmpfung.

(1). Gott sagt (49,9): ,,Und wenn zwei Parteien der Glaubigen
miteinander streiten, so stiftet Frieden unter ihnen; und wenn
sich die eine gegen die andere vergeht, so kimpfet gegen die,
welche sich vergeht, bis sie zu Allah’s Befehl zuriickkehrt; und
wenn sie zuriickkehrt, so stiftet Frieden unter ihnen‘‘ usw.
Diejenigen, die sich zum Herrscher in Gegensatz stellen, indem
sie gegen ihn ausriicken und ihm die Gefolgschaft aufsagen und
sich weigern, eine ihnen obliegende Pflicht zu erfiillen, zerfallen



Handbuch des islamischen Staats- und Verwaltungsrechtes usw. 113

in Sektierer und andere. Die Sektierer sind diejenigen, die den
Gehorsam gegen den Herrscher und die Gefiigigkeit ihm gegen-
iiber mit einer Proklamation und mit dem Einsatz von Macht-
mitteln, die sie verteidigen, aufgeben; die anderen sind die-
jenigen, die ihm den Gehorsam verweigern, ohne Proklamation
und ohne Machtmittel oder mit Machtmitteln ohne Prokla-
mation oder mit Proklamation ohne Machtmittel. Die Rechts-
normen beziiglich der zwei Gruppen sind verschieden ; wir werden
sie, so Gott will, anfithren. Wenn sich eine muslimische Partei
mit Macht- und Verteidigungsmitteln gegen den Herrscher
erhebt und seine Absetzung erstrebt oder den Gehorsam gegen
ihn aufkiindigt oder eine obliegende Pflicht durch eine offene
Proklamation verweigert, und er (der Herrscher) sie nur durch
ihre Bekdampfung zum Gehorsam gegen ihn zuriickfithren kann,
so haben wir es mit Sektierern zu tun. Der Herrscher soll zuerst
die Frage an sie richten, was sie ihm vorzuwerfen hitten, und
mit ihnen tber ihre Ansicht disputieren; machen sie einen Ein-
wurf, so soll er diesen beseitigen, indem er ihnen eine Erkldrung
gibt, auf die sie eingehen konnen. Wenn sie sich iiber ein Un-
recht beklagen, so soll er es aus der Welt schaffen; und wenn
sie dann zum Gehorsam zuriickkehren, so soll er sie verschonen.
Weigern sie sich aber, so soll er sie bekampfen. Bereuen sie
aber, so soll man ihre Reue annehmen und ihre Bekidmpfung
aufgeben. Beharren sie aber auf ihrem Vorhaben, so muB3 man
sie bekampfen. Wegen der Sektiererei sind sie aber nicht als
Unglaubige anzusehen, sondern sie sind durch ihre Prokla-
mation Empérer und Stinder. Was aber die betrifft, die dem
Herrscher den Gehorsam aufsagen mit einer Proklamation ohne
Machtmittel oder mit Machtmitteln ohne Proklamation, sondern
durch stérrigen Eigensinn, so bestehen fiir sie Normen, die von
den fiir die Sektierer geltenden abweichen und die wir, so Gott
will, anfithren werden.

Abschnitt (2).

Wir haben erklirt, daf3 die Sektierer solche Leute sind, die
mit einer Proklamation und mit Macht- und Verteidigungs-
mitteln dem Herrscher den Gehorsam verweigern ; somit gehéren
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zur Qualifikation der Sektierer unbedingt die zwei Erfordernisse:
Proklamation und Machtmittel. Die Proklamation besteht
darin, daB man z. B. den Aufruf erlaBt: ,Verweigert die Al-
mosensteuer!“ Die Macht- und Verteidigungsmittel aber wirken
sich dahin aus, daB man den Befehlen der Sektierer Gehorsam
leistet und daB sie sich in einer solchen Lage befinden, dal} der
Herrscher, um sie zum Gehorsam zu zwingen, Geld ausgeben,
Leute in Bereitschaft setzen und einen Kampf ansagen mul};
fiir diese Sektierer finden gewisse Normen Anwendung, die sich
auf ihre Amtshandlungen, auf die Art und Weise ihrer Be-
kampfung und auf die Entschidigung fiir das, was sie ver-
nichtet haben, beziehen. Wir werden dariiber, so Gott will, aus-

fihrlich sprechen.

Abschnitt (

(3)-

Uber ihre Amtshandlungen.

| | Das Zeugnis unbescholtener Sektierer ist gesetzlich zu-
lassig, vorausgesetzt, da3 sie nicht fasig! sind, und die Urteile
ihrer Richter in den Landesteilen, deren sie sich bemichtigt
haben, sind rechtswirksam, falls sie unbescholten sind und nach
Gesetz und Recht urteilen. Ist aber ihr Zeuge fdsig, so wird
sein Zeugnis nicht angenommen, oder wenn ihr Richter das
Leben der Treugebliebenen fiir vogelfrei erklart oder Urteile
fallt, durch die er sich mit einer Textstelle des Qorans oder mit
einem auf Grund des Konsensus oder eines klaren Analogie-
schlusses geltenden Gesetze in Widerspruch setzt, so hat sein
Urteil keine gesetzliche Wirkung und muf} abgelehnt werden.
Und wenn von einem sektiererischen Richter ein Akt mit einem
Urteil einem treugebliebenen Richter iibermittelt wird und dieser
Richter ein solcher ist, dessen Entscheidung rechtswirksam ist,
so ist es erlaubt, danach vorzugehen, besser aber ist es, es zurick-
zuweisen. Abt Hanifah aber sagt, es sei nicht erlaubt, es anzu-
nehmen. Wenn man aber nicht wei, ob es ein Richter ist,
dessen Entscheidung rechtswirksam ist oder nicht, so bestehen
hinsichtlich der Frage, ob man es annehmen und danach vor-

1 Vgl. Isamica VII 1, S. 42, Anm 2.
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gehen diirfe, zwei Ansichten: Ibn Kagg sagt, ad-Safi‘f habe sich
dafiir entschieden, es zuriickzuweisen und in diesem Sinne habe
sich auch Abl Hanifah ausgesprochen. Ihre Amtshandlungen,
wie z. B. die Verhdngung von Strafen, Einhebung der Almosen-
steuer, Erhebung der Grund- und Kopfsteuer und die Repar-
tition der Lohnungen der reguldren Soldtruppen auf ihre Trup-
pen werden angerechnet; und wenn die rechtmidBigen Macht-
haber wieder in diesen Gebieten Einzug halten, so wird keine
von diesen Leistungen mehr von ihnen gefordert, sondern alle
derartigen Zahlungen in Anrechnung gebracht. Wenn aber die
rechtmaBigen Machthaber davon keine Kenntnis haben und
die Personen, von denen diese Leistungen erhoben worden sind,
sich darauf berufen, so soll man dariiber Erhebungen pflegen;
handelt es sich um Almosensteuer oder um Strafgelder, so soll
die eidliche Behauptung des Betreffenden anerkannt werden;
handelt es sich aber um Kopf- oder Grundsteuer, so wird ihm
nur auf Grund eines Beweises Glauben geschenkt. Was aber
die Emporer betrifft, die eine Proklamation erlassen haben, aber
tiber keine Machtmittel verfiigen, oder solche, die iiber Macht-
mittel verfiigen, ohne eine Proklamation erlassen zu haben, so
haben die von ihren Richtern gefillten Entscheidungen keine
Rechtswirksamkeit und ihre Erfiillung der Normen und Gesetze
wird nicht in Anrechnung gebracht. Nach anderer Ansicht
aber werden diese von den iiber Machtmittel verfiigenden Em-
porern erbrachten Leistungen angerechnet, damit die Bewohner
dieser Gegenden nicht dadurch geschadigt werden, dafl diese
Leistungen mehrfach von ihnen eingehoben werden.

Abschnitt (4).

Uber die Art und Weise ihrer Bekimpfung.

Der Endzweck dieser Bekampfung liegt darin, sie wieder
zum Gehorsam zuriickzufithren und die durch sie verursachten
Schiden abzuwehren. Falls dies auf eine bestimmte Weise mog-
lich ist, soll man nicht zu einer strengeren Methode greifen; und
wann immer es moglich ist, sie durch Gesandtschaften, War-
nungen, giitliches Zureden und Einschiichterung zum Gehorsam
zurlickzufiihren, so soll man sie nicht gleich mitihrer Bekampfung
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zur Vernunft bringen. Verharren sie aber auch dann noch bei
ihrer Halsstarrigkeit, dann soll man sie hinrichten lassen. Bitten
sie um eine Gnadenfrist und hegt der Herrscher die Uberzeugung,
daB sie beabsichtigen, die Riickkehr zum Gehorsam zu erwagen
und sich dariiber zu beraten, so soll er ihnen die Frist gewahren.
Ist er aber der Uberzeugung, daB sie entschlossen sind, sich
zusammenzuschlieBen und auf Hilfe zu warten, so soll er ihnen
keinen Aufschub gewihren. Ist es moglich, einen durch Ge-
fengenschaft zur Pflicht zuriickzufiihren, so soll man ihn nicht
schwer verletzen, und 148t es sich durch eine schwere Verletzung
bewerkstelligen, so soll man ihm nicht den Garaus machen.
LaBt es sich aber nur durch erbitterten Kampfund riicksichtslosen
Krieg ermoglichen, dann entzieht sich die Sache der Kontrolle.
Im Kriege soll man den Fliehenden verfolgen, aber die Ver-
wundeten nicht abschlachten; man soll ferner den nicht be-
kiampfen, der seine Waffen wegwirft und den Kampf aufgibt;
so auch, wenn ihre Truppen fliehen und sich zerstreuen, ihre
Machtmittel sich unwirksam erweisen und ihr Zusammenhalt
sich 16st. Zeigen sie sich aber geschlossen unter dem Plane ihres
Fiihrers, so sollen wir sie verfolgen und nicht von ihnen ablassen,
bis sie zum Gehorsam zuriickkehren. Und wenn einer von ihnen
zuriickbleibt, so brauchen wir ihn nicht zu verfolgen oder zu téten.
Und wenn einer von ihnen den Riicken kehrt, um sich zum Kampf
zu wenden oder um AnschluB an einen nahen Trupp zu gewin-
nen, so soll man ihn verfolgen und bekimpfen; ist aber der Trupp
ferne, so soll man ihn nicht verfolgen. Abi Hanifah aber sagt,
solche Leute solle man verfolgen und téten. Ihre Gefangenen
aber sollen nicht getotet werden und ebensowenig ihre Schwer-
verwundeten. Abi Hanifah aber erklirt es fiir erlaubt, sie (beide)
zu toten, nachdem man sie gefesselt hat. Die gefangenen Kom-
battanten der Empérer sollen in Gewahrsam gehalten werden,
bis der Krieg beendet und ihr Zusammenhalt gesprengt ist und
man iiberzeugt sein darf, daB ihre Gemeinschaft vernichtet ist,
es wire denn, daB sie zum Gehorsam gegen den Herrscher zu-
riickkehrt. Ihre gefangenen Frauen, Unmiindigen und Sklaven
werden bis zur Beendigung des Krieges in Gewahrsam gehalten,
dann aber freigelassen; nach anderer Ansicht aber werden sie,
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wenn ihre Festhaltung sie (die Empérer) zum Gehorsam und
zur Pflichterfiillung zuriickfithrt, nicht freigelassen, bis sie sich
fiigen. Wenn wir Waffen von ihnen erbeuten, so stellen wir
ihnen diese nicht mehr zuriick, bis der Krieg beendet ist und wir
tiberzeugt sein kénnen, daB durch ihre Zerstreuung oder durch
die Riickkehr zum Gehorsam ihre Gemeinschaft vernichtet ist.
Statt der Kriegswerkzeuge soll ihnen nach Beendigung des
Krieges aus den sonstigen Vermogensstiicken Ersatz geleistet
werden. Unstatthaft ist ihre Bekdmpfung mit den allgemein
tiblichen Mitteln und solchen, deren Wirkung allzu stark ist, wie
Wurfmaschinen, Feuer, Abfeuern brennender Flussigkeiten, es
wire denn, daB sie ihrerseits uns damit bekdmpfen und wir in
die Notlage versetzt werden, uns durch Repressalien zu ver-
teidigen. Wenn sie sich in einer Festung verschanzen, in der
sich nicht zu den Empérern gehérige Untertanen aufhalten, so
sollen wir sie nicht mit Feuer oder Wurfmaschinen beschieBen,
sondern sie belagern und in die Enge treiben. Zu ihrer Be-
kampfung soll man nicht die Hilfe der Unglaubigen in Anspruch
nehmen. Ab@ Hanifah aber sagt, es sei erlaubt, aber nicht die
Hilfe solcher Leute, die aus Feindschaft oder aus Gegnerschaft
gegen ihren Glauben beabsichtigen, sie im Falle der Flucht zu
téten. Wenn hingegen die Emporer die Feinde gegen uns zu
Hilfe rufen und mit ihnen einen Klientelvertrag abschlieBen, so
hat der mit ihnen abgeschlossene Vertrag fiir uns keine ver-
pflichtende Wirkung, sondern es finden auf sie die fiir feindliche
Kombattanten geltenden Normen Anwendung, indem wir sie,
auch wenn sie flichen, téten und ihre Habe vernichten. Wenn
sie aber Klienten gegen uns zu Hilfe rufen und diese, ohne ge-
zwungen zu sein, ihnen folgen, so sind diese wie Feinde zu be-
handeln; sind sie aber gezwungen worden, so gelten fiir sie die
fiir Emporer geltenden Normen.

Abschnitt (5).

Uber die Schadensgutmachung.

Der Treugebliebene haftet nicht fiir das, was er im Kampfe
gegen den Empérer im Verlaufe des Kampfes an Menschenleben
oder Vermogen vernichtet. Dasselbe gilt nach probablerer An-

——
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sicht fiir das, was der Emporer anlaBlich des Kampfes und aus
Notwendigkeit vernichtet. In diesem Sinne duflern sich auch
Mailik, Aba Hanifah und Ahmad. Fiir das aber, was er auller-
halb des Kampfes vernichtet, ist er haftbar. Und fir das, was
ohne Kriegsnotwendigkeit vernichtet wird, ist der Emporer im
besonderen haftbar. Wenn sich der Empérer einer Sklavin oder
einer Sklavin, die Kinder geboren hat, bemichtigt und sie
schwicht, so hat er sich der (dafiir vorgesehenen) Strafe zu unter-
ziehen. Ist sie aber vergewaltigt worden, so obliegt ihm auch
die Zahlung des makr. Wenn er mit ihr ein Kind zeugt, so ist
dieses Sklave des Eigentiimers des Madchens.

Wenn zwei Parteien, die sich gegen den Herrscher empéren,
einander bekimpfen, so soll man nicht die eine gegen die andere
unterstiitzen, es wire denn, daB die eine zum Gehorsam zuriick-
kehrt. Und wenn ein Treugebliebener einem Emporer Sicherheit
gewihrt, so hat der mit ihm geschlossene Sicherheitsvertrag
rechtliche Wirkung. Wenn zwei Parteien einander bekdmpfen,
um sich die Vormachtstellung zu erringen oder zu pliindern
oder aus Parteifanatismus, ohne aber den Gehorsam gegentiber
dem Herrscher aufzusagen, so gelten beide als Ubertreter und
jeder von beiden obliegt die Haftpflicht fiir das, was sie zum Scha-
den der anderen an Menschenleben oder Vermégen vernichtet.

17. Kapitel.

Von dem Klientelvertrage und den dafiir geltenden Bestimmungen
und von den Obliegenheiten, die sich aus der Kontraktpflicht
ergeben.

(1). Gott sagt (9, 29): ,,Kdmpfet gegen jene,die nichtan Allah
glauben‘‘ usw. bis zu der Stelle, wo es heilt: ,,.... von denen,
welchen die Schrift gegeben ward, bis sie den Tribut aus der
Hand (d.h. ohne Vermittler) gedemiitigt entrichten. Der
Klientelvertrag kann in giiltiger Weise nur von dem Herrscher
oder von dem, der ihn darin vertritt, abgeschlossen werden,
und er hat dann die Pflicht, ihn einzuhalten, es wire denn, dal3
die betreffenden Personen zu denen gehoren, von denen man sich
der Falschheit und der Spionage zugunsten der Ungldubigen
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versehen muf3. Der Klientelvertrag kann nur mit solchen Per-
sonen geschlossen werden, die eine Offenbarungsschrift besitzen,
wie die Juden und Christen, oder solchen, die etwas Ahnliches
wie eine Offenbarungsschrift besitzen, wie die persischen Feuer-
anbeter; ebenso kann er geschlossen werden mit den Sabiern
und den Samaritanern, wenn sie mit den ,,Schriftbesitzern*
in den Glaubensgrundsitzen tibereinstimmen. Nicht aber darf
der Klientelvertrag abgeschlossen werden mit den Gotzendienern,
islamischen Apostaten und solchen Personen, die zum Judentum
und Christentum tibertreten, nachdem sie ihren bisherigen Glau-
ben abgeschworen und mit dem Islam vertauscht haben. Ferner
kann der Vertrag mit einer Person abgeschlossen werden, deren
eine Elternteil zu den Schriftbesitzern gehort (nach probablerer
Ansicht); es hei3t aber, wenn der Vater des Betreffenden Go6tzen-
diener ist, so kann der Vertrag mit ihm nicht abgeschlossen
werden.

Die duBlere Form des Vertragsschlusses besteht darin, dal3
der Herrscher oder dessen Stellvertreter die Erkliarung abgibt:
,»,Ich siedle euch an‘ oder ,,Ich gestatte euch hiermit, auf isla-
mischem Gebiete zu verbleiben unter der Bedingung, daB ihr die
Kopfsteuer entrichtet und euch den islamischen Gesetzen fugt®.
UnerlaBlich ist aber auch eine miindliche Erklarung seitens der
Klienten, die entnehmen 1d6t, daB sie die Erklarung des Herr-
schers annehmen. Nehmen sie an, so treten sie dadurch in den
Klientelvertrag ein. Ungtltig ist der Klientelvertrag auf Zeit.

Abschnitt (2).

Das Minimum der Kopfsteuer betragt einen Dinar in Barem
oder dessen Aquivalent pro Jahr; unstatthaft ist es, unter diesen
Betrag herabzugehen. Es empfiehlt sich, vom Reichen 4 Dinar,
vom Wohlhabenden 2 Dinar und vom Unbemittelten 1 Dinar
zu erheben. Dies ist auch die Meinung Abt Hanifah’s. Wird
aber mehr als 4 Dinar ausbedungen, so ist das erlaubt; Malik
aber verbietet das. Weniger als 1 Dinar aber ist nicht gestattet.
Die Berticksichtigung, ob einer bemittelt oder unbemittelt ist,
richtet sich nach dem Zeitpunkt der Zahlungsverpflichtung,
nicht nach dem Augenblick des Vertragsabschlusses. Die Kopf-
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steuer ist am Ende des Jahres zu erheben; dies ist auch die Mei-
nung Malik’s und Ahmad’s; Abt Hanifah hingegen sagt, am
Jahresanfang.

Abschnitt (3).

Wenn ein Klient nach Ablauf des Jahres oder wahrend des
Jahres zum Islam iibertritt, so entfillt die Kopfsteuer fiir die
bereits (bis dahin) abgelaufene Zeit nicht. Und wenn er zwei
Jahre lang die Taxe nicht bezahlt, so mufl das Ganze von ihm
erhoben werden. Abt Hanifah und Malik aber sagen, in diesem
Falle entfalle die Taxe. Die Verpflichtung zur Zahlung der
Kopftaxe des Verstorbenen geht auf die Legate und Testamente
iber wie alle sonstigen Schulden. Die Kopftaxe soll am Ende
des Jahres ohne Strenge erhoben werden wie alle sonstigen
Schulden; nach anderer Ansicht aber soll sie vielmehr so erhoben
werden,daB damit eine Erniedrigung und Demiitigung gegeben ist.

Abschnitt (4).

Wenn ein Kopfsteuerpflichtiger ersucht, dal man diese
von ihm unter dem Titel der Almosen (Vermogens-)steter, nicht
unter dem der Kopfsteuer erheben mége, so steht es dem Herr-
scher frei, ihm diese Bitte zu gewdhren unter der Bedingung,
daB er sie verdoppelt; es wird demgema von 200 Dirham
10 erhoben, von 100 Dinar § Dindr und von 1000 Dindr 50
Dinir, ebenso von dem Nutzvieh, weil ‘Omar den arabischen Chri-
sten diese Bitte gewihrte und seine Gefihrten ihm beipflichteten.

Abschnitt (5).

Wenn der Herrscher mit einem Volke den Klientelvertrag
schlieBt, soll man ihre Namen, Quartiere, Stammbaume und ihre
Religionszugehorigkeit aufzeichnen und iiber jede Kategorie

1 Es handelt sich um eine Ausnahmebestimmung ‘Omar’s I., die er
zugunsten des arabischen Stammes Taglib machte, der in Mesopotamien
seine Wohnsitze hatte; er wollte die Angehdrigen dieses Stammes als reine
Araber nicht den unterworfenen Volkern gleichstellen, obgleich sie den Islam
anzunehmen sich weigerten und beim Christentum ausharrten. ‘Omar ver-
ordnete, daB die Taglib die doppelte Armentaxe sadagak, zakdh entrichten,
hingegen von der Kopf- und Grundsteuer befreit sein sollten.
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von ihnen einen Aufseher setzen, der sie registriert und bekannt
gibt, wer von ihnen stirbt, oder wer zum Islam {ibertritt oder
verreist oder von einer Reise zuriickkehrt oder ankommt, und
der sie stellig macht, sobald die Verpflichtung zur Zahlung der
Kopftaxe eintritt.

Abschnitt (6).

Einem Unmiindigen und einem Unfreien oder teilweise Un-
freien obliegt keine Kopfsteuer, ebenso nicht der Frau, dem Her-
maphroditen und vollkommen Geistesgestérten. Mit ihren (der
Klienten) Kindern wird, sobald sie volljahrig werden, der
Klientelvertrag geschlossen, wenn sie wollen, nach anderer An-
sicht aber wird von ihnen (automatisch) die den Vitern obliegende
Taxe erhoben. Wenn jemand an intermittierendem Wahnsinn
leidet, so werden die Tage seiner lichten Zwischenrdume zu-
sammengerechnet, und wenn diese ein volles Jahr ausmachen,
so wird die Taxe fiir ein Jahr erhoben. Abi Hanifah aber sagt,
man solle darauf Riicksicht nehmen, was {iberwiegt; {iberwiegt
die Dauer der Geistesgestortheit die Zeit der lichten Zwischen-
raume, so entfalle die Kopftaxe, iiberwiegen aber die lichten
Zwischenrdume, so ist sie zu entrichten. Pflicht ist die Kopftaxe
fiir den chronisch Kranken, Blinden, Monch, den hinfalligen
Greis, den erwerbsunfihigen Armen; wenn eine von diesen Per-
sonen sich in Zahlungsschwierigkeiten befindet, so soll ihr ein
Moratorium bewilligt werden bis zu dem Zeitpunkte, wo ihr
die Zahlung leicht fillt, dann aber ist das Ganze von ihr zu
fordern. Abt Hanifah, Malik und Ahmad aber behaupten,
daf ihnen fiir die Zeit der Unfihigkeit keine Taxe obliegt.

Abschnitt (7).

Sobald der Klientelvertrag in giiltiger Weise abgeschlossen
ist, steht ihnen (den Klienten) uns gegeniiber der Anspruch zu,
dal wir ihr Leben, ihr Vermégen und ihre Tempel, deren Fort-
bestand ihnen erlaubt ist, unangetastet lassen, ebenso ihre be-
rauschenden Getrinke, so lange sie damit nicht in die Offent-
lichkeit treten; tun sie das aber, so verschiitten wir die Getrinke,
ohne dafiir haftbar zu sein. Ferner obliegt uns die Pflicht, jeden
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Muslim oder andere, die gegen die Klienten etwas Boéses 1im
Schilde fithren, abzuhalten, falls sie sich auf islamischem Ge-
biete aufhalten; befinden sie sich aber auf Kriegsgebiet, so
obliegt uns ihre Verteidigung nicht.

Abschnitt (8).

Uber die Obliegenheiten, die sich aus dem Klientelvertrag
ergeben.

Diese sind in dem ErlaB enthalten, den ‘Omar b. al-Hattab
an die Christen von Syrien gerichtet hat, als dieses erobert wurde.
Dieser ErlaB befiehlt, daB sie die Kopfsteuer aus der Hand (d. h.
ohne Vermittler) gedemiitigt entrichten, daf sie sich an die fir
sie geltenden islamischen Gesetze, z. B. die Strafe fiir Unzucht,
Ehebruch, Diebstahl, die Haftung fiir Raub, und was dergleichen
Bestimmungen mehr sind, halten. Ferner keinen muslimischen
Reisenden zu hindern, sich in ihren Kirchen einzuquartieren,
und sie drei Tage lang mit Speise und Trank zu versorgen, sowie
ihnen und ihren Reittieren die Kirchen einzurdumen; ferner
in den Kirchen die Glocken nur leise anzuschlagen und dort
ihre Stimme bei der Rezitation und beim Gebet nicht zu laut
zu erheben, so daB es die Muslime horen konnen; sich in dem
Teile der Kirchen, der von den Muslimen mit Beschlag belegt
ist, nicht zu versammeln; in den islamischen Gebieten kein
Kloster, keine Kirche, keine Einsiedelei oder Monchszelle neu
zu errichten; was davon verfallen ist, nicht wieder herzustellen
und darin oder in irgendeiner ihrer Behausungen einem Spion
zur Ausspihung der Muslime Unterschlupf zu gewdhren; ferner
kein Kreuz auf ihren Kirchen sowie auf den StraBen und Ba-
zaren der Muslime zur Schau zu stellen und ebensowenig eines
ihrer Biicher; nicht den Qoran zu studieren und ihre Kinder
nicht darin zu unterrichten; keinen ihrer Leute oder von anderen
am Ubertritt zum Islam zu hindern, falls er dazu geneigt ist;
weiter die Muslime zu ehren und sich vor ihnen von den Sitzen
zu erheben und sie hoch zu schitzen, sie auf ihren Wegen und
StraBen recht zu fithren; sie nicht in ihren Hausern auszuspahen;
sich in ihrem Auftreten oder in der Kleidung nicht den Muslimen
anzugleichen, sei es in betreff der Miitze, des Turbans, der
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Beinkleider, der Sandalen oder des Haarscheitels; sich nicht
ihrer Sprache und Schrift zu bedienen; ihre Siegelringe nicht
mit arabischen Schriftzeichen zu gravieren; nicht auf Pferden
und Sitteln zu reiten; keine Schwerter umzuhingen, keine Waffen
anzukaufen oder solche am Wohnort oder auf der Reise bei sich
zu tragen; die berauschenden Getrinke nicht feilzuhalten oder
zu zeigen; nicht mit den Palmzweigen und dem Idol?! 6ffentliche
Prozessionen abzuhalten; mit Schweinen nicht an den Muslimen
voriiberzugehen; bei den Beerdigungen ihrer Verstorbenen keine
Lichter in den StraBen der Muslime herumzutragen; .bei ihren
Leichenbegiangnissen nicht die Stimme zu erheben, die Ge-
sichter ihrer Toten nicht abzudecken und mit ihren Toten nicht
an den Toten der Muslime voriiberzugehen; keine gegen die
Muslime geplante Hinterlist geheimzuhalten; keine Sklaven
zu nehmen, die schon im Besitze von Muslimen waren; den
Vorderteil des Kopfes zu scheren und die Stirnlocken zusammen-
zurollen, den Giirtel um die Leibesmitte fest zusammenzubinden
und nur mit dem Giirtel zu gehen; sich, wo immer sie sich auf-
halten, ehrbar zu benehmen; keinen Muslim zu schlagen;
keinen zu ihrer Religion zu ermuntern oder in diese einzufiihren;
keiner von ihnen soll mit einem Muslim ein Kompagniegeschift
eingehen, es wire denn, daBl die Geschiftsfithrung dem Muslim
zusteht. Ferner diirfen sie nichts von unseren saéj-Gefangenen
verletzen. Wer einen Muslim schldgt, der hat den mit ihm ge-
schlossenen Vertrag gebrochen. Und wenn sie irgend eine von
den vorstehenden Bestimmungen veridndern oder eine Bedingung,
die sie selbst {ibernommen und fur die sie Garantie geleistet
haben, nicht erfiillen, so besteht kein Klientelverhiltnis mehr,
und es ist dann ihnen gegentiiber dasselbe erlaubt wie gegeniiber
Empérern und Sektierern.

Dies ist der Inhalt des Erlasses ‘Omar’s. Beziiglich gewisser

1 ,,Im Text steht é@‘una, ein Wort, das in den arabischen Worterbiichern
fehlt. Man konnte es fiir das syrisch-aramiische 44‘wZa halten, wobei ein
Schreibfehler das # in ein 7 verunstaltet hat. In den von Amari beniitzten
Texte steht Z@gutina, d. i. unserem Gotzenbilde (wohl das Kruzifix) und diese
Lesart scheint mir besser** (A. v. Kremer, Culturgeschichte des Orients, 1,
S. 103, FuBnote).
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Punkte seines Inhaltes bestehen jedoch unter den mafgebenden
Juristen Meinungsverschiedenheiten.
Die maBgebenden und angesehensten Juristen sagen:

Abschnitt (9).

Was die Bestimmungen iiber ihre Wohnungen, Kirchen und
Fahrzeuge betrifft, so ist es ihnen verboten, héher zu bauen als
ihre muslimischen Nachbarn; das ist Religionsgesetz, das auch
durch die Einwilligung des Nachbars nicht aufgehoben wird.
Verboten ist ihnen aber auch, gleichhoch zu bauen, mag auch
der Bau des muslimischen Nachbars noch so niedrig sein. Be-
sitzen sie bereits ein hohes Haus, so sind sie darauf zu belassen.
Falls es verfillt, ist es verboten, es hoher oder gleichhoch zu
bauen, gerade so als ob es neu erbaut wiirde. Nicht gestattet
1 th ist ihnen ferner, neue Kirchen, Kloster oder Moénchszellen in
Stidten zu errichten, die die Muslime neu angelegt haben, wie
Kairo, Basrah und Kifah, ebenso nicht in Stadten, deren Be-
volkerung zum Islam iibergetreten ist, wie die Stadt des Pro-
pheten, und in Jemen, noch auch in Gebieten, die die Muslime
mit Gewalt erobert haben, wie Agypten und Syrien und gewisse
die Gott erhalten moége! — . Jedesmal

dazu gehorige Gebiete
wenn in derartigen Gebieten Kirchen neu errichtet werden, mul3
man sie niederreiBen. Was aber die alten aus vorislamischer
Zeit stammenden Kirchen betrifft, so mu man unterscheiden:
befinden sie sich auf einem Gebiete, das mit Gewalt erobert
wurde, wie Agypten und das binnenlindische Syrien und gewisse
dazugehorige Gebiete, so sind sie niederzureiBen; sind sie aber
in einem Gebiete, das durch Kapitulation erobert wurde, und
wurde bei der Kapitulation ausbedungen, die Kirchen stehen
zu lassen, so diirfen sie bestehen bleiben. Ich habe bereits im
Vorausgehenden die Namen der Gebiete, die mit Gewalt und
durch Kapitulation erobert worden sind, im 13. Kapitel ange-
fiihrt. An jeder Kirche, die man fortbestehen lassen darf, ist es
— nach einer Ansicht — verboten, verfallene Teile davon zu
restaurieren; in diesem Sinne duBern sich auch Milik und as-
83fi'i in einer (diesbeziiglichen) Bemerkung. Nach anderer
Ansicht aber ist es nicht verboten und so lautet auch ein weiterer
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Ausspruch a$-Safi'i’s. Dort, wo die Restaurierung gestattet ist,
mul} nach einer Ansicht bei Nacht heimlich und innerhalb der
Mauer gebaut werden; nach anderer Ansicht ist das aber nicht
notwendig. Es ist auch nicht erlaubt, Erweiterungsbauten aus-
zufithren, und wenn die Raumausdehnung zu klein ist, so muf3
der Bau eingeschrinkt werden. Verboten ist ihnen ferner, auf
Pferden zu reiten und — nach einer Ansicht — auch auf wert-
vollen Maultieren. Sie diirfen sich beim Reiten keines Sattels
oder eiserner Steigbiigel bedienen, sondern haben auf einem
Eselssattel queriiber zu sitzen, indem sie beide Fiile auf eine
Seite geben, und die Steigbiigel miissen, wenn sie solche (iiber-
haupt) vonnéten haben, aus Holz sein. Sie sollen sich an die
engste Stelle des Weges driicken, solange sie nicht dadurch in
einen Abgrund oder in Kollision geraten, und sollen die Mitte
des Weges den Muslimen freilassen.

Abschnitt (10).

Uber das, wovon sie sich im Reden und Tun enthalten
miissen.

Es obliegt ihnen die Pflicht, sich der Aussprache Allah’s und
seines Gesandten und des Qorans zu enthalten, weil das nicht
erlaubt ist. Es ist ratlich, ihnen das bei AbschluB3 des Klientel-
vertrages als Bedingung aufzuerlegen, und daB}, wenn jemand
etwas davon ausspricht, der Vertrag mit ihm aufgehoben und
er als vogelfrei betrachtet wird. Wir werden in der Folge die
Umstinde, durch die die Auflésung des Vertrages mit ihnen
herbeigefithrt wird, und die darauf beziiglichen Meinungsver-
schiedenheiten, so Gott will, anfithren. Ferner haben sie die
Pflicht, die Muslime ihren Gottesdienst, ihre Gebete und Rezi-
tationen oder ihren Glauben an den Messias und an Esra nicht
horen zu lassen, ferner haben sie sich zu hiiten, den Frauen der
Muslime in den Weg zu treten und etwas zu tun, was ihnen zum
Schaden gereicht.

Abschnitt (11).

Von dem Unterscheidungszeichen (g77a7).
Den Klienten obliegt die Pflicht, sich beziiglich der Kleidung
von den Muslimen durch ein Zeichen an der AuBenseite der
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Gewinder, sowie durch verschiedene Turbane und Miitzen zu
unterscheiden. Ersterer muB bei den Juden gelb, bei den Chri-
sten blau, bei den Parsen schwarz und rot sein. Die Taille muf3
durch einen Strick an der AuBenseite des Kleides zusammen-
gehalten werden, nicht aber durch einen Giirtel oder ein Giirtel-
tuch. Die Frau hat den Giirtel iiber den Kleidern zusammen-
zubinden, einer von ihren Stiefeln hat schwarz, der andere rot
zu sein; wenn sie ins Bad gehen, sollen sie kleine Glockchen am
Leibe tragen oder Ringe aus Eisen oder Blei am Halse. Nach
einer anderen Ansicht ist es den Frauen der Klienten verwehrt,
zusammen mit den muslimischen Frauen die Béader zu besuchen;
sie haben die Stirnlocken zu beschneiden und dirfen die Haar-
zopfe nicht lang herabhangen lassen.

Abschnitt (12).

Verboten ist ihnen weiter der Aufenthalt im Higaz, d. h. in
Mekka, Medina, in der Jemamah, in T2’if, Haibar und Giddah
und deren Stadtbezirken, d. h. den dazugehérigen Dorfern. In
diesem Sinne AduBern sich auch Malik und Ahmad. Wenn je-
mand zu Handelsgeschiften durchzieht, so darf er sich nicht
linger als drei Tage aufhalten. Unter keinen Umstanden aber
darf es einem Ungliubigen erméglicht werden, den heiligen
Bezirk von Mekka zu betreten, dessen Grenzen allgemein be-
kannt sind. Wenn also ein Unglaubiger als Gesandter oder in
einer wichtigen Angelegenheit zum Befehlshaber kommt und
der Herrscher sich im heiligen Bezirke aufhilt, so soll dieser
zu ihm ins erlaubte Gebiet kommen oder einen Mittelsmann ent-
senden, der seine Gesandtschaft oder Botschaft anzuhoéren hat.
Ebenso sollen sie auch alle iibrigen Moscheen nicht betreten auBer
mit Erlaubnis der Muslime bei Vorhandensein einer dringenden
Notwendigkeit fiir ihn oder fiir den Muslim, nicht aber zum
Schlafen oder Essen. Abu Hanifah aber sagt, es sei auch ohne
Erlaubnis gestattet. Malik und Ahmad aber sagen, das Betreten
der Moscheen sei ihnen unter keinen Umstdnden gestattet.

Abschnitt (13).

Sie sollen bei Beratungen keinen Ehrenplatz bekommen
und nicht zuvorkommend behandelt werden und man soll sie
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nicht zuerst mit dem sa/dm-GruBe begriien; und wenn sie mit
as-salam “alaikum griiBen, so sollen wir nur wa ‘alaibum sagen;
man soll ihnen keine Ehrerbietung bezeugen und keiner von
ihnen soll iiber einem Muslim sitzen oder seine Stimme gegen
ihn erheben oder ihm Wein zu trinken geben oder ihm solchen
zeigen; er soll auch seiner Bitte nicht willfahren, wenn er ihn
darum bittet; er soll keinen Muslim fiir die Verrichtung der
Arbeiten dingen.

Abschnitt (14).

Uber die Umstinde, durch die der Vertrag mit ihnen auf-
gehoben wird.

Wenn sich der Klient weigert, die Kopfsteuer zu entrichten
oder sich den Gesetzen der islamischen Religion zu unterwerfen,
oder uns bekriegt, so ist der Vertrag durch einen einzigen dieser
drei Umstédnde aufgehoben, gleichgiiltig ob dies ihm gegentiber
ausdriicklich ausbedungen worden ist oder nicht. In diesem
Sinne &uflern sich auch Milik und Ahmad; Aba Hanifah aber
sagt, der Vertrag sei nur dann aufgehoben, wenn der Klient iiber
Verteidigungsmittel verfiigt oder feindliches Gebiet betritt. Und
wenn er Alladh oder seinen Gesandten oder den Islam oder den
Qoran in den Mund nimmt, so ist, weil das unerlaubt ist, nach
der Meinung Malik’s und Ahmad’s der Vertrag mit ihm ge-
brochen. In diesem Sinne entscheiden auch einige Schafi‘iten,
andere aber sagen, wenn es ausdriicklich ausbedungen wurde,
daB er sich dessen zu enthalten habe, widrigenfalls der Vertrag
als gebrochen betrachtet werde, so ist der Vertrag mit ihm auf-
gehoben, sonst aber nicht. Aba Hanifah aber sagt, der Vertrag
sei nur dann aufgehoben, wenn die Klienten iiber Verteidigungs-
mittel verfiigen oder Kriegsgebiet betreten, und wenn ein Klient
eine Handlung begeht, die eine Schidigung der Muslime dar-
stellt oder sie an Leben oder Vermogen bedroht; diese Hand-
lungen kénnen von siebenerlei Art sein: mit einer muslimischen
Frau Unzucht treiben, einen Muslim von seinem Glauben ab-
wendig zu machen versuchen, StraBenraub treiben, den Un-
glaubigen Spiherdienste leisten, die BléBen der Muslime den
Ungléubigen aufdecken oder einen Muslim téten. Nach pro-
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bablerer Ansicht tritt, falls ihm ausdriicklich die Bestimmung
gestellt wurde, daB er sich dieser Handlungen zu enthalten habe,
widrigenfalls der Vertrag als aufgelost gilt, die Auflosung des
Vertrages ein, sonst aber nicht. Ahmad aber sagt, der Vertrag
wird dadurch unbedingt aufgehoben; Malik aber meint, er
werde nur durch Unzucht und durch Heirat mit einer Muslimin
aufgehoben; Abi Hanifah endlich meint, der Vertrag werde
durch keine von den erwiahnten Handlungen aufgehoben, auler
wenn sie (die Klienten) iiber Verteidigungsmittel verfiigen oder
Kriegsgebiet betreten. Aber einerlei, ob wir in diesem ganzen
Abschnitt sagten, der Vertrag werde aufgehoben oder nicht,
unbedingt sind sie zu bestrafen und zu ziichtigen; und dann
gelten fiir sie, falls wir den Vertrag als gebrochen ansehen, die
fiir den Fall des Vertragsbruches geltenden Normen.

Abschnitt (15).

Nicht aufgehoben wird der Vertrag durch solche ihnen
untersagte Handlungen, in denen keine Schédigung fur die
Muslime liegt, wie z. B. den gijér unterlassen, Wein sehen lassen
und ihren Glauben an den Messias und Esra zur Schau tragen,
Kirchen bauen und ihre Bauten hoher auffithren als die der
Muslime, auf Pferden reiten, ihre Stimme bei der Rezitation
erheben und dgl.; sondern dafiir werden sie nur bestraft. Nach
anderer Ansicht aber wird der Vertrag aufgehoben, wenn es
ausbedungen wurde, daB dadurch die Auflésung des Vertrages
eintreten solle, sonst aber nicht, sondern dann werden sie nur
bestraft. In den Fillen aber, wo nach dem Gesetze die Auflésung
des Vertrages erfolgt, wird der Betreffende getotet, falls man
seiner habhaft wird. In diesem Sinne duBern sich auch Malik
und Abii Hanifah, Ahmad hingegen sagt, der Herrscher habe
die Wahl, ihn entweder zu tdten oder zum Sklaven zu machen.
Von a$-Safi'i aber stammt der Ausspruch, daB er in seinen
fritheren Stand zuriickversetzt werde. Das ist der SchluB. Und
Gott weill es am besten!

Und Gott gebe Heil unserem Herrn Mohammed

und seiner Familie und seinen Genossen insgesamt!

Und der Lobpreis ist Gottes, des Herrn der Welten!
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MARGINALIA TO BERGSTRASSER’S EDITION
OF IBN HALAWAIH.

BY ASHERBLRY.

When Prof. BergstrdBer commenced the printing of his
edition of the Mujtasar fi Sawadd al-Qur’an of Ibn Halawaih,
it was agreed that I should read through the proofs of the text
here in Cairo in order to save time. In the course of this reading
I early noticed that many of the variant readings given in the
text were not in accordance with statements as to those readings
given in other sources. Sometimes the reading itself was diffe-
rent, and sometimes a reading well attested for a certain reader
was here assigned to some other. Since Ibn Halawaih stands
quite apart from the general class of Muslim Qur’an experts,
and his witness in all probability goes back, like that of Ibn
Ginni, directly to the great authority Ibn Mugahid, all varia-
tions in his text from the orthodox tradition have an impor-
14 tance of their own.  On the other hand Prof. BergstriBer was
' well aware that the two MSS on which he had to base his
edition of the text were very imperfect, and in many instances
it was possible that the statements in other sources, many of
which actually used the work of Ibn Halawaih, preserved more
accurately his tradition as to the readings.

We had therefore agreed that I should prepare an Appen-
dix to be printed with his edition of the text giving all the passa-
ges where such possible corrections to the text are relevant.
I had already sent a preliminary list of these passages to Berg-
strafler, and he had returned them to me with his annotations
just a few weeks before the fatal accident that robbed me of a
personal friend and Qur’anic studies of their foremost European
representative.

Under the circumstances it was felt better to let his edi-
tion of the text of Ibn Halawaih be issued as he had left it,
with just a word of Preface. That text represents Ibn Hila-
waih’s tradition as accurately as the editor could arrive at it
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from the MS evidence available, and as such can stand by
itself. The material collected for the proposed Appendix has
a value of its own, however, for students of the text of the
Qur’an, and the editors of this Journal have graciously offered
the hospitality of their pages to present it to such scholars as
are interested.

To include all the passages where other sources differ from
Ibn Halawaih would have made these notes too bulky, and in
any case would not have been very profitable, since even in the
time of Ibn Mugahid there was the greatest difference of opinion
as to what and how different famous Readers read in hundreds
of passages, so that Ibn Hailawaih’s tradition has as much
claim to be considered as any other. The following Marginalia,
therefore, are rather in the nature of Notes to the text. Some-
times it is possible to emend the text, sometimes to clear up
obscurities, but for the most part these Notes merely present
suggestions which may be helpful to scholars who are using
the text of Ibn Halawaih as a source for the study of the text
of the Qur’an.

Prof. BergstriBer has indicated in the apparatus criticus
numerous emendations to the text. Where these are passed
over in silence in the following notes it may be assumed that
the material in the other sources supports them. This is so in
the great majority of cases. BergstriBer’s skill in this matter
was really remarkable. Time and time again I found. that
emendations that were clear to me from the material in my
hands had been arrived at by him without knowledge of that
material.

For the main sources quoted in the notes, the following
abbreviations have been used —

Al = al-Aldsi, Rik al-Ma'ani fi Tafsir al-Qur’an. 30 pts. Cairon. d.

Bag. = al-Bagawl, Ma'alim at-Tanzil (on margin of Zafsir al-Hazin)
7 pts. Cairo 1332.

Baid. = al-Baidawi, Anwdr at-Tanzil. 5 pts. Cairo 1330.

Ban. = al-Bann?d’, /thaf Fudald’ al-Basar. Cairo 1317.

Gin. = Ibn Ginni, Nicktkanonische Koranlesarten im Muhtasab des

ibn ‘Ginni ed. BergstraBer. Miinchen 1933.
Haj. = Abt Hajjan, al-Bahr al-Muhit. 8 vols. Cairo 1328.

9*
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Ibn Ja'i§ = Ibn Ja'i¥, Commentar zu ZamachSari’s Mufassal ed. Jahn.
) $
Leipzig 1882.

Thja = al-Ghazzali’s J#ja “Ulum ad-Din. 4 pts. Cairo 1348.
Kanz = Kanz al--Ummal of al-Muttaqi al-Hindi. 8 pts. Hyderabad
1315.

Hizdna = Hizinat al-Adab of ‘Abd al-Qadir al-Bagdadi. 4 vols.
Cairo 1299.

LA. = Lisan al-“Arab. Arabic Lexicon of Ibn Manzir. 20 pts.
Cairo 1308.
Mug. = Mugni al-Labib of Ibn Hisam. 2 pts. Cairo 1347.
Qurt. = al-Qurtubi, al-Gami® li-Ahkam al-Qur’dn. 2 pts. Cairo 1933
(all published to date). 3
Razi = Fahr ad-Din ar-Razi, Mafati} al-Gaib. 8 vols. Cairo 1327.
Sk. = a%-Sawkani, Fath al-Qadir fi°Ilm at-Tafsir. 5vols. Cairo1349.
Tab. = at-Tabari, Gami® al-Bajan fi Tafsir al-Qur’an. 30 pts. Cairo
1330.
‘ TR, = Textus receptus, i. e. the text of the Egyptian Standard edition
(88 of the Qur’an of 1344.
| “Ukb. = al-‘Ukbari, Imia’ fi Wugik al-I'rab wa'l-Qird’at. 2 pts. Cairo
‘ 1303.
‘UkI. — al-“Ukbari, 77db al-Qird’dt as-Sidda. MS. Mingana 1648.
1 (A MS discovered by me in the east last winter.)
Zam. = az-Zamahs$ari, al-Kassaf ed. Nassau Lees. Calcutta 1861.

{ In the following notes the pagination of the edition of Ibn Halawaih
is followed, and references to the apparatus crit. are given according to the
line of text. Thus 12 1. 4 means page 12 line 4, and 12 1. 4h means the note
in the Admif (the apparatus at the foot of the page) referring to line 4 on
that page.

P
- . . . .
o phe G Sls: this reading is well-known but not from Anas, who is
-~
. . s ps ¥
elsewhere given as reading % like Abt Haiwa.
- A el 4
1. 7. J%: both Ldl and L) are well-known readings and so
o — s

perhaps the form on the margin of MSVis meant for one of them.
L:-8. )‘;MJ\ o3l: this name is usually given as )\yw-’\ sl as in

MS Y see also Fligel, Gramm. Schulen, 47.

p-2o s gS;‘.?"“J\ g)»_':b- o3l this should be h5)"“’"“\ A:h- o), see
Zam. Haj.

S 2 o2 o e
1. 6. 85‘«&9: other sources give it as SDL&; from al-Hasan.
L oh. (! ¢3\: the correct reading is (\.

2 -
1. 10. 193Y: other sources give the reading from Ibn as-Samaifa’ as

P * B
\;‘Sy, though some agree with 143Y.
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. 6. &as: should be a8,

1 6. g./\ﬁn)x-' Qurt. agrees with this, but others say Ibn Abi ‘Abla read
. S Ih( correct reading is 9yt L9 i
10. 1)4;,.4 the reading usually given from Talha is 1> .E_
/,dIIL Haj.

l. 3. Hartin al-Nahwi is the same I\de(r as the Harin al-A‘war of
- g r_

pP-3 L 11 (see Index to Gin.). This I93sl would seem to have been an
alternative reading from him, for it is supported by Qurt. though most
z

of the other authorities have \;3\
18, Sy )AJ\ Gin. agrees but II’I_] says 6\» AJ\ as MST.
1. 9 (rr T: this should read <"“‘

1. 8. Before (»Q.,J.)\x\ insert (00 Tr ).

2 -
. 10h :S)b- Haj. 1,206 gives this reading as (,S:)b from az-
Zuhri and some lines from Nafi‘.

oe A B

122 jiuz.)_. Haj. vowels this P ot =

4 J«x&) on p. 5 1. 7 Qatada is given as reading J.:m with which
Alm agrees.

sh loda3ls: Haj. Al Qurt. and ‘UKL all agree in giving this rea-
(lmrr from Qatada, though Gin. and “UkI. also give 15U from him.
Thus the suggestion in Berg’s. note that something is missing from
the text is unnecessary.

1. 10h \5)5.)~J Zam. gives this \q).fx)d but Haj. \)}5.)\) asin MST.

PG A
1. 14h. (Agl.wd}. this is the correct form.
1. 7h 8Ll this is the way it is given in Zam.
1. 06, *1h. L)A)-Q:-E) and Oy mU:) are the correct forms.
L 14h (swnsso slhe is the correct reading.

Y14 \)}9\5 the form from al-A‘ma$ in Ban. is \D)S)\q and this
form is noted also by Zam.

L 5et6 (I rir roo): Sor:etlnng seems wrong here. The readlng in
this passage is 4s :J}J\ Lcj and no reading there fr:r:mal Hasan
and Qatada is mentionod in any other source, nor do I find any Le$
Ll J).;;\ elsewhere in the Qur’an.

P

. gh J&L.e is the correct form. See Zam.

» e e
11h \:\)sq,s: so in Zam. Gin. but ‘UkI. gives 59»{,:— from Abi’s-

Sammail and Abi Nahik.
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p. 9 L. 1h “Ukl. gives the reading from Ibn Mas‘id as g;" Wo) L.,m

As U}f—\; was also read by al-Ama$ (cf. Qurt. II, 53) his name has
apparently dropped out of the text and the &+s would refer to him and
not to Ibn Mas‘iad.

e
29~ %

p-9o L Ibd Mas‘id’s reading was iL,.f Lgs.w 5\ A)T u.o VLM 5
Lq,iw See Zam. Gin. Haj.

l. 4h VLAM; the only form given in the other sources is .
%
)/-»/

p. 111 16h A)jsjl:_s is the correct reading.

2r P - Pr 2270 2- 0

pPoi2 & 1h (A)M)' ‘UKI. gives from Mugahid AJ),n.Alu not A)}l»\b thus

agreeing with Gin. See also Haj.

Bl ds o o : PR st
L5 Hgoeey: Abw’s-Sammail’s reading, however, was g’))‘)“;;’;:’.
‘Ukl.
2o s T
1236 \3x~vlq: possibly a mistake for le=3|, Zam. Tab. Razi
Haj. Sk. i

l. 16, 16h u_l;).iJ\ or u.B;iiJ\: in Haj. II, 103 the Reader is called
Mhd. b. Ka'b al-Qurati.

65~ 61 ’—~

pi13:l 12 JASj st L"Lm howexcr says ).,VJ aad LB o (LB s0
2~ 60~ =

Haj. Al but ‘UKL JAs Js é,\s S8,
1. 16 Haj. II, 180 says Ibn Mas‘d read \,JT ey,

T \M‘.S\): the reading of Ibn ‘Abbas in all the other sources is
J-,x Zam. Razi. Sk. Haj.

L Lt

(p@ txbo\: there is no unanimity in the tradition as to the rea-
ding of Ta’Gs. Zam. and Haj. say that he read erAJ\ \LoL and
Gin. e.Q,ﬁJ\ C\.}ao\, so the reading here given may be a misw;iting
in the /S or it may be yet a further tradition as to his reading.
I.14 >\);\: read \>\;\,

p. 15 1. 4 Zaid b. Tabit should probably be read Zaid b. ‘Ali, cf. Razi and
Haj.

1. 10h ‘UKI. gives the reading as 1;3 from Mu‘ad and Ab@’l-Muta-
wakkil, who would have read thus all through the Qur'an. The rea-

ding ;3 from as-Sulami is confirmed by Haj. 11, 249.

pi-16°1 850 pkvl Jw3: this is the reading of Ibn Mas'dd in vv. 259/262
/’5 e

for »)J—\ Jb
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P-17 L. 5 Og:i.e. g the reading given from Ya‘qiib by Baid. Ban.
Haj. Gin. Here as in similar passages elsewhere Berg. tells me that
he thinks the older writing was without Zemza which has frequently
been wrongly inserted in the text.

. 11 The reading from al-Mufaddal should be with initial # not ;.
See Zam, Haj. Al 5%
L 13 8 yusso (bis): The reading from ‘Ata’ was 8 yunsn, cf. Haj. Gin.

‘UKI. The other was probably 3 ;4:.;; which is a reading noted without
name by Haj. 11, 340. e

<. e ¥ . "
p- 19 L 3 JLall: apparently an error for eL:nJ\ which is regularly given
as the reading from ‘Umar.

p.-21 1L 6 LI Fl C39aaks o should be read 2L tw Qy«:}b‘, Razi
Haj.

p-22 1 11 le»e;“ o+ Haj. gives Jahja’s reading as W;‘L‘ L)

(the verb taken like =), 3

L. 14 (s2S: the usual reading given from Ibn Muhaisin is S)K on the

9%
measure of =S,
swr

L 15 _K&: Qatada’s reading was X8 as indicated in'the M#.SS. Gin.
Haj. “UKI.

L 18 salll (suuss: probably to be read Syasdl (unas.
8- o O, S : :
P- 23 L 3 Jxs &3JS: This &3)S for A28 in Ibn Mas‘dd’s reading is not
noted in any other source and is probably a scribal error.

L7 il @is)e: it should probably read —aill Joily el
Zam. Haj.

?

L 1o all :;; :;:,J probably the variant meant is A}J\ :;o g)"i‘J’
Zam. Haj. Mug. 73.
e A8 2% a » .{/ )/: - %
p-24 L 3 |y‘~3433 1908 perhaps this ought to be ly‘\iisj 1633 without $zdda,
Zam. Sk. Haj.
> o 2 e € i
L 12 lghans: read lghan3, Both Zam. and Haj. note that it was
IV stem.
1. 18 _UI: al-Hasan’s reading, however, was ( S\, “UkI. Haj.

T
(8
w

l. 2h u:;; Zam. however, gives u':;;’ as in the text. So Ban. Al
“UkL. &353: read U553, Zam, Sk. Hai.

1. 12 Ibn ‘Amir: rcad/Ibn ‘Abbas, Zam. Haj. Al

P-27 L 3 (ge=nl: i. e. Jazid an-Nahwi, cf. Gin. Haj.
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p- 28

P- 29

p- 35

A. Jeffery

-

L 15h éos.a._,a this is the Hafs reading, while the \50\.2.,.) of the MSS

is the readmg of Ibn Katir, Ibn ‘Amir and Wars. "
/)) =9

Lo 14 L3\ and qu are both given from ‘A’ifa, and LS| is “Ata’s
reading.

1.2 JZS: ‘UkI. however, gives this as a Q#74’a from al-Gahdari and
Abt 'I/mr"m,

Lo (:.:,:-:).:;. ‘UkI. however, gives it as a reading from Abd Hasin
and Abd Han\q

1L 15 uA;;;w this was al-Hasan’s reading. Ibn “Abbas apparently
was written here by mistake.

1. 15h .A»\:;w this was the re "xding of Abu’ s-Sammal and Aba
Hasin, but Ibn Abbas re 1d w&'\.ww as in the text.

.16 h u“\f written u);’ in Ukb Zam. Haj. “UKIL. It is a mere

orthographic variation.

l. 14 Hariga’s reading s oceurs also in v. 42/46.

& -
1. 16 The reading from Ibn ‘Abbas was probably Cgslhll A;f-, Sk.
Haj. Gin. AL

1. 1h Oeslhall bos: there is no need to consider this a mistake as
such a reading is given without name by Zam. and Razi, is given
from Ibn Mas‘id by Hq) and from ad-Dahhak by “UkI.

loas: could it be u);U:J., \M ?

L 4 >L~9 the reading from Abd Wagqid given in Sk. is >L~5‘—

5 wr—\)k.ﬂ is commonly given as the reading of al-Hasan, but
not the ;Li:

1. 8 OL/Z.EA:.:}': probably a scribal error. The reading commonly
given from Ibn Masid is QUZ:*.;, and ‘UkI. says that Talha
read here precxsely as Ibn Mas ad.

90 C,nbb read (.4,‘.)‘& with Zam. Haj. Al

1. 4 I can make nothing of this reading in VI, 145.

L6 Li;: this is simply Ibn “Amir’s reading, that of al-Gahdari was

20~ 20~ “9” ¥ o
1.7h O3: both forms Owa, and W are noted as readings in UklI.
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1 ’ . Pz .
p- 36 L ,k) Sk. however, gives the reading of al-A‘ma% as o9 which

p.- 38

p. 40

p. 41

p. 42

is d].w noted by Razi.
S IEE
. 8 a31: “UKI. however, gives it as 431,

e I, ; < oy P %,
L 18 Jowe: ‘UKl however, gives it as Joe from al-Gahdari.
o :

>
7 wuo k}J\: the reference is to verse 50 of this Sira (and not to Sira
XL, 31), 0k, gives it as a reading in VI, 50 from Ibn Mas® id, Sa‘id
b. Gubair, ‘Tkrima and al-G ahdari.
1 8 BLAAB. but see p. 130 1. 5 where “‘Umar’s reading is given correctly

as LS,

o

L 16 &—ej.) the usual reading given from al-A‘ma¢ is xb},q, Ban.
‘Ukb. Haj. Al

BB i
. 4 £ others give the reading from ‘Abd al-Warit as )

ot Hd] I\ 161.

/

5 1))\ 1t was probably l))\; the reading of Abi Isma‘il as-bdml

)
1

13 é>lﬁ the reading usually given from ‘Isi b. ‘Umar is \)\
IIU

. I4 quj\a J""‘V“Uk: In v. 96 there were readings in garr and
raf and it may be one of these that is meant here.

/ ’

22

l. 10 &=434: the reading was a=0 . Sk. Haj. “UkI.

’

B ARl PR .
1. 5 the full reading is \)9"’:’; y ;..Q,.AIL; \3\ Lg...\\ ;.;))—Slm) Loj,
Zam. Al
9
UM,J : So Haj. who, however says that ad-Dani gave al-Hasan
as reading ua,a,\,\j_

. . W TT
.9 QM possibly the reading meant is v‘ﬁ”“‘:"f“ given by “UkI.
nom Ibn as-Samaifa® and al-Gahdari.

/’L
. 10 ;AS\: or was it ;1\5\ a reading noted by Zam. Haj. ?
- 5
L2h :;. > read C:’?
1. 7 Talha and al-Jamani is read in ‘UkI. and is probably correct.
L. 10 lgtaunl M Jl: UKL says that some gave this reading from
Ibn Mas‘td, who is perhaps meant here, and not Ibn Mubhaisin.

1S

L. 15 h u“""""‘) this is the form given in Sk. Haj. Gin. Al

o .
l. 4 h g£as: this is correct, Ban. ‘UkI. Giy

iy EUU the reading from al-Jazidiis £W3, Ban. see also Zam. Baid.
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A. Jeffery

pi 451 -4 dj’* A b this is the reading of Ubai, Zam. Bag. Sk. Haj.
Mug. Al Th( reading of Ibn Masid was (e8! Y Q\ omitting the

p. 46

p. 47

p- 48

p- 49

p-51 1
p. 52 1. 9 h the reference in the reading of al-/ ‘%4 is to UAL'U\.

J\— Zam. HAJ

» E

(,S\MLO V: Ban. gives the form as M\J

v 10 \jrsl:. the reading should be 3}.~BJ e ‘Ukb. Sk. Haj.

9 2 5/

GRS SN and M) the notices as to these readings are

L
much confused. The reading 2luoe¥l Cao&3 is usually given from
Mugahid (Tab. Sk. Gin.) though some add Malik b. Dinar (Sk.

L
“UkL.). Others give the reading from Mugahid as zloedl Sl
(Haj. Gin.) a reading noted also by “UkI., while LA II, 355 says

g
Mugahid read s, The reading =losYl Mw.) is given by

L

Haj. from Ibn Muhaisin (whom Ban., however, quotes for Mw\

but ‘UkI. gives it from Mugahid and gives #\xsV| \/\M from

e

Ibn Abi ‘Abla, while Al. says the reading was e,
18 m & the Codex was that of Hafsa, Haj. IV, 398.

k<15 ujw 1t should be Qj»)uu (Gin. Zam.) though there was a

<

reading ujoa.: Zam. Haj.

o vas) Ban. gives the reading of al-Hasan as J«.A) but possibly
s cmnds for this in the older orthography.
L6 }Mf e J‘:A: this is the distinctively Madinan reading of

Nafi‘, Abi Ga‘far, Saiba etc., so the probabilities are that the reference
to Ibn Katir here is mistaken

lL o L«.,;)J read Lo) LA.Q;J) for Ibn \IdS id’s variant.

"w

l. 10 J«83: probably what is meant is J.»a.w areading noted by Haj.

2 G- oF Sa

) )N\J and ujs—u)d both readings are given in ‘UkI.

’)’/

1. 8 g)jj"“"" ‘Isa’s reading is generallv given as L)D;’“‘U Sk.

Haj. Al, buat ‘UkI. notes L)j;"““ as the reading of Abi’s-Sawwar
and Abu’l-Gawzd’.

1. th &LJ5%: the reference is obviously to v.7 where this reading
is noted by many sources and is expressly given by Haj. from Maslama

b. Muharib.
1. 10 Zam., however, says th'lt Ibn ‘Abbas read Jjw So Al

. 14 QJL.AU read here Q)l_.x Al



p-5

56

- 57

- 59
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- . . . . . & e 1
L. 10 deogendn 2lo UM.AJ\D: this probably is the reading UA:MLJL
given from Ibn Katir by Haj. V, 39.
)7,0

Livig A)JJ‘ Abu’s-Sammal’s reading was \jj.w.)\

e d =2
1. 3 850 ZSM is given from Mhd. b. “Abd al-Malik b. Marwin
and his son Mu‘awija by Haj., V, 48. Cf. also ZA4 1V, 275,
l. 4 b«:‘ﬁ) : this is the reading of Ibn az-Zubair, /‘L.n Gin. UKL
the reading of Mhd. b. Zaid being ‘:»asq J Haj. V ) 49 Cf. also Zam.
Razi,
3 read Aw Zam, Razi. Haj. ‘UkI.

l

¢/ . ~ N . . - .
1. 6 LA»)«:»Q?_: others, however, give Talha’s reading as aasas with

tasdid of the g, Zam. “UkI. Haj. Gin.

JA-L) probably it should be P..Q,.)LLJL) olgAn J.A.su which is al-
Quldml s reading, ‘UkI.

. 8 Azandl 2o 55> &3y the only trace of this reading among the Seven
is that it is given by one line of tradition from Abi Bakr ‘an ‘Asim (Sk.
I1, 372), though it is commonly given from Ja“qib.

By i 19 5o ; T R, -
1% \3))‘\:; M.J some, however, give 1g33la ;33 as the reading
of al-Ama$§, Haj. V, gog.

w’)

L. 6 Q}AAR)’ V)W ‘UKI. referring to this reading says vl
Yoot ;UJ‘Q c23lall ze: there is apparently some mistake here.
There are two readings O;'s')ba.l\ &~ (in dual) read by Zaid b. Alj,
Ibn as-Samaifa® and others, and C’;{s’)ba_‘\ :).4 read by Ibn Mas‘ud

and Ibn ‘Abbas. Cf. Haj. Bag. Zam.
1. 9 LLaild: read LM/QJ.J Haj. V, 129.

1. II the uncanonical reading from Ibn Katir in other sources is

PE~-

e.i.v)&’ Bag. Haj. Al. and Zuisir, 121.

1. 3 for the full reading of Ubai see p. 58 1. 14 and 15.

.58 1. 2 a2J53: this is given on p. 49 1. 1 as from Maslama b. Muharib.

In all probability, however, the reference here should be (Ar‘T Is u")
where a reading &J0 is noted by Zam. Baid. Haj. Al though
without the name of the reader.

~92%
L. 10 perhaps the reading of Jazid was GUluol which is given by
Zam. from Abi Hanifa. Cf. also Haj. Sk. Al

L. 2 14258: read \gedly, Zam. Gin. Haj. Al Sk.
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p-59 L5

p. 6o

p. 61

p. 62

p. 63 1

p- 64

p. 65

A. Jeffery

7 \y]y: there is some confusion here. In v. 3 al-Bazzi read

05T

5.] ) while Ibn Mubhaisin, ‘Isd b. “Umar, al-A‘rag and ’ll Jamani read
e

loJ53, though some said ‘Isa and al-Jamani read 13«33 In v. 60 we

get precisely the same readings from al-Bazzi and \a.. q.) from ‘Isa and

al-A‘rag.
‘- )

112 ;;3; other sources note a reading o3,
1.4 ).XAL el or was it )}AL\})\. See Ibn al-Gazari, Zabagat,
I, ,on
1.6 M\ the reading from Mhd. b. “Ali in the other sources is M\
(f Gin. Haj. ‘UKkI.

3 Sl Al gives this reader as “Abd al-*Aziz b. Jahja ‘an al-

Kl%d.l so perhaps we should read (Sl (s,
/7}

115 u—ij/\j: other sources give the reading of Mugahid as uﬂ.)/,
Sk. Haj. “UKI.

1. 13, 14 There is much confusion in the sources here. It is clear
that there were three readings é:wd: A::.: and A,::; The usual
reading given from al-Hasan is A:Ai but Haj. and Al give his reading
as A:;; Al-Gahdari is given by Zam. Razi as reading A::;

L. 15 Qw\l\ #183: this is the ordinary Hafs text. In Sk. and Haj.

however, we read that Abii Ga‘far and others read ,as3 RENE
fL,.«.\ and that is what may be meant here.

. 6h K2%: Haj. gives the reading from al-A‘rag as L‘&M and al-
Hasan’s reading is usually given as /&:,:
e
8 (aM): Ibn Mas‘id’s reading is expressly given as &LSYL in
almost all the sources, so that the reading must be sl Cf. Mug. 1,
108 and the Hasija of al-Hudari I, 199.

B . : e : P
1. 10 (wiwy: the reading given from ‘Ikrima is generally (sSanns®
va
feRe 2.
which involves &2 4.
s _E

s
1.-3h M/Ol\' this is the reading given by Zam.
L3 1h ;3«: this is the reading from Ibn “Aun given by Gin. Haj.
whereas C)»o is given from Abta Haiwa by Ukl

1. 4 He is alone in giving &l oo é> JS (3989 as Ibn Masud’s
reading. The usual form given is (..AXG (.JLB 8 VLY (399, Gin.
Haj. ‘\1 ‘Ukb. and cf. Hizana, II 205, Ibn ]a"v

L6 ,J)m generally given as O}‘“’ Zam. Sk. H"q and LA, XII21.

3 :;‘. read ¢33y ol with Sk. Haj. Al




p. 66

p. 67

p. 68

p. 69 1

p- 72
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= )!/

113 E)y'—v\g read g)f")*" with Haj. Al. Razi. Zam.

e D T e R .
l. 16 e=+s: the usual reading from Ibn Wattab is @248 Gin. Haj.
Al. and cf. Hizdna, IV, 1
k2 i/\)ﬁ,o; Zam. agrees in this name, but Haj. calls him Bakra
al-A‘rabi.

. ‘)/ Y )

L 6 J=: read J= with Haj. V, 393.
1. 9 JWR«l: there is some confusion in the tradition here. Zam. and

‘UkI. agree in attributing this reading to ‘Ali, but Haj. says that he
and Ibn Mas‘id read (JLo, while ‘UKI. says that as-Sulami read

e,

1. 14 Gunih’s reading was ;/;KJ\ \:3\/;::«:, Haj.

I ik :)55\2:: the AMSS are correct here for the reading of al-

Hasan is Qj\)‘v/o; of. SUklL. Haj;

L. 4 there is some confusion as to Ab#’s-Sammal’s reading. Haj.

gives as here Q.A::L_\, but “UKkI. says .:LJQ and Gin. ‘)A:\P
j.g; the reading from Ga‘far b. Mhd is éJJeJGm ‘UkI.

L 3 6)47’ Maslama’s r(idmw is 6}.{,), Gin. Haj., there was also,

however, a reading ng.(,.é ‘UKL

) g é&J\)J" read L;JJ)J. with Zam. Gin. ‘UKI.

L 8 =lJL ol F”':"?) read ;9L a9 (,..aja.)) with Sk. Haj.
“Ukb.

l. 4 Ubai’s reading was M A..)S NEARAT i ao’, Haj. Al
‘UKI.

1. 8 L,._)) the reading meant is probably L.-)) which is noted by “UkI.
from ‘Tkrima and “Ali b Salih.

PR T

L'v\)) Zam. gives LM)) but “UkI. gives Abu’s-Sammal as reading

el
L 7 Galall JS: read Casiall S,
- 5/
l. 13 (¢ye=\3: it probably should be u}"\) and refers to v. 82
where other sources give this reading from al-Hasan.

»
L 4 uf;«o perhaps the reading meant is ujgj‘*’ for which see
Haj. V, 4/2

L. 10 PS\.U this was a reading from al-Hasan.

1543 (o-Q’-:\:Q read (.4,;;) with Zam. Haj. Ai




p-

~3
u

76

~3
~3

- 79

A. Jeffery

1. 8h Ojb;.n}:: so given by Tab. “Ukb. Sk., but Haj. gives both

his and -;eb ; im.
this L))J:).n./o from him ’
L. o (ll'IT 11 *): apparently a reference to (‘er 11 *) has dropped
out, for the readings are precisely the same there.
92 -

l. 10 gaww: read L;.’A:.a with Zam. Gin. Haj.

L2 C/,?:;;',J\:; read Qf\_m—ﬂj with Gin. Haj. Al
g . : ; Tt
1. 4h )ewcd: was the reading given by Baid and UkI.
w02 . .- 2, = v e “w - 2
L. 7 3yane: or was it 3yaae as given by Haj. ? ‘UKkI. notes 8 yrane

but not from Qatada.

1. 7 csabliidl: Al-Hasan’s reading is given Olhaldl as in T by

Zam. and Haj.
e i
dadinse: read dpdis. with Haj. Ukl
ety % S
1. 3 39500 something has dropped out of the text here.
-2

o989, was the reading of Zaid b. “All (Haj. ‘Ukl.) but Ibn Mas‘ad’s
» 0~

reading was C):&)J (Bag. Sk. Haj.).

Lrr00

L possibly here also something has dropped out of the text.

;;.2»;: is a well-known reading but not from Qatada, who is given as
reading 3')_,;,;;’ Haj. Cf. the readers on Siira XXVII, 13.

{ 5. &iﬂ;; in the Corrections p. rrr this is altered to G/U/L;)) which
is the commoner reading, but Al. notes both, so that VUL;-S might

be the correct form here.

< : S e >
1. 7 \e#03: in the first occurrence point S 9+ and in the second
290 -

lgs 0.
1. 7h ($Cwswll: No other source gives this from Ajub as-
Sahtijani, and it may well be that the text means that the reading is
from Abd Hatim as-Sigistani.
K16 :5.}\: see p. 27 where this reading is given from Ibn Masad.
Al gives it from both.
1. 9h these readings are all from al-A‘$a ‘ez Abl Bakr, Haj.
; e %3
L 11h L"";"’: the form usually given 1s L.u),c but some said it was
ot | = 3 wx PP
Lufo Cf. Taisir, 142. The form Lw.sfc is unknown to me.
e i E A e : 2 02
1. 13 ‘Ikrima’s reading is given as edo+Ai3 by Haj. and edsnkis by
Ukl
o S ! : E e
l. 2 oypymaiy: the usual reading from Abi Ga‘far and Aba Salih

9 -

w2
is Sl o0 Gjada. Cf. Haj. VI, 111,



p.- 8o

p. 81

p. 83

p- 84

p. 85
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?} s, I:~
1. 3 Ibn Mubhaisin’s idg@m here was &l Cf. Haj. “UkI. Al

L 1 a%&: i.e. from Ibn Mubhaisin, whose name appears to have drop-
ped out.

1. 3 Ibn Mas‘id’s reading, however, is given by Zam. as ¥ U] o
9o VI all,
2.

L. 4h 4 ,53: this is the reading given by “UkI. from Ibn Mas‘ad.

- 4 -2
L 7 »lss: read )>Li3 which is given from Aban by Haj. Al
L 9 (Sluus“: given in Haj. as (Sl
12 Lé]»a»o: read L;;A’o//o which was the reading of Zaid b. ‘Ali,
Haj. Al. UKI.
o2 9 5o »ly sl ol probably should be read LY nad e ol
as in L 10,
Y2 ).,cL; ¢»2l: probably should be Ple (o, see Razi V, 502,
112 L,;.): read L‘,:;.; with Sk.

@ tws R = X
L. 3 ga: read  goaw with Zam. Haj. ‘UKkI.

P % ; Tl { iy
L 4h 8020l both this and oadovall occur as variants, but Zirr
is not mentioned here in any other source.

L. 5 lgslhwl: no other source mentions a reading from Ibn Mas‘id
here. The three variants noted are loclbo! given in some traditions

from Nafi' and Ibn Katir, \fLL.«:l from Hamza and Talha, and
lgelaieol from al-A‘ma$, which latter is the most likely to be meant
for Ibn Masid.
R -~ e Ly
I. 13h («ais: in Ibn Abi Dawid fol. 46 OlJs (@ is given from
Ibn Mas‘iid, and is probably the reading meant here.
PP “w_, f/;//’f 3
L 4 Al-Kalbf's reading was sos <35 &ix; 353, Haj. VI, 172.
L. 8 the punctuation mark comes after Ibn ‘Abbas, for it was al-Gah-
9 3

a0 & ; ;
dari who read C_')J.fjl u"‘)j?-' This removes the difficulty suggested
inl gh. =

L 12h ¢m4: this is the reading given from al-Hasan in Zam. Haj.
Razi.
/’ - .
L 2h &XGis the correct name. Cf. Haj., VI, 182.
L 3 Lewd: read Wi, Cf. Zam. Haj.
L 4h (o1 ¢»\: the form given in Tab. is R ‘)”«‘J"
-2
L 1h <l @-&: Zam. Razi, Sk. give al-Hasan’s reading as (jo3
W
but Haj., agrees in o3,
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p- 86

p-87 1

p. 92

P- 93

A. Jeffery

L 2 oye: most of the sources give the name as “Umar ( yo*).
- 3 o R N 2 &
1. 6 Oy read Oy with Haj., VI, 189.
9
vy zsonj: the reference is obviously to v. 77/80 where Zam. Haj.
z
give the reading from Ibn Ja‘mar.

b \ﬁju’ Haj., VI, 224, however, gives this reading here in Sira
XX, 1 and not for L \\I\ 16, so it is possible that both \53'1: and
Sob are meant as variants for ab.
9 7 e . P . * T
Lok L-.> read LAA) with Zam. Razi. Haj. “UkI. The Reader whose
name has fallen out is Ibn Wattab, Haj. Al “UkIL.
L5 LJL u"’ul as?: read LU oL ;.o‘:;f, ‘Ukl. Haj.
Y4 u\ : read \a as Haj.
158 \),»afo some give the reading as \5),0,\) Haj., but there is
no uxnmmlt\
’ .) . . .
L 9 MLs-’ Gin. says asl=> but Haj. though he notes this, gives
M for \bu Nabhik.
2 5{
0§ ¢ MS;—’ Haj. Al ‘UKL say «3 ¢ (IV).

-,
%3 udxs) ka gives Mugahid’s reading as g_)x)\s‘. and a

>
reading v\)\s) from Jahja b. Sallam. This latter reading is also

noted by Zam. but without name.

uou with Haj. Sk.

uL.vas’ others give al-Hasan’s reading as ths’

L 7h 2ldle ‘\)J\ U.s) both readings zsrusj and s),...f are found

recorded from Aban.

b
1. 6 _Pea): read s9ad with Haj. “Ukl.
P Tl G-
1. 7 &k=s: others give the reading as al=s, Zam. ‘UkIL., but Sk.
2% _”

agrees in M=s,
1. 8h (.XA J: Haj. gives P.i&:;;g/from al-Fuqaimi ‘@z Abi “Amr,

/w/£
but there was also a reading ,Swsd from Ibn Wattab and al-
A‘mas.
- > 9 »

B Lvo:w Zam. Haj. “‘UkI. however, give it as‘:wvu
1. 13, 14 The text has been dislocated. 6)asxl.\ C,Sx:a.\ u’) ._}.s

should commence 1. 13 before <+39)s, for this is the reading of ad-
Dahhak and the others. Cf. Haj. ‘UkL.



o8

P-

.100 1. 10 A34883: Ibn Mas‘id’s reading, however, was PSTYE By
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94 L. 4 ¢ L,ﬂiixj\: in the Corrections this is given as (g L_}”i:d\
but as the reading is given in Haj. as _sS==uUl “en Abi ‘Amr, this

(as suggested in the Admis) is probably to be read here.

> % 3 S s
l. 5 293: this is apparently a mistake, as all the other sources give
al-Hasan’s reading as Ca=Jl, instead of ;"\ i.e ¢ | A
P’ 1a8¢e S e g as ~, STEE AR 8 = uﬁx. £ -

Cf. Zam. Gin. Haj. Al on the passage.

- 2 ey |

y%2: apparently something has dropped out of the text. P is the
reading of al-Mufaddal (as is suggested in the 4dmif), but there was

& >
also a reading }ig (Haj. Zam. “Ubk. ‘UKkI.) which is generally given
from Ibn Abi “Abla.

b L 2,

1. 6h \»i.mjs‘): both this and 5-5~§J§. are readings noted in the

other sources, but Abli Zaid is quoted for neither of them.
R

17 &)»6 ¢+ the reading is 3,5

% - A -
¢ and is from Ibn Mas‘ad.

T ] = e B
95 1. 6h (_;L;-): perhaps so, but Al. gives L;Lb') from these Readers.
1. 7 ash=8: the usual reading given from these three is ash=ts

o

Zam. Haj. Al
L. 8 gyes:read yiza ol, Cf. Haj. VI, 366.

112 L:S\;:’: Haj. agrees with this, but Zam. and Razi give the rea-

S

ding as Lélyo.
-

W
.96 1. 11 Ul something seems to have dropped out of the text. On

p. 11 1 4 this reading is given from ‘Isa b. ‘Umar. The reading

22
&l is that which is elsewhere given for as-Sulami and al-A‘rag.

.97 L 15,16 the punctuation mark should be after «~=«ax not after
£ :

yo>Ylg, for Abia Haiwa’s reading was Oligan. Cf. Ibn Ja'is.
Gin. Haj.

.98 1. 4h the name of the missing Reader is “Ali. Cf. Zam. Haj. Al

1. 14 (soWJl: T know of no such reader. Haj. gives the reading from
as-Sulami.

20, 2 G
)
Zam. Razi. Haj. Gin.

. 101 L. 12 4,3l: this must be a mistake for &3 ol

.102 1. 5,5h %5y and (5y>. Possibly something has dropped from the

text. Both of these readings were recorded from Qatada and Aban.
Cf. Razi. “Ukl. Gin.

Islamica (SchluBheft) 10




A. Jeffery

% 2 232 : :
1. 7h V393 and L3493, Both these readings are noted in other sources.
Razi gives the former from “Asim and the latter from Abid “Amr.
e : X e

2] l. 9 <2 is the reading generally given from Ibn Muhaisin, Ban.

it Haj. Al

|} -~
1. 15 &JMs.: the other sources give the reading as ala., Tab. Sk.
Haj. Al. “UkI.

p- 103 1. 7h M&M this is the reading as given in Sk.
s 0 e
B R R 5]“"" yo O39: read L R Sj.sx,«a o
which was the reading of Ibn Mas‘id, Haj.
/‘)
p.104 1. 6 Qy;‘\ @A 0 J=3: the text seems to be wrong here. The
it reading from al-Haggag given in Haj. and Al is ;L_tij\ A0

without any

o i

p. 105 L 1 »4&’\ <3s: read (._Q,)\ %05 as Zam, Haj. Gin. ‘UkI.

QA, and this is the point of “Asim’s statement Lo sl

i &
il R \J.Qs Sk. Haj. Al say \ 3 and Ban. “UkI. say Yo _,9 possibly
a ]1 th(S(} were attributed to them 5

7 Lb\: probably to be read LG\ as with Zam. Sk. Al., though

HaJ o says these two readers read ch\ u"J"’
212 ‘-\)J Sk. Haj. Al ‘UKL glve Abu’s-Sammal as reading
Gl b but Haj. says Ibn Halawaih gave him as reading f‘;‘l and Al
" says p\)J
p. 106 1. 4,:3,11 J}lmé the other sources give Talha’s reading as a8,

0 o

DLW
p. 108 1. 6 edomans: others read (,.Q,_a.AA_a though some say these two
Readers read (,..Q,xw Berg. in a letter tells me that he thinks this
is a mistaken correction from the misunderstanding of U.UJ which

here refers to the =U.
L 12 39: read &. Cf. Zam.
w s

Lagh PXMLS.) is doubtless the proper correction for eXieh=>
though that also is given from al-Hasan by Haj. AL

p. 109 1. 2 L,;;:: Zam. points it L’\:o and Razi follows.
1. 4, 5 The text seems to have confused Ibn Mas“id with Ubai in
this passage.

p. 110 L 3h o Jeilly alesd: the forms in the text are the correct
readings from Mugahid.



p.

pP.

. 112

113

. 114

116
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P Eom /5
1. 8 Ibn Mas‘id’s reading was Lo .Aia\/l 8!, Zam. Sk. Haj.
2
L 11 UJ.A.L.) Talha’s reading was u’l“""- Sk. Haj. Al and Cf.
Zam, €

ttd

1. 1h SL3133: the other sources give qul)\s without the Zafdid,
as in the text here.

-~ 2 " ’. .
L. 3 (8w Y: 50 Zam. but others say Ibn Mas‘id read s y,
Gin. Haj. Al
l. 5 Something has dropped from the text. Probably it should
read (gyo=dly  gilsmdl ledew o3 (smnss. Al-Gahdari is given

by ‘Ukl. as reading thus in this verse.

Vi 9%,
P 8g0: read ¥J9x,
l. 2 Ibn Mas‘id’s reading was (.,va,o zs>yo L,.)\ Zam, Al

-
3 -

l. 9 e=i8: Zam. Haj. Al. agree with /S that the reading was

1. 10h ‘Alqama al-Himsi is the name given in Haj. but an-Naha'i
is not mentioned in any source.

1. 9 Pl ¢yol: Haj. Al say “Abbas ‘@z Abi “Amr,
Abt R"{;:{?{" this should be Abat Malik, for Abii Raga’ like Ibn ‘Abbas

read | 5) y~, Haj.

L 10 gyes Ls?\ ¢»*: the suggestion in the Corrections that this should
read ¢,*9 finds no support elsewhere. I suspect that there is a
dislocation of the text, thatin 1. 9 we should read g ;o s Q»LA-
then Abi ‘\I‘Lllk after LU Cw and then Ibn Abbas and Abd

Raga’ for \};I
L 12 ca=nS 33 Se=?: the other sources give Ubai b. Ka‘b.
L. 1h 353 and 8Uw: the reading from Ibn Mas‘iid and Ubai ‘seems

to have been 33, though there was a reading $ue3 attributed
to Ibn Mas‘ad. Cf. Haj. VII, 191,

r& 2 Fa y/
. 8 8Xe3: both Sx)w-) and 323 are noted.
1. 9h &_)Lo.a»u this seems to be the correct reading, though
uLo.-*v:J is a]so recorded from them both.
,_JW':JK:/this was the reading of al-Gahdari, that given from Mhd. b.
al-Hanaffja s JYEJK, 8k, Haj.
Liaa &S Ls the reading is given in other sources as Nb

10*




l ('T}\‘!'}'

L 15 ASSMLI gy Haj. Al give Gunah b. Hubai$ as reading

T‘/;\ 2293 . . i e . i : 3
ASSMLN Zy® In 4. of this Stra, which is most likely what 1s meant

3
here. No such reading is noted on LXX, 4.

I =
@

-~

" ; y e ?
COOIARS Le: he means o9, Lew of v. 4 of this Stra, which was
i : o
al-Hasan’s reading.
L G

> T - e
1. th LUL&: both this and Lle are quoted from “Ali but only

P
the latter from al-Hasan.
:
oty
Lo see P37
o8 R o
1. 11 the reading of Harln ‘@z Abi “Amr was Qo.,Jc."n), Haj. Al
9 J
. atsda’ -eadi > ) 7. 1
S oR9: Qatada’s reading was (gMs? (SN 909, Zam. Al
e3la: this reading is impossible unless it merely means the
>
Imdla. The only reading from ‘Isa given in any other source is the
S
afe 14 » - 5 Pan N
statement of “UkI. that he read p==-s.

1. 4 (3)b: Sk. Haj. agree but Gin. gives the name as Tulaiq.

| | : < v =
l. 16 z o=\l some sources give the name as Gahgah.

w2 e
l. 2 £:2: the correct reading 1s & 2.

B o \-—

”_/ RS S

1. 3 &;°: probably to be read g y2. Cf. Gin.

b T 8
>L2~° the usual reading given from ‘Isa, however,:1s 2 \=ax.

1. 6 Ragid’s reading from the Codex of al-Haggag was J-NJ\ ;i,o
- ’
. & - AT e
x‘-,g,d‘m’ Sk. Gin. Haj. (or ;% “UKkL).
= . % 652 2 G 3 e
lbn Ja‘mar’s reading was ;&a not )5\»0. Ef: - Bk. Hajo ki
7 gWl: Al-Hasan’s reading was WL, Zam. Haj. Al
7 (5-V!: AAl-flasan's reac e ity el i3]
1. 8 Qatada’s reading was ;Aa»é)l ‘1\),;.

4

1. 14 y&3: the reading given elsewhere from al-A‘ma$ is yo&s,

et

5
1. 1 Ubai’s reading is given as L,l;— Lﬂolj by Zam. Al. and &9 ‘w\

in Hizdna, 1V, 428. In neither, however, is the C, before ._J\,
omitted, and it has prub:\bl\' been dropped here by oversight.

5 Jele: read ;\Q\J\L J»«Ls with Haj Al
1. 6 Al-Hasan’s reading was AXJ\JJ.! J.;L;.

oMUl: in “Ali’s reading, however, that is usually given as

, -

pesS|

LTl thc text is correct, for Haj., says that ‘Abbas ‘ez Abi “Amr
read (S5 P L; ;4 uj So Al



P.

o

124

=326

. 129
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’
»
| >, - £
| Q);s\,\; the other sources say Gunah’s reading was \;s\,l
’»

3 . | B a2 : . - ¢ -
while Q}SL.'\ 1s given as the reading of Abd ‘Imran.

-

13 h g_)qAU: the correct reading from °Ali is el
2  E

L 7 5= L—««-. Haj. gives it as uf\m.] and Al é’w“_‘;,

= -

l. 4 AAs) J\ so Zam. Sk. Al. and Z4, XIX, 77, but Gin. x.x\\AAax_
L. 9 (& Lw. this reading is known, cf. Zam. ‘U k., but the reading

from ( mara given in the other sources is \L\,A.‘ e)u.o Cf.Ibn Ja“is
I()S 235, Kamil, 143 and Ha,j.

13 Sﬁ;—ﬁ: there is some confusion in the sources as to whether
this is Huraira or Hubaira.

I. 15 ual: Haj. says that he gave this reading from Ibn Wattab.
516, \JA the only reading noted from al-Jamani (i. e. Ibn as-

Samaifa) is Mus~, which was also the reading of Ibn ‘Umar, who

| o ;
may perhaps be meant by o ). The reading noted from al-

; = : ) £ =y -

A‘ma§ is probably Mua. as given in Haj. though Maa is also given
) A § 1a) g o 8

from him. T

L /\‘)4\-!\‘] read “)vvd with Zam. Haj. AL

L 12 «as<Ul: i e, al-Hasan also read wihs as 7R Haj.,
VII, 353.
1. 14]1 Al-Higazi is correct. Cf. Haj. Al

l 4 QL"‘) read L.,)\.«: with Zam. Razi. Sk. Haj. and as in 1. 14

10 Juaill: perhaps a mistake for fasmewl who is elsewhere
gi\'cn as recording this reading from Nafi‘.

11 o iend etc.: dp])'l]( ntly this was added at the end of the Siira.

e

L 17 AA.)L) Al says AA)u

1. gh tho second (yas.: \] ‘UkI. say ;«.3. and Haj. >, but

C;‘t:" is possible. =
~\l ;2| : Haj. gives the name as >\ 4| and Al as oy i

12 Jm\. So Hm but others say Ibn as-Samaifa® read L}m\

l. 3 ¢s: read :A: C;’" as the variant is only in IXS for (3K,
1. 4 the reading said to be from the ;5).; of Ibn Mas‘id seems to
be quite erroneous.

T ks .SJ\A: the other sources give Ibn Mas‘lid as reading
t-}

[PELES .).,\\ Zam. Tab. Sk. Haj.
l. 10 \om<thm" has dropped out here. The reading (,_'s. is that of

‘Isa as he says on p. 124, whereas the reading of Abu’s-Sammalis e,

-

as again he gives correctly on 'p. 124.
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. R A ; ; y
p. 132 1. 12 yJ0A: read o with Haj. “UkL
P35 k1 w»\m)\ e e &Ml os: Haj., says “Abdallah b. Bakr as-

Sahmi, and Sk. says Habib as-Sahmi. It is thus clear that

L,,,)\m\ is a mistake here for L},...Q,.MJ\_
o
pP- 134 1.4 O b_a..\) the reading from Junus in the other sources is
Py /—4

Oy Lﬂv\) Zam. Razi. Haj. 3
1.9 )7’ probably to be read >).) which is quoted by Haj., as from

Abt ‘Amr.
1. 13, 14 Haj. gives these names as ‘Abd ar-Rahman ad-Dabgi, as-
Sumait b. “Umair and Sumail b. ‘Udra.
p- 135 L 15 ol: reads with Haj. Al. “Ukl.
p. 136 1. 3h See Tab. xxv, 46 for this reading of Ibn Mas“id and Ubai.
L. 7 so~l: i e. Abi’s-Sarrar as in Zam. Haj. etc.
= -

P13 7-1s V-JNLQJ\ the correct reading is »3>=Jl and we should probably
take the readers to be Abid ‘Abd ar-Rahman (i. e. as-Sulami) and
al-Jamani (i. e. Ibn as-Samaifa’) as Al. gives them, though Gin. Sk.
Haj. give the reading from ° \bd ar- Rahnmn al- ]”xmam

1. 6 Ibn Mas‘id’s reading was U\ LAM) v u" j\ see p. 135.
. 10 )=l Sk says it was As~blrdzl an al-Kisa'L.

=S : ot iy : 3

p. 138 1. 5 &is: there is much difference of opinion as to this reading,
4. 9=

whether it is &= of de, which latter Al. gives expressly from Mas-

lama b. Muharib.
 BSke zst«& Ha] however, says that Ibn Mas‘td read ;BLwJ-

1. 8 Cub M-\;. read f.»ajb P..Q,/-S'\A which is given by “UKkIL.

from these thr(,c Readers.
L 11 asledl Q j' Ibn Abi Dawid, fol. 47 says that Ibn Mas‘ad

read herc aslud! j
[ 2 -
o \fw the othu sources give his reading a )..t:>.

p.139 L. 5 Ak»:ai;: read Mj and cf. p. 116.
2o

l. 8 &ss:i.e. “an al-Hasan.
p- 140 L 1 ‘J"‘“’ Gin., says Abi’s-Sarrah but \1 gives as-Sarrag.
55 \0\5 the other sources give this as éN
1. 8 “Alr s. reading apparently was (,.Q,Jw. sl J.»c) as Zam. Haj.
e Aldu- the reader was Harin b. Hatim ‘@z Husain ‘ez Abi ‘Amr,

Rttt

and the reading was &<, cf. Zam. Gin. Haj. Al ‘UKI.

Lo11 (,.Q,JJ ot read f‘%‘ib u
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. 141 1 2 ol: readj

297,

. 8 the readings probably are 5-.)),:0 and 55);2..) and 5«)}

. 142 L 1 ealhel: this is actually given by Zam. as a reading in Siira

XLVII, 19,

. 13 8l LQ,JJ:\ thc reading was L@) d*‘ﬁ L{,Lm\ Zam. Tab. Al
Er g Q}sLs’ V: 'UU says he read |35L$’ V.

143 1 a9 W\Awl: on p. 144 1. 3 he gives Ibn Mas‘ad’s reading as

| gvhas] L’)\‘ ‘UkL, says his reading was e l):.:: Y5 | gadeol D
etgoMwol of which the above are probably partial reminiscences.

. 144 1. 1 (gyodl: Haj. gives the name as Abi Sa‘id al-Hudari.

k \34»3»“3\ see note to p. 143 L. 11.
P b

l. 10 h—lb read K8l with Al and ‘UkI.
L 12 %th- the other sources read \L/LSLEi

=. b s
1. 13 LUl: the other sources read ¢ i\,

e G5 f %
l. 16h \y}b\s: the other sources however, give it as in the text without

the Zasdid.

i 1484k 7h ‘Lc is correct, the reference being to the final L and not to

the first, so read (JSolsi=iiun,

. 146 1. 2h ;LJ &%y: but Zam. 11@0 has (..{.,A)y as in the #MSS here.

M\ Le: perhaps M\ % as Ibn Muhaisin and al-Hasan.

L6 (..b)aab 2 clearly a mistake, for all the other sources give
J) for (.\ (i. e. in the second occurrence).

l. 7 Hlo3 (-\. but on p. 110 he gives him as reading 3 4l

2a=r”

.147 1. 6 lydu others say he read lgasls,

L 9 L,)LQ.,J\ read u'w.:.]\.
rd
L 10 ,5: the reading was 9. Zam. ‘Ukb. Gin. Haj. ‘UKL
L 14 olalkl: Sk. gives Mhd. b. Ka'b for this reading instead of for

the former.

. 148 1. 1 Abl Haiwa’s reading was possibly fw\]\ a reading noted by

Zam. Haj.
6//5

L]
. 3 Abu’s-Sammal’s reading is usually given as oy L~c ),.«ul
though some said \v\:s.\,. Cf. Zam. Haj. Gin. 8k. ‘UkI.




p. 149

A. Jeffery

l. 4 pds~n2: the reference is doubtless to v. 28 where some lines of

d

5 -
- B Wi
tradition gave the reading from Abili ‘Amr as gdoAsd Aoand Inste:

of (,..Q,M) A.‘,.«.s Sk. Haj. Al

1. 8 (einy ¢so: Haj. Al give him ‘ez Abi “Amr.

”"V’\t't? S Errank the other sources give Abii Haiwa’s reading as
fad| tionme. Sk. Haj. ‘UKL

L2 /,.;535: perhaps he means Y«Q,.)a. which was the other well-known
variant, though Haj. ‘UKkI. give al-A‘rag as reading .Jq)a like the
previous reading.

l. 1 hwdls: the well-known reading of Ibn Mas‘ad was M~U‘
so probably we should read here bhaeasdls L;J;\;S soo. 1/1]11

1170
osldudl g3l: probably yLodl o9l as on p. 156 1. 6. >
1. 2 the two readings from Bilal seem to have been \m—MAS and
S, 0% 7 N . &
lg yan=®, Zam. Gin. Haj. Sk.
7] 5
1. 8 Hanzala: some give him as Ibn “Utman (Al.) and others Ibn
Nu‘man (Haj.).
2~ 3 /:/’
Ly QQS‘\L) other sources give the re '1dm<f as u)sU:)
1. 10 ijlaﬁ there was a reading ijb) from al-A‘ma$ which may
be what is meant for T'\llm Al
L:rx A,A,& read LWMS with Zam. Tab.
L:ith L?:J\M.) Zam. however gives U,)Ldvo)

k.13 (...Q:L\fm) Haj. Al give him as reading \n—'&-é‘;»v:w)

1. 13h BMS: the MSS are correct, it was ;)\:L; CEe U RL:

1. 11 Salman al-Qari’: the other sources say Salméan al-Farisl.
1. 11h Qj).{f,lal,i: this is given in Sk. Haj. “UkI., but there was also
a reading Qj:%hf-‘\ Zam. ‘UKI.

PR A

1.3 V}S-QS\L or was this v}.x.vs\.). as given by Zam.

L. 13 ;.Ub it should be sLJL which is commonly given from Ruwais.
1. 2 &l ss ,5: apparently “Abdallah b. ‘Abbas. Cf. Haj. “UkI
el probably the (/»Lﬁ:é given by “UkIL.

o & 3; \j“ it should be &l ;j\, Zam. Razi. Al



I)A

. 154

(921
w

.IS()
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-’ /2~

l. 15 Ibn Mas‘Gd’s reading according to Haj. was eras3| 131y

\

Dr s <
PESER
1.8 ""' (S93: probably it should read g‘:’ ;;;) as MS o, which
is a reading noted by ‘UKI. from Ab@’l-"Alija etc

w /&
L 9 &l probably W\ as given by Al. and noted by “UKI.

l. 10 \1:;5: Zam. points it \;;9 See also Al. XXVIII, 48.

L. 15h MS O is correct in adding al-Hasan to al-Jamani.
% 2 ’/‘fa b4
. 2 laia: Zam. gives the reading as l&As..
< i St
L Jva.w.g: this is TR. Probably we should read _l«ass which Sk.
Al give from Abt Haiwa.

Sy -

Py . 2 - <5 s
50 C,AAsu.s read paafi=s \\n} Zam. Gin. Haj.

13 W (so0: read JI f-x)d with Zam. Gin. Al, ‘UkI.
| )Laﬁ\ ¢=3l: apparently he refers to Ibn Mas‘id’s reading
oM i::LaL e,

L. 14 read ;JJ\ /E:\L; with Sk. Haj. Zam.

l. I gewad: read é,;:w‘} with Zam. Haj.

1. 6 "wj;a—;:: probably to be read \}"‘;5:'?‘; with Zam. Razi. Sk. Haj.
‘Ukl.

l. 10 (J\vo read (,5\5»0 as in p. ()() and as given by Haj. Al

o JAS probably to be read J-As with Zam. Gin.

)w/) Pwry
i J,A) the other somcoc give ‘Isd’s reading as ‘_JM-.

12 cdehilo: read -.{,«M
513 5~> ! i i. e. Abli Bakr ‘@z “Asim, and not the Caliph
\bu Ihk} therefore the ais alll (s~2) should be omitted.

. - g

=3 08 read LM&) @\ with H’tj Al
PRl
L5 W (LI‘S s reading was probably uL\.H M)JJ\.)
L. 10 u“" this reference to Talha reading AJ«.&& should be trans-

ferred to v. 20 where he read C)"" for C;’° |,
11h w_s)-:Jl: see p. 79.
25

I 5 WR4K: this is a well-known reading, but no other source gives
% s o
it from al-Hasan, who is elsewhere said to have read 53,
=

1. 9 Ibn Mas‘lid’s reading was the omission of :sl: no other source
mentions that he differed from 7% in the reading of lgidaos.

» 9’/ /: . %
&2S5103: read &8,l03 with Zam. Razi. Haj.
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Y R A g g
143 (,.Q,)j).x.»\.) the other sources give his reading as (.,4\,,))).,«:,\)

Zam. Haj. ‘UKL
18 5b)5> see p. 136 L I1.

B Q) L_,>.)\ Jﬁ the other sources give Guwajja’s reading as ux\ J-s
Zam. Gin. Ph] and L4, xx, 259.

e Lo\ = : but Gin. Haj. Al say L»..>) loss,
d;,v.; other sources give it as d}&) Sk. Gin. Haj.
10 (,As.»J probably to be read P':’“"J as with Sk. Haj. Al. The read-

E VoA S
ing \‘,.LxAJ is well known but not from these Readers.
-

5 ; . . i Pias
1. 3 Ibn az-Zubair’s reading according to Kanz and Al. was O\Js L
2227

,m,: G,
5 zs)_,..w there is difference of opinion as to whether Ibn Gubair

29,

read zs}.«.vve or 8j4.1.~~o

10 Mz this is “A’i%a’s reading, that of Mugahid and Ibn Sirin
was M Zam. Sk. Haj. ‘UKL

1. 11 ¢ eiale: the other sources give Ibn Mas‘ad’s reading as M‘&

s
L2 M the other sources give it as oy

Oollad LZ3: the other sources give it as O)J;L:._f_, so it will necessitate
the change =5 Y =L,

L. 15 L:x‘\s’ ‘UkI. gives ‘Ikrima’s reading as L=>.Ls)

L 3h LA‘.«Z; this is correct.
]
Lo lalw . Q:\ read \.Q.,.w,e ub\ as Gin. Haj.
L. 11h L5}.31 this is correct.
L1z /.J;»J doubtful. Both 3:5;»\) and Z.:S}:J are known as read-
ings.

13 u»-f).».! ‘Umar’s reading is given elsewhere as QAf;AJ

l. 4 \DM the other sources agree with 4/S (2 in writing \\)JS It
is merely an orthocrr’lphu dlfferencc

L1z JS o\: read Jf g)\ with Haj. Al Ukl

1. 10 ge=wy: Ibn Abi Ishaq is mentioned in no other source. The a..,«.)

of the M.SS may be correct, though M and also &.-m) are known
readings.



p- 173

p- 177
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1. 7 Ibn ‘Amir: Haj. Al give this reading from Ibn ‘Abbis.
WL < /i
1. 10 :595\=2: the other sources say Cyool=,

» ,)
L 1 lowd: read \od with Haj.

0 |

.6 ;;mJ\sZI‘CZI(l ;M\)d with Sk. Haj. Al
1.6 Li.}_]ﬁ';: Tab. says Ibn Mas‘id read Li.»\i«

13 ;L::.:: that is correct for one reading from ‘Umar, but Ibn
Mas‘ad’s reading was ‘L:A_,:;

L. 10 C;xi.«ay: there is difference of opinion as to whether he read
thus or L,

. 11 for Nu‘aim’s reading see p. 112.

L 13 2y0l (JS: read éé);T JS) with Gin. Tab. ‘UkIL. It is merely
an orthographic difference.

1. 1 Ibn Mas‘iid’s reading was ;-v:\-‘-h é)a.)J,\, Zam. Tab. Haj.

L 6h oy\ome (ol ol: Haj. gives the name as Ibn Abi Sa‘dan.

L1 (X=-: see p. 84. : .

1 IL’)//:U/H) gives Ibn Mas"id’s reading as 3/;+U\ e

l. 4 &0,«: there is some difference of opinion as to whether his

s ~=”2 _»

reading was this or A;;‘s;_;,c.

2 z

Adalas: some gave it thus, others ddola.,

1.8 s yo=3: others say that ¢%s was omitted also in this reading.
N R R :

L 16 Soladl: read oWl with Sk. Haj. Al

L. 2 (==Ul) In Gin. 29 it was Jazid an-Nahwi, so there is no need

to alter.
1. 4 (cyasal) in other sources it is given as al-Hasan.

Since the setting up of this article in 1935 much new material on
the uncanonical variants has become available, making possible further
elucidations of the text of Ibn Halawaih. The writer hopes to be able to
publish these supplementary notes in the near future.

October 1938.
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BUCHERBESPRECHUNGEN
DIWAN NABIGAT BANI SAIBAN. Dir al-Kutub. Kairo
1351/1932. 133 Seiten.

Dieser Diwan ist, nach einer Abschrift des Q‘inl'dt_i. von dem-
selben Ahmad Nasim publiziert, welcher fiir die Ausgabe des
Diwans des Giran al-“Aud verantwortlich ist. Im Jahre 1923 lieh
mir Geyer seine Photographien einer Konstantinopler Hds., wohl
des Originals der Kairoer, und ich machte fiir den eigenen Gebrauch
eine Abschrift, so da mir in diesem Falle moglich ist, die Korrekt-
heit des Druckes zu kontrollieren. Die Photographien waren, mit
sehr wenigen Ausnahmen, gut zu lesen und die Schrift schén und der
Text reichlich vokalisiert.

Al-Amidi im Kitdb Mu'talif wa-Muhtalif Asma a$-Siard’,
in der. Aufzihlung der Dichter mit dem Namen Nabiga, sagt, dal
er den Diwan dieses Dichters nicht gesehen hat. Handschriften
miissen recht selten gewesen sein, auch werden Verse von ihm sehr
selten in den groBen Wérterbiichern angefithrt. Im K773b al-Agani

ist ein kurzer Artikell, in welchem auch eine Anzahl Bruchstiicke
gegeben werden, die sich alle im Diwan finden; er hat also den Diwan
in derselben Rezension wie der Druck vor sich gehabt. Aber wenn
er sagt, daBl er Christ gewesen ist, und beim Evangelium geschworen
hat?, muB er sich geirrt haben, denn das kann man nicht im Diwan
finden. Im Gegenteil kommen recht viele Verse vor, aus denen
man schlieBen koénnte3, daB er ein Muslim war. Auch iiber seine Zeit
sind wir ziemlich genau unterrichtet, sowohl aus den Berichten im
Kitah al-Agani als aus den Uberschriften der Gedichte. Er lebte
unter “Abd al-Malik und kam noch zu Hi$dm und al-Walid b. Yazid.
Er war also Zeitgenosse der grofen Dichter Garir, Farazdak und
al-Ahtal. Sein Diwan wimmelt von seltenen Wortern und daBl die
Lexica ihn nicht ofter zitieren, bezeugt, wie schon vorher gesagt,
daB seine Gedichte wenig bekannt waren. Der Herausgeber hat
sich alle Miihe gegeben, in den FuBnoten solche Worter zu erkliren,
wenn sie nicht schon in den spirlichen Kommentaren und Randnoten,
von denen ihm einige entgangen sind, erklirt sind. Ein Vergleich

1 VI 151—154.

2 aber ganz anders Diw. 108 2. 3 und 5.

3 7z. B. Seite 60 Lyt
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mit meiner Abschrift beweist leider, daB der Her: ausgeber (Schuld
seiner Vorlage von der Hand des Sml\m ?) seinen Text nicht annihernd
so gut wie die Ausgabe des Giran al-*Aud herausgegeben hat. Schon
gleich zu Anfang in der Genealogie des Dichters sind zwei Fehler,
weil der Herausgeber sich auf den, doch wie iiberall recht unzu-
verlissigen, Text des Kzzdb al-Agini stiitzt anstatt auf den der Hds.
Anstatt Sulaim mufB} mit der Hds. und Amidi’s &X7/35 al- M’ talif:
Sulaiman gelesen werden. Anstatt Hammad hat die Hds. Himar,
einen recht oft vorkommenden Namen in alter Zeit, wihrend bu
Amidi an dieser Stelle Hidar steht, was vielleicht wieder ein Tashif
fiir Himar ist.

Ich gebe im Folgenden die Stellen, wo die Ausgabe von der Hds.
abweicht.

St Loy he§ial: 7 g Hest iv‘\,.\‘g; dd\ Adjektiv bezieht sich auf
39 5=l der H('muwc ber hat an 4,; gedacht, welches feminin
i5t;-Z.'10. Hds: M:;\r- o welches richtig ist.

Bve T EkdSs jsx.!i: Z.5 Hds. hat Randnote O\‘sd\ sz Z.6 Hds.
hat {iber zlm‘}.m;g die Glosse &li; Z. 10 Hds. Al\?;;.

> 7é x
S. 3 Z.5 Ms. U= Y Sigall 9285 Z.7 Oowis|l wohl falsch, oder

‘.

hat hier 31y, die Bedeutung = iiberlieferte Gedichte ?
S. 4 Z.6 W kBé; Z.8 in Hds. iiber b\,ts die Glosse J=ul &2l
LM &e2ls und iiber ks (110 slosse kil ferner vokalisiert

oE

Hds. L_Q_h;x: Z. 9 Hds. hat )«; 3\, das ich als solches in meiner
Abschrift angemerkt habe, es ist aber doch wohl falsch.

Sy Zros Hds Hat

die Glosse beweist, daBl wir <= lesen miissen.

; Z.6 die Hds‘ hat wie Druck Msvo‘lﬂ. aber

e
9413
S

S:-6 . LY vor :sv.:\” hat Hds. noch =3 534‘»‘-:

S. 7 Z.4 Hds. hat (5385 wohl fulsch, aber richtig 4l =5 Z.s
Ms. \:L:\&» Z.9 Hds. hat statt & ; die Verschreibung 2“’;:_

0.8 Z.z Hds. 5)3 statt s X, welches falsch ist.

S. 9 Z.1 &&seo ohne 7uidid, so auch in Z. 3 im Kommentar;

Z. 4 Hds. _593]3 Z. 5 Druckfehler, lies: l/iil' Z. 6 lies

. 9] -
mit Hds. ssew. Der Text hat in dieser Zeile q,w»_) aber am
Rande 3o DY Z.7 Hds. 5;5‘\&,)\, so auch im Kommentar,

-
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sxesZ..3-Hds;  hat

10 Z. 5 Hds. vokalisiert d)ii:; Zu Note 10 auf derselben Seite

muB ich sagen, daB die Hds. an der Stelle undeutlich ist.

s 1Eo 8 Hds, &;ﬁ, welches richtig ist.

)/ - F -

L;;,:AL;_, welches  swwx: gelesen werden mub,
. . e g e

nicht wie Druck; Z. 5 Hds. hat zsj;z.:.; unc/l am Rande 5).).:» sz,

welches wohl richtig ist; Z. 8 Hds, (> und am Rande

die Lesart 55.5, welche die grammatische Schwierigkeit {iber-
winden soll.

. 13 Z. 3 Hds. hat richtig f\,\,\,g v._u.:;;; Z. 4 Hds. E;)Jc_;; Z:;6

Hds. hat leusls, was auch moglich ist.

.14 Z. 1 Lies mit Hds. U/\:,"MS, Z. 2 Hds. vokalisiert L;,:;.a:: und

»
£l

s xe Z oy Hids: hat iq/::o und Randglosse ;Sij’ 6:;:‘-5 Z. 7 Hds.

33

hat }s-’

.17 Z. 4 Hds. hat L.Q,i,:,o:; Z. 5 Hds. vokalisiert éi;ﬂ; Z: 6 Hds.

hat richtig )’.;Ls
18 Z. 2 Hds. hat wie Text}_-ﬂ\, aber man mufl wegen des Metrums
/,:'J lesen; Z.3 Hds. hat M;.:.f, Z. 4 Hds. hat wohl richtig

P et

~=is; Z. 12 Dieser Vers und der folgende finden sich auch
in der Hamasa des Buhturl S. 171, ed. Cheikho Nr. 556; Hds.

hat _,},i‘: und dann sa,

.19 Z.8 Hds. hat LUh Liil jusd,
. 20 Z. 2 Hds. hat ganz anders i‘wi s ;_st,S :,\%, Z. 3 Hds. u:."‘j',

Z. 6 Hds. richtig ii_:.u,; Z. 8 miissen wir wohl gegen die
Hds. JisS 09 lesen; Z. 10 Hds. aasl .

.21 Z.10 Hds. vokalisiert richtig J:.a;\

22 Z. 7 Hds. vokalisiert @\Jf.{\; Z. 9 Hds. hat clis.,, was
wohl fiir ¢Ula. oder eUla steht, welche als ,,tiefschwarz* er-

klart werden.

.23 Z.8 Hds. richtig as... :)\);
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Z.2 Hds. hat (ouns?, das Siz mit v markiert. 5

Z.1 Hds. hat wohl richtig Juhl; Z. 2 Hds. ,&; Z. 3 S5
Z,; s-Hds, C');};, das 7 deutlich als solches markiert, wohl :,mj;
Z.6 Hds. S35,

Z. 1 Hds. hat Vo;:. mit Markierung des Za’ und M;;\ statt

L:;LJ\; Z.3 pode; Z.5 Ugs statt a9,

Z. 3 Hds. richtig &A);; Z. 8 Hds. richtig :)L:,w

Z. s Hds. richtig Jus3; Z. 8 Hds. richtig Jowas; Z. g
Hds. l,m;s; Z. 10 Hds. richtig \}:..S;

Z.6 Hds. \ganea; Z.8 Druckfehler _J3ol5e.

Z.13 Hds. jou3 (ls.

Z.2 Hds. paly=®y; Z. 3 Hds. 131 (sicl) . . . SB; Z. g Hds. &oles.
Z. 4 X3 wohl falsch.

[ g

- 34 Z. 2 Hds. vaas Sh=; Z. 9 Hds. é)}b .. )b1; da Dal/ und

Ra’ in der Hds. leicht zu verwechseln sind, kann ich mich ver-

lesen haben, aber das R4’ von ,Ll ist markiert; Z. 1o in der

Hds. am Rande Jé’ 8352 9T Z. 11 unter _,a+s die Variante
4 z92,

L;v\;?.; Z.13 Hds. =i,

Z.10 Hds ghiie; Z.12 Hds. andl.

Z. 4 Hds. Mjls-;, Z. 7: ich habe statt >loi)) in der Hds. sUial)
gelesen.

Z.3 Hds. (348 Z.4 Hds. igad; Z.8 Hds. 808, wohl
falsch, denn gemeint ist Mafrak b. “Amr a$-Saibani; Z. g: nach
dieser Zeile ist in Hds. noch der Kommentar Domn o (|8 ails
pds? Bimig; Z. 10 Hds. hat hiss statt Li_rl;, welches besser
ist; Z. 11 Hds. hat deutlich gﬁa};), das Ra’ markiert, aber
gemeint ist entweder ‘Auf b, ‘Atiya b. al-Hari’ oder ‘Auf b.
al-Ka'ka’; Z. 12 Hds. hat ,S o ULl 3, wihrend der
Kommentar spiter S. 39 auch in der Hds. > o bietet.

Z. 15 Hds. hat ele 0o 9y (o und in der folgenden Zeile ist
das Wort nach G undeutlich, man kénnte as oder oaa lesen.

Ich kann keinen der Namen unter den Unterabteilungen der
Saiban finden.
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Z. 1 Hds. hat é\;"/b Z. 3 Die Hds. hat richtig azlw JT k;:f'
Es handelt sich um die Geschichte der Loskaufung der Bani
Sama b. Lu’ay durch Maskala b. Hubaira (4¢. IX. 105 und
Matilib des Ibn al-Kalbi, von denen ich Abschrift besitze).

Z. 12 Hds. hat richtig &=43) u‘; V 95~ L3 Hds. USL s\ und
richtig o vor dem zweiten U)Lm Z. 15 Wie oben gesagt, hat
die H(l\. hier N 9| statt 0,5 9l aber ich habe _nses statt
n3ss gelesen. Ich glaube, dies ist richtig, eine Notiz tber
diesen Mann habe ich nicht gefunden. Alle Namen sind in
der Hds. viel fliichtiger als der Rest geschrieben, und der Ab-
schreiber war wohl nicht recht in den Genealogien bewandert.

Z. 6 Die Worte &Li\l.‘, X8 (5 WP e stehen nicht in der
Hds. Z.15 Hds. gu.

Z.1 In Kommentar folgt noch: A;/LZ};:} \55}33. Z. - Hds:“hax
unter lz=sls die Variante =iy 2.

Z.9 Hds. hat sliSe.

Z.1 fehlt in Hds. Z.12 Hds. Loyl

Z: 1 Hads: »su\ Z. 3 hinter 338 hat Hds. = ol; Z.6
Hds. O\&5; Z.7 Hds. >

7.3 Hds undeutlich .M&l\; Z.6 Hds. Uiala &gl hus 5
).mj.J\; Z. 7 Hds. falsch Wb ; Z. 8 Hds. besser oj,:, LT

Hds. hat falsch Jws3, am Rand aaxSs 5adls St alguo I3
Ines® Ouen® d. i Sinkiti.

Z.6 in Hds. folgt Kommentar Lo bl ol Z, 8 Hds.
richtig Mi:;.LA;, Z.9 Hds. vokalisiert K%

& = Hds: L;;f i e. Li);i ,,Canthariden*; L;u)’) ,, Arsenik
kannte der DiCTltCl’ wohl /nicht. -

Z. 2 Hds. vokalisiert ;;).;..:J; Z. 6 Hds. vokalisiert ﬁ\/l%l;
Z.8 Hds. Sz, .

Z. 1 Hds. falsch ?Db |; Verse Z. 4 und 6 in Hds. umgestellt.

Z. 5:Hds: M).{,L ¢ O3, das Gedicht ist also an Yazid b. al-
Muhallab und nicht an Yazid b. ‘Abd al-Malik gerichtet; aber
der folgende Vers spricht dagegen, da Yazid b. al- Mubhallab

bcsser
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ein Azdi war. Z. 8 Variante in Hds. lo5l 93 (1s =2 nicht wie
Druck.

-

so Z.s Hds. richtig S:x»o.

s1 Z.2 Hds. richtig \Z:’m;, Z. 3 Randnote &3 2 = éf;

51 Z.9 Hds. nur .

52 Z. 3 Hds. hat 800 b im Kommentar, ohne Punkte. Sinkiti hat
Recht, es handelt sich um die Eroberung von Turanda im
Jahre 83 A. H. durch Maslama b. ‘Abd al-Malik.

58 Z. 1 Hds. hat falsch 3875; Z. 9 Hds. é;i:, Z. 10 Hds.  523;
L 12 é)s fehlt in Hds.

.59 Z. 11 Die Glosse ist nicht in Hds.

6o Z.4 Hds. hat (,J;.;;, welches dialektisch sein konnte.

61 Randglosse .,\9> |, welches sich wohl auf;‘f‘v‘d\ bezieht, ein Stoff,
iiber den man nichts genaues wubBte.

62 Z.1 Hds. ;:,::;\, ferner \j_l;'., das falsch ist. Das Damma ist
in der Hds. oft nicht vom #at4a zu unterscheiden, ebenso Da/
und Ra’.

.03 Z. 2 Hds. hat J) wohl JS ferner Variante 3;°7 wohl S');
Z. 11 Hds. hat doppelte Vokalisation 3 &\4,.5 Z. 13 Hds. richtig
523 »vom Alter gebrochen‘.

. 64°Z. 10-Hds: ;‘AS}{.

. 65 Z.6 Hds. vokalisiert Vfui und hat Glosse :Lo gf)\\)\;, ferner zwei-
mal LJLA:-' Z: 8 Hd; hat é\ﬁj’; die Worterbiicher scheinen
weder ,19 noch ,u.; in der Bedeutung ,,wie ein Bach laufen*
zu kennen.

.66 Z.2 Hds. hat k;U; dies wird Z4 mit 3w ,,iiberholen® er-
klart. Z. 3 Hds. falsch M;; Ra’ als solches markiert.

67 Z..4.-Hds. &M:: und die Glosse Casil) 03 .51, Dies ist

richtig (sieche ZA VIII 343 2 v. u.), nicht die FuBnote des
Herausgebers. Z.6 Das Wort ;\}.,J fehlt in Hds., und die

Glosse lautet Mz..LA;‘\ )U Jbd ,.}M, Z.9 ‘;S weder dies noch

.sb des Druckes scheinen einen Sinn zu gcben und die Variante
ist allein richtig. Ferner hat Hds. <l falsch.

Islamica (SchluBheft) 11
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Z.2 gegen Metrum aber doch wohl richtig v.’MNZ,Z, Sinkiti
hat hier den Text verbessert, wie auch sonst oft. Z.s5 Hds.

. . r . )/V L e 5
hier wie auch Z. 10 und sonst in der Hds. as=s, aber dies ist
wohl nur die Undeutlichkeit des Damma.

Z: 11 Hds: JL:&\_, mit Haken unter Za’, aber doch falsch.

Z. 1 Vokalisiert ng =J\; Z. 6 Hds. ;:\S der Herausgeber hat
die Ma&ribi Schrift du Sinkiti verlescn Z.9 Hds. richtig

adyal | 2 >~)QA
Z. 1 Hds. richtig \_),f\ ferner falsch \)JM Loasqs. Das letzte
Wortist undcuthch, aber Kasra klar, entweder J‘st: | oder Jks\h:\ :
Z. 9 Hds. 3A-.
Z.1 Hds. richtig u*—)’ Z.2 \La sel; Z. 4 Hds. richtig k./\b-\)\}-

,,in eine Haudag gesetzt wird"; Z. 5 Hds. MQLM, Z. 6 richtig
5 w}’

G5 Z. 10 Hds, Ug s,

Z.2 Hds. \&35; Z.8 Hds. &3p.

Z. 7 Hds. Q’M/s -

Z. 6 habe ich nicht in der Hds. gelesen; Z. 11 Hds. u::s:
Z.2 =35 Lo (Aalae g:))_Q’L Z. 10 Hds. L}L;L;:’ und u*’:":
Z. 8 Es folgt Glosse, entstellt &5 s (Ams 5o LSJ, deshalb
wohl nicht von Sinkiti mit abgeschrieben.

Z. 5 Hds. richtig 3;;, aber falsch vxs,), Z. 6 besser Aﬁ.:u‘:v’o
Z.1 Hds. caga-lis und falsch Sx; Z. 3 Hds. Coodan. falsch;
Z.4 Hds. W); Z. 5 lgnaasy . . . . s-ame. Dieser Abl Bakr ist

2,

wohl Ibn al-Anbari, nicht Ibn Duraid. Z. 6 Hds. :/\fobq g'?/\.i S';
Z.7 Hds. Siaio, dies ist kiifisch.

Z.1 Hds. gt)jﬁs;.:)j Lo A)jm}::, auch Z. 2 im Kommentar.
Z. 2 Hds. il\; und ‘&) und :L»Z;J

Z.1 Hds. AL) in Kommentar keine Vokale. Z. 3 Hds. \)\Ax)

so auch Z. 4; cbd Hds. falsch ﬁw) L 8 Randnote Variante
.,wojc,Z 9Glosseuz,\s)u~.s’ Z, Io&a.) mit Glosse 5435 =3,
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s . . = . e . =22

Loz Wiy ’Ua (sic) mir unverstindlich, wahrscheinlich ist Lo

aus Z. 5, Wo LQ,.A.s in der Hds. fehlt, hierher geraten und Sml\m
5 o

hat dann daraus das unsinnige a3 gemacht. Z.6 Hds. hat

>L> 5 welches ebenso un\(rxt(mdh( h ist wie Z. 7 Hds. w),a.' ;

dlCS hat der Herausgeber aus der Magribi-Schrift des Slnl\m
verlesen, weder das eine noch das andere gibt einen Sinn.
Z 12 Hds. ;5;&“, was wohl richtig ist: ,,trunken hingestreckt‘;

wE WS

2z 13 dvua;.

Z.1 Hds. L‘g/,é, die Variante also Q:«s:;: aktiv(?); Z.z Hds.
5a5; 2.6 Hds. (s35s; Z. 8 Hds. 5&.85; Z. o Hds. falsch < ;
Z. 11 Hds. L{;‘-S;, ich glaube richtig; Z. 14 Hds. richtig 03“}*’

- 9%

Plural von ol ,,groBmaulig = beredt®.
Z.1 Hds. “»Us; das Richtige ist wohl Csall |, weitschrittig;
2 Hds. falsch £U3; Z. 5 Hds. falsch b) Z. 7 Hds. :)Sii-’

und ) 5M

A g;..s\_w;J und uux:j, Z.4 Hds. uszL; und QM,’S, dazuGlosse

ui\;% &f\;, wohl richtig u.“i)f, Pluralvonu,i;;;; Z. 6 Hds. MZ.:J

Druckfehler. Z.7 Hds. hat V.M.e.:;;, aber die Wurzel existiert

nicht in den Wbb. Z. 11 Hds. 3421, fiir §3£41, und 335 fiir 535

Z. 4 Glosse etwas anders in Hds. el ui’:).:;xlé Oowy Lo o
-0l Z.7 433 I15 und 58 Druckfehler; Z. 10 pow

SULL sas o ke foblt tn Hds, 7. 11 A:;.')’, Z. 12 &35

Z. 2 Hds. hat JLS.J\; Z. 10 vielleicht Jx.{» oder J‘;;’

Z.1 Hds. X&5; Z.3 Hds. richtig diss.

Z.6 Hds. richtig :l.q;;.i

Z. 2 Hds. L=Ll§ (s1c) und >}.>, L, 3 Hds. 0)35 cRyd Oy 2y
clpany; L 4 Hds LQA)}A—-—Ll)t »zuerst beweidet‘‘. Z. 5 Hds.

AJ}:.M,_}, vielleicht ist dies richtig im Dialekt der balban, wir

finden auch sonst _» fiir » im Diwan. Z.7 Hds. o, folgt

(5
Variante L&.,_}}Lé.; Z. 10 Hds. A:;;\;

IT*
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S.04 Z. 4 Hds. L%i»oL.l; und LQ,;/; e Z.7 richtig Lmji,;j in Hds.
S.

- . oo : e T
05 Z. 4 Hds. hat im Vers Ca4ys, aber im Kommentar Ca&s; Z. 12

Hds. jass LS.

S.96 Z.3 Hds. J<l; Z.5 Hds. Cosla.
S.97 Z.1 Hds. bheil; Z.4 Hds. dese; Z.5 Hds.  go=.

S.98 Z. 4. Hds. :Lﬁ: Die Glosse Z. 5 steht in Hds. nach Z. 3 und

lautet dort /,,:M,J\ A& UooodS (L8 Vo _pla,

S.98 Z.8 Hds. 1,35 .. 2333 ... &z

S.99 Z. 4 Hds. E);;.

S. 100 Z. 4 Hds. hat in der Glosse noch lelf‘_.l is'}ifJ; Z.8 Hds. ::a?_/
Z. 11 Hds. :}::)

S.101 Z.5 In H(Es. fehlt oslgye s GULl o pres . Z. 9. é;; und
falsch zvas.

S. 102 Z. 1 Hds. EZ;’ Z.6 Hds. éxt:\:

S. 103 Z.1 Hds. falsch &3420; Z.7 Hds. richtig lals. ,,ein Bogen,
welchen Kuzah in seinem Sprithregen krimmt®.

S. 104 Z. 3 Hds. richtig :,i:«: und &:\;‘;J\? Z. 4 ebenfalls \_5;-:*’» Z.6
Hds. vokalisiert t)’;J\, beides ist richtig; ebd. _Abls, dagegen
in der r/léichstcn Zeile ]i;;J\ yub /Lsi.‘\; Z. 9 Hds. é‘{j Z. 10
Hds. é\*ﬁ

9, 2 <

S. 105 Z. 1 Hds. richtig &s3ls.; Z.2 Hds. w}é

S. 106 Z. Ij{ds. Lq,ffsj Zoat Hdss \553}:; Z. 11 Hds. \jéi,;; Z. 12
E\A/QM:;

S. 108 Z.1 Hds. 3231 und go3; Z. 7 Hds. JiE 3415 Z. 8 in Hds.
fehlt . ... o, Die folgenden zwei Seiten sind in der Hds.
stark beschadigt, und ich habe oft ganz anders als Sinkiti
gelesen, aber er hatte die Originalhds. vor sich. Z. 10 Hds.
l%led anstatt Lgsley; Z. 12 Hds. L%J/L:;.) statt Ln:szj.

S.100 Z. 1445 Lwl; statt L;e:.al':, Z. 3 Hds. ivats.; statt dolss;

Z. 4 Hds. u;\):’ statt u;b“;
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.110 Z.2 Hds. Lf; statt Li'_).); Z. 3 Hds. :,:n.::, Z.5 Hds. é\.f.::,

Z. 6 Hds. richtig W 3LY; Z. 7 Hds. L(,.QL,.:, Z. 10 Hds. richtig

ol B

Oannn).

111 Z. 4 Hds. WL ; Z. 5 Hds. Lal55; Z. 8 3hJ\: Druckfehler,

.112 Z. 1 Hds. hat hier und im Kommentar Lo, aber das Richtige

ist (", ferner Cais) fiir cie| und Fs VI fiir é\,LiJl; Z. 3 Hds.

&iZ.e; Z. 10 Hds. \3X, mit Markierung des R4’ und #a'.

Pers 7.2 Hds. La;ui; Z. 3 Glosse in Hds.: sgau¥| & 7l $qu0; Z. 5

Hds. L% 3.

. 114 Z. 3 Hds. richtig u’.‘i; Z. 5 Hds. falsch 1::

.115 Z. 8 Hds. Wilad] 135,

116 Z.2 Hds. s und AULs, Druckfehler; Z. 4 Hds. 235780

und u:x;;, Z. 11 Hds. cAS (?) und richtig 3l

117 Z. 2 Hds. >4)l ;se; Z. 5 Hds. Eaislo.
118 Lex-Hds: J,Js, Z.6 Hds. :Us; Z. ¢ hat in Hds. eine Rand-

glosse, die in der Photographie nicht ganz auf die Platte
gekommen war; vielleicht war es der nichste Vers, welchen
ich nicht in meiner Abschrift habe.

. 119 Z. 2 Diese Glosse muB von Sinkiti sein, sie ist nicht in Hds.!

Z.3 Anstatt o\skl habe ich _sjl=ll gelesen; Z.6 Hds.
richtig )'\)l;\, deshalb ist die Glosse in der folgenden Zeile

5 e S RO 2 v
richtig wie in Hds.: j3sly (A1 =) o3& 381y (5051 (g} 5l
Lasl #JUT, denn ,oé| hat nicht die Bedeutung c);; Das Wort
wird im Kommentar mit L5;;\ ,,ich schabe ab‘ und Sk sich

. . . P i . .
nehme weg‘* erklart, eigentlich die 8,5 wegschneiden. Die
Lexica scheinen diese Bedeutung nicht zu kennen. Z. 8 und 9

Hds. L)};_EL;.H; Z. 10 Hds. falsch }.n.LJ\

1 Hds. im Vers richtig C;KD'
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S. Ydo Za 3 Hds. hat nur die Vokalisation M\g, Z. 4 Hds. undcuth(‘h
VL.L;:. 1 (?); Z. 6 Hds. vokalisiert ka:. Z. 1o Hds. u”j: Z. 11
Hds. C:") statt ,o\, Z.12 Hds. aJ5. .M;J, Z. 14 Hds.

R,

-

9 »
S. 121 Z. 3 Hds. richtig )'.s'.\,:. Das » von &’ ist, wie in der alten

Dichtung fast ausnahmslos, lang; Z. 8 die Worte _ al=y (Jlis
sind nicht in Hds.

S.122 Z. 1 Hds: 6;.[5 und Variante l;:;lé' ferner éj}’ =gl 13(?). Das

Wort fehlt in den Worterbiichern; Z. 5 Hds. hat falsch ;)d)_h.l\,
Z.7 Hds. nur J&,.

S. 123 Z.6 Hds. falsch .=l
S.124 Z.5 Hds. richtig O3 d. h. ,,salzig-schwitzend*‘.

6 P
Z.7 Hds. >guus; Z.9 Hds. Sls

[ 5 SRR 7 ]
- st
N N
D »n

Z.1 Richtig e» Je ,,wer sie sind“; Z.6 Hds. richtig |dup
,,dies fiir das*; Z. 4y Hds. g_;SS, Z. 8 Hds. richtig C&:;ll; Z. 12
s e
s,

S. 1247 Z.1 Hds. vokalisiert g:)\;,;, Z. 2 Hds. richtig \_;...ng

wn

.128 Z. 3 Hds. vokalisiert lxlyy; Z. 7 Hds. 254; Z.9 Hds.
)L»c-.\T ':\Lss Z. 12 Hds. bess/e/r umll.

SE1894Z: 8 Hds: &st: darunter Variante LS.}\SKj (sic), woh Ifiir &;é:)

S. 131 Z.1 Hds. vokalisiert :);:.;, Z. 8 Hds. U\,,:S\:: und 5L} mit
Markierung des “Ain.

Sir32°Z: 1 Hds: /1;1\) a/nasfatt >)ji\; L2 I;Ids. richtig lals; Z. 3
Hds. richtig W;%a3 ... V3 Z.7 J}ZJ\

S. 133 Z. 3 Hds. WBA.2J1; Z. 5 Hds. zweimal L%X;yi.;, aber falsch.

Z. 7 Hds. richtig ¢»»J! und auch im Kommentar.
Um es gelinde auszudriicken, die Ausgabe entspricht den Er-

wartungen nicht, welche man vom Herausgeber des Diwans des
Giran al-‘Aud und von Sinkiti hegen konnte. DaB die Hds. nicht
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immer richtig ist,kann man aus den Stellen ersehen, wo der Heraus-
geber richtig emendiert hat; dagegen hat er, oder Sinkiti, nur zu oft
falsch verbessert, ohne uns den Text seiner Vorlage in den FuBnoten
zu geben.

Verse des an-Nabiga a$-Saibani werden nicht oft zitiert, trotz
der Ausbeute von ungewohnlichen Wortern, welche die Lexikographen
hitten finden koénnen. Nur einmal fithrt ihn der Zzséz (XIII 76 und
sein Abschreiber, der 7G¢ al- Aris) an. Zweimal al-Kali, aber Buhturl
hat an mehreren Stellen Bruchstiicke, darunter einige, welche nicht
im Diwan zu finden sind. Der Diwan hat zwanzig Gedichte, wie der
des Giran al-‘Aud, und mit unserer wachsenden Kenntnis der alten
Dichtersammlungen wird es klarer, daB die Sammler zu Anfang
nicht danach strebten, alle Gedichte zu iiberliefern, sondern eine
Auswahl trafen. Der Rest ging dann entweder verloren oder wurde,
wenn noch Interesse vorhanden war, von Spiteren als Nachlese den
existierenden Rezensionen angehingt. Zeugnis hierfiir sind der
Diwin des Zuhair in den Rezensionen des Ta‘lab und Sukkari und
die Diwane des Imra’ al-Kais, Tarafa und Nabiga Dubyani, welche
noch eine bessere Ausgabe erwarten.

F. Krenkow.
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