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ZUR EINFUHRUNG
INHALT UND ZUSTANDEKOMMEN DER PROTOKOLLE

Nachstehende Protokolle enthalten die Aussagen nordafrikanischer Bauern.
Diese Aussagen entsprechen Vorstellungen von geheimen Einfliissen auf Wachstum
und Reife der Frucht. Den Ausschlag geben iibernatiirliche, vernunftfremde
Prinzipien; an Stelle von Naturgesetzen sind magische Krifte am Werk;
versteckte Antriebe treten, ob segensreich oder fluchbeladen, vor die offen
durchschaubare Wirklichkeit.

Z.B. legen die Protokolle Wert auf rituelle Reinheit des Ackerers als uner-
laBliche oder doch empfehlenswerte Vorbedingung aller Beschiiftigung mit dem
Getreide, zu dessen hoher baraka-Stufe sie iiberhaupt erst Zutritt verschafft. (usw.)

Frauen fallen unter besondere Vorschriften. Ublicherweise hélt sich eine
Menstruierende von Aussaatgeschiften fern; betritt sie dennoch den Acker,
vernichtet sie die Saat, unterbricht den baraka-Kreis. In Bezug auf nilotische
Verhiltnisse stellt H. H. AYROUTH ! festE: ,,Die Analogie des Lebens der Pflanzen
und ihres eignen physischen Lebens laBt sie an die Wechelwirkung dieser
beiden Fruchtbarkeiten glauben*‘.

Dieser duBerliche Parallelismus erfahrt in Nordafrika — nicht ohne Beispiele
allgemeiner Folklore? eine Verinnerlichung. Menschliche Ehrbarkeit soll
Saaten vor Verderben schiitzen. Andererseits bleibt der Gedanke an die Ab-
hingigkeit pfanzlichen Wachstums von physischen Eigenschaften bestehen.
BOURRILLY ? verweist auf das wihrend der Feldbestellung geliufige Rasur- und
kohl-Verbot : Der Mann rasiert sich erst bei hochstehendem Korn und die
Frau kommt bis zur Ernte ohne kohl/ (Schwarzschminke) aus, weil sonst Kurz-
wuchs hier und kohheila (Getreidebrand) dort die Folgen wiren. Derartige
Analogie- oder Sympathievorstellungen bestimmen die agrarischen Praktiken
innerhalb* wie ausserhalb® Nordafrikas.

Der Pflanzer hat auf Gesetze, auf bestehende Regeln zwischen ihm selbst
und seinen Pflanzen zu achten; das machen unsere Protokolle deutlich; allerdings

Meaurs et coutumes des fellahs, Paris 1938, S. 152.

* Vgl. P. SEBILLOT, Le folklore de France, Paris 1904-07, 111, S. 453 : ,,... et de méme
que le laboureur ne s’était pas montré avare, de méme le champs devait aussi se montrer
généreux ..., S. 456: ,La réussite des plantes dépend des qualités physiques du
semeur, de son caractere et méme des gestes qu’il fait*.

3 Eléments d'ethnographie, Paris 1932, S. 121 : ,,Pendant toute la période des labours,
le laboureur s’abstient de se raser, afin que la récolte pousse aussi drue que sa
chevelure. D’autre part, les femmes ne doivent pas se passer de kohl aux yeux pendant
cette période pour éviter que le blé ne charbonne*'.

* Beispiele bei E. DOUTTE, Merrdkech, Paris 1905, S. 385 (Bedeutung der schwarzen
Farbe bei Regenriten)

> Vg. SEBILLOT, op. cit., III, S. 456 ... ,,quelques-uns sont fondés sur ’analogisme*




2 Zur Einfithrung

reflektieren ihre Einzelheiten ein Denken und Handeln von Fall zu Fall. von
duBerem AnlaB zu duBerem Anlass :

Zunichst, ist das Korn an sich die Hauptsache : seine Betrachtung fiihrt zu
seiner Beseelung. Die zum zweiten Kapitel zusammengefalten Protokolle be-
handeln Gliicks- und Ungliickstage. In einem dritten Kapittel ergeben sich bei
,,Regenmachen* symboliche Handlungen. Vorzeichen und Vorhersagen fiillen
das vierte aus. Die Kapitel fiinf bis acht, religidse, besonders auch agrarische
Feste beschreibend, bieten reichlich Gelegenheit zu ritual and belief~Angaben.
Den SchluBtrich setzen Sachinhalte eines neunten Kapitels nebst Anhang.

Theorien aus der Schule FRAZER einst, Syteme schlechthin, Ergebnisse der
Cognitive Anthropology heute, entziehen sich dieser Welt spontanen Selbstver-
standnisses, und wenn wir beildufig ,»Analogie” und ,,Sympathie* zur Sprache
brachten, so nahmen wir nur Riicksicht auf den Stand der Forschung zur Zeit
unseres Protokollierens.

Wihrend der ersten Jahrhunderthilfte iibten die Nor lafrikaner noch volle
Anziehungskraft als mogliche Ubermittler volkskundlicher Traditionen aus. Be-
dauerlicherweise gehdren aber relativer Primitivismus und Kolonialismus zeitlich
zusammen. Nordafrikanische Folklore ist mit dem Odium politischer Protekto-
ratszustinde behaftet. Offentliche Einrichtungen, Institute usw. unter kolonial-
behordlicher Aufsicht zeichneten hdufig als Rahmenveranstalter. Interessierte
Kolonialdrzte oder -offiziere betrieben entweder selbst Ethnologie oder forderten
doch Studien auf diesem Gebiet : Die Arztin LEGEY nahm General LYAUTTY s
Vorwort in ihren Essai de Folklore Marocain® auf; die Sociologia Marroqui
Tetuan 1952 floB aus der Feder eines comandante de caballeria;” bereits 1887
hatte in Algier ein colonel zwei Binde ..Blida* veroffentlicht®; spiter erschien
der NachlaB des 1907 ermordeten médecin du gouvernement francais E. MAU-
CHAMP ... Wir Feldforscher der Folklore stehen im Schatten der Militértradition
unserer Jahrhundertwende.

Unter nachkolonialistischen Voraussetzungen fillt uns das Heranziehen nord-
afrikanischer Gewdhrsménner weniger leicht als zuvor den franzosischen. auf
Rang und EinfluB pochenden Verwaltungsorganen. AuBerdem schrumpfen die
noch einigermaBen riickstindigen Zonen immer mehr. Solche Restgebiete werden
in den neuen Nationalstaaten ebenso als unpassend wie fiir unseren Spezial-
bedarf als passend empfunden. Wer in den vierziger Jahren noch in den Besitz
umfassender Materialien gelangen wollte, hatte einen speziellen, schon friiher
von UBACH und RACKOW ® beschrittenen Weg allen andern vorzuziehn :

Genannte Verfasser erreichten ihr Ziel der Darstellung von ,,Sitte und Recht*
in Nordafrika durch Befragung nordafrikanischer Kriegsgefangener in den
Lagern des ersten Weltkriegs. Die Fragesteller bevorzugten lindliche Typen :

© Doctoresse LEGEY, Essai de folklore marocain, Paris 1926, Lettre-préface, gefolgt
von einer Widmung der Verfasserin ,,hommage d’admiration et de respect*’.

7 D.h. des V. BENEITEZ CANTERO, Sociologia mrroqui, Tetuan 1952.

® Le colonel C. TRUMELET, Blida. Récits selon la légende, la tradition et histoire.
2 Bde. Algier 1887.

° E. UBAcH und E. RACKOW, Sitte und Recht in Nordafrika, Stuttgart 1923.
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,,Mit Bedacht dagegen wurden simtliche Personen ausgeschaltet, die den groBeren
Stidten und deren unmittelbarer Umgebung entstammten oder als Arbeiter,
Soldaten, Pollizisten usw. in den Stddten gelebt hatten. Durch diese notwendige
Scheidung wurde natiirlich der Kreis der fiir die Ausfragung in Betracht
kommenden Gefangenen erheblich begrenzt*.1°

Das einmal bewihrte Verfahren — wenn auch nicht unbedingt in derselben
rigurosen Durchfiihrung — erwies seine Giiltigkeit auch wéihrend der Kriegsjahre
1940/41. Damals verhalfen mir systematische, mit nordafrikanischen Gefangenen
gefiihrte Gespriche zu einer agrarischen Folklore-Sammlung. Bewohnern mog-
lichst getrennter Landstriche stellte ich die gleichen, auf die Welt bduerlichen
Verhaltens ausgerichteten Fragen, um ein Gesamtbild des Ubereinstimmens,
gegebenenfalls des von einander Abweichens, zu gewinnen.

Bewohnern der groBen Getreideanbaugebiete in den drei Landern gebiihrte
der Vorrang: Marokko : Die befragten Kleinbauern und Landarbeiter kamen
aus der nordlichen (spanischen) Jbala (Gbala), mehr noch aus den westlichen
Kulturebenen zwischen Rabat und Safi als Stammesangehorige der Chaouia
(Sauia), Doukkala (Dukkala), Abda (‘Abda) und Chyadma (Siddma); oder sie
kamen als Sloh aus dem Hauz Marrakes. Fiir Algerien standen entsprechende
Regionen an. Von West nach Ost: Frenda (Oran), das Chélif-Tal (Orléansville,
Miliana), die Metropole mit Ménerville und Dra el Mizane, die GroBe Kabylei
(Fort National, S' Aich), Bordj Bou Arréridj und die Kornkammer Sétif
Constantine, im Siiden Laghouat. Fiir Tunis zihlten die nordlichen Getreide-
provinzen (Le Kef, Béja) bis zur Mitte: bis zu den Djlass siidwirts Kairouan
und den Hamama siidwirts S' Bou Zid.

Die Herkunftsorte der Befragten wurden nach ihrer geringeren Bedeutung
ausgesucht, wenn auch Provinz- und Hauptstidte nicht ganz zu iibergehen
waren; die wichtigsten Gewdhrsmdnner gehéren Stammes- und Dorfgemein-
schaften an. Sie verteilen sich insgesamt auf ca. 50 Orte (Regionen, Sippen):
teils auf einzelne, teils auf mehrere Personen pro Ort.

Die in einem Gefangenenlager gegebenen Umstinde der Befragung verhinderten
manchmal Gespriche unter vier Augen; das konnte zu gelegentlichen Einwiirfen
an sich Unbeteiligter fihren und durchaus von Nutzen sein; entsprechende
Vermerke beleben dann das Protokoll.

Ubereinstimmende Aussagen unterschiedlicher Herkunft erscheinen als eine
Aussage unter Hinweis auf die driliche, nisht aber auf die (irrelevante) persin-
liche Pluralitit.

Von Ort zu Ort unterschiedliche Angaben schlagen als Parallelprotokolle
zu Buch: eine von UBACH-RACKOW gewihlte und von G. KAMPFFMEYER
befiirwortete Methode.!*

Im allgemeinen stand fiir die Befragung ein im Laufe kolonialzeitlichen
Waffendienstes stark vereinheitlichter Personenkreis zur Verfiigung. So scheiden
aus den Protokollen die Uberlieferernamen als belanglos aus. Zwei fiir meine
Erhebungen besonders wichtige Personen mdgen dennoch genannt sein :

9 UBacH - Rackow, op. cit., S. X.

1 UBACH — RACKOW, op. cit., Geleitwort, S. XXXV-XXXVI
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1. Der Marokkaner ‘Abderrahman b. Hamed (damals 43), Anhériger der
Ul4d b. Seba‘/Siadma, lieferte iiberwiegend die auf ,,Siddma** gestiitzten Proto-
kolle. Auf geduldig wiederholten Sitzungen paraphrasierte ich DOUTTE’s
Recherchen (E. DOUTTE, Marrdkech, Paris 1905) iiber die Rehamna-Nachbarn
der Siddma in einer fiir ‘Abderrahman verstindlichen, seine Stellungnahme
herausfordernden Form. Mein Zuhorer bekundete seine Aufmerksamkeit bald
bestdtigend, bald widersprechend, und sah sich zu analoger, seinen eignen
Stamm kennzeichnender Berichterstattung veranlaBt. Dieselbe erfolgte also in
diesem Falle gelenkt, wenn auch, Urteil und Wert betreffend, unbeeinfluBt.
Die Angaben des gi;}dmu—/\ngch{%rigcn erginzen das Rehdmna-Material auf der
Basis des Sachverhaltes und der VerliBlichkeit; die Erfahrungen des Gewiihrs-
mannes erwiesen sich, konfrontiert mit fremden Berichten, als unanfechtbar.

2. Der Tunesier ist Tahir az-Zawi aus Bizerte: meine Bekanntschaft mit ihm
hat die Kriegszeit iiberdauert. Dieser an das Leben in der Stadt gewohnte
Biicker (aus landlichem Elternhaus) stellt in Anpassungsfahigkeit und Interessen-
richtung den zum vorigen entgegengesetzten Typus dar. Thn beschiftigte das
Korn auf dem Felde weniger als das Kornprodukt in Gestalt von Backwaren
und Herstellungsrezepten. Er kommt nach meinen Protokollen als letzter Zu
Wort.

Die Gespriche fanden groBtenteils 1941 in Unterkiinften des Kriegsgefangenen-
lagers St. Médard bei Bordeaux statt. Meine Niederschrift erfolgte zunidchst in
vulgérarabisch nach Gehor. Aus diesen Interprotokollen resultierte spiter die
deutsche ['!hcrarbcilung. Ich griff iiberall da glittend ein, wo der Sinn nicht
Gefahr lief, miBverstanden zu werden. Dabei blieben sachlich wichtige Worter
und Sitze, insbesondere Verse, als unerlidBliche Interpretationsstiitzen erhalten.
Ihre Umschrift dhnelt der von H. STUMME 2 angewandten. In Bezug auf die zu
wihlenden Vokalzeichen glaubte ich mit a, 4, e. i, 0. & und u auskommen zu
konnen:; von komplizierteren Verfahren (z.B. Verfahren W. MARCAIS) habe ich,
den phonetischen Gesichtspunkten die ethnographischen voranstellend, abge-
sehen.

In den seit ProtokollabschluB verflossenen Jahren fiihlte ich mich weder zu
wesentlichen Andcrungcn noch zu Nachtréigen veranlaBt. Es gab fiir mich keinen
Grund, die Frische des Originals zu triiben. AuBere Umstdnde zwangen mich
zu verzogerter Adresse an eine Offentlichkeit. der diese Dokumentation einer
zunehmend in Vergessen geratenden Vergangenheit keinesfalls vorenthalten
bleiben sollte.

Vergleichbare Aufzeichnungen liegen besonders aus franzésischer Zeit vor.
Diese fremden Materialien bestreiten auszugsweise meinen Anmerkungsapparat.
Genauere Daten vermittelt das nachstehende Literaturverzeichnis.

Der Dank dafiir, daB nordafrikanische Agrarvorstellungen der hier mitgeteilten

'? H. STUMME, Tunisische Mdrchen und Gedichte, Leipzig 1893, S. Lx. Tripolitanisch-
tunische Beduinenlieder, Leipzig 1894, S. 14. Grammatik des tuniscischen Arabisch,
Leipzig 1896, S. 1-2. Mdirchen und Gedichte aus der Stadt Tripolis in Nordafrika, Leipzig
1898, S. 197-98.
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Form den Kreis moglicher Interessenten finden, gebiihrt der Deutschen For-
schungsgemeinschaft, die den Druck dieser Arbeit unterstiitzt hat.

Zahlreiche, von Volkskundlern gesammelte vulgirarabische Texte: Erzih-
lungen, Lieder, Sprichworter, enthalten Hinweise auf den Getreideanbau und
alles was zu ithm gehort, angefangen mit dem Drehen des Pflugstricks und
Abstecken und Besden des Ackers, bis hin zum Maihen, Dreschen, Worfeln.
Mengenzihlen und Fertigmachen unter Gesang: ,,Wir haben das Korn ge-
droschen...” Dem Sidnger erscheint das Haar seiner Schonen als . Weizen.
beregnet im hsim**. Agrikole Themen, praktische wie vorstellungsmaBige Details,
begegnen uns in edierter Voksliteratur.

Im Folgenden wihlen wir den — zu gréBerer Unmittelbarkeit fithrenden
Weg eigener Befragung und erteilen den Befragten selbst das Wort :
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ERSTES KAPITEL
BESEELTE NATUR

Korn lebt und stirbt. Ein Jegliches wird erschaffen und stirbt: Sonne.
Mond usw., selbst der Todesengel stirbt. So kommt das Getreide als Kind zur
Welt, wichst allmdhlich auf, entwickelt sich zur hohen, kornschweren Ahre
(sbula), reift, trocknet (yikrim)' und stirbt bei der Mahd (Siadma /M).2

Erde ein Weib. Sonne, Mond, Biume und Steine sind weiblich. Sté8t man
an einen Stein, so pflegt man sich zu entschuldigen : Ismhi-/i, ya binti, yal-hagara!
(,, Verzeih mir, mein Médchen, o Stein!*).3 Die ebenfalls weibliche Erde betrete
der Mensch, um sie nicht zu verletzen, sanften Schrittes: hat er sich versehent-
lich einmal anders verhalten, so entschuldige er sich : Ismhi-li, ya trab (,,Verzeih
mir, o Erde!*). Denen, die auf ihr tanzen, rechnet sie diese Unachtsamkeit am
Tag der Auferstehung iibel an; als Nahrmutter aller beansprucht sie Ehrfurcht
und Achtung (Siddma/M).4

Korn ein Mann. Vorschriften fiir Silos. Das Getreide ist — wie alles
ménnlich Genannte (dkar) ein wirklicher Mann (ragel); wird es je mit Schuben
betreten — was strengstens untersagt ist, erfolgt sogleich die Abbitte: A/ldh,
ismdh-li (,,Gott, verzeih mir!*). Zu den Silos, dem runden Erdloch als Korn-
speicher (matméra), steigt man nur barfuB und rituell rein hinab (Siadma /M ;
allgemein); am ehesten mit den Worten: Ya rebbi. nézzil baraka! (,,O0 Herr,
entsende Segen!*) (Hauz Marrakes/M ; Kabylei/A ; Dra el-Mizane/A : S' Aich A)
oder Bismillah, u-twokkélna “aleika, ya lldh! (,JIm Namen Gottes. und wir ver-
trauen auf Dich, o Gott!*) (S' Bou Zid/T).5 Ebenso ist beim Aufsuchen von
Bienenstocken die rituelle Reinheit des Imkers erforderlich : den reinen Imker
stechen die Bienen nicht! SchlieBlich verlangen wir ja auch den rituell reinen
Schldchter (Msaken/T).6

' BEAUSSIER notiert speziell fiir Marokko die Bedeutung ,,durcir, | sécher*.

* Vgl. LEGEY, Essai, S. 174: ,.On préte une ame au blé. On dit qu’il nait et meurt
comme un homme. On le compare méme avec un homme dans son développement ...*

> Variante bei LEGEY, Essai, S. 45: .0 ma fille I'arbre, pardonne-moi‘‘. Vgl
WESTERMARCK, Ritual, 1, S. 79.
* Vgl. LEGEY, Essai, S. 9 : ,,0On croit que la terre que nous piétinons se venge sur les
humains aprés leur mort d’avoir été ainsi brutalisée, et c’est pour cette raison que dans
les écoles ou Hadar on apprend aux petits enfants a marcher doucement pour ne pas
la froisser*.

BOURRILLY, Eléments, S. 131 : «On ne doit toucher au grain qu’en état de pureté

rituelle et n’entrer dans un grenier, ne descendre dans un silo que pieds nus, aprés
avoir invoqué le nom de Dieu*. Vgl. WESTERMARCK, Ritual, 11, S. 243

° Die Biene zihlt zu den baraka-Ubermittlern (Laoust, Le Folklore marocain, in :
L’Encyclopedie Coloniale : Le Maroc (Paris o.J.. S. 451). Uber besonsere, mit der
Biene sich verbindende Vorstellungen vgl. LEGEY, Essai S. 56.

-



Beseelte Natur /

Korn gesegnet. Von allen Getreidearten bevorzugen wir die Gerste
(Se‘ir),” denn ihr Segen (baraka) iibertrifft denjenigen des Weizens (gemh). Dient
Gerste doch auch Tieren zur Nahrung, was auf Weizen nicht zutrifft; tiberdies
steht geschrieben (Gewdhrsmann ist Analphabet): Es-Se‘ir héer min el gemh
(,,Gerste ist besser als Weizen* (Siddma/M). Die sog. ,Prophetengerste*
(Se‘ir en-nebi) zeichnet sich durch besonderen Segen aus (Hauz Marrakes/M);
deshalb bewahrt man sie auch getrennt vom {ibrigen Korn auf (S' Bou Zid/T;
Hamdma/T). Aus dhnlichen Griinden wird das Saatkorn vor Beriihrung mit der
Masse der Kornvorrite geschiitzt (Fez/M). Korn segnet die Erde, farbt gleichsam
ab auf seine Ndhrquelle und Lagerstatt, auf Erde und Erdsilo (Sétif/A).

Korn und Mensch. Der Mensch hat unmittelbaren Anteil am Segen des
Korns durch dessen Verzehr : An Festtagen teilen ihn bestimmte, zum Zwecke
der Teilhaberschaft am Segen verzehrte Speisen denselben korperlich mit (Hauz
Marrdkes/M). Der Mensch iibt EinfluB aus, entweder durch sein eigenes Ver-
halten oder durch Vermittlung anderer, Segen in sich bergender Menschen :
Gesegnete, die als erste zur Aussaat schreiten diirfen und ihren Segen dann auf
die andern iibertragen. Ahnliche Bedeutung haben gewisse Personlichkeiten,
der Heilige (wali), Monch (mrabur), Bettelmonch (fgir), Leiter einer Moschee
oder zdawiya (Seih, fqih, hafez, tdaleb, mogaddem), ,,Herr* (sid) oder ,,Inhaber*
eines Heiligtums (mil ez-zawiya usw.): als Lebender empfingt er Besuche,
nimmt Opfergaben entgegen und spricht Gebete; als Toter wirkt er aus seinem
Grabe fort, an dem in seinem Namen geopfert wird (allgemein). Der mogaddem
rezitiert iiber dem zur zdwiya gebrachten Saatkorn die fatha; das auf diese
Weise gesegnete Korn gelangt unter die Aussaat (Ménerville/A). Der Seih sammelt
die Kornproben in die hohle Hand und verteilt nach der Rezitation die ge-
segnete Gesamtmenge an die einzelnen (Sétif/ A). Der hdfez segnet die spater dem
Saatkorn beigemischten Proben gegen eine Geldspende (S' Aich/A). Den Segen
verstorbener Heiliger erbittet man an ihren Grabern fir den Tag der Aussaat
(Sfax/T). Dem Kopfende eines mrdbut-Grabes entnimmt man Erde als Beigabe
zur Saat; gesegnete Graberde ersetzt das gesegnete Saatkorn (Hauz Marrakes/M ;
Sfax/T).®

7 Gegenteilige Feststellungen beziehen sich auf die Chaouia-Region; vgl. Casablanca
et les Chaouia (Villes et Tribus au Maroc) 11 (Paris 1915), S. 144: | L'orge occupe la
deuxiéme place comme importance de culture. On la cultive comme le froment. Les indigénes
ne sément qu'une seule espece d'orge..." Ritual, 1, S. 106: Korn schlechthin als
bevorzugter baraka-Triger

® Uber baraka vgl. u.a. LaousT, op. cit., S. 450: ,.La croyance aux vertus de la
baraka maraboutique est plus vive au Maroc que dans toute autre partie du monde
islamique. Mais, comme on le verra, les hommes du commun passent aussi pour posséder
une baraka et l'on s'accorde a reconnaitre que des animaux, des végétaux et divers corps
du régne minéral sont doués des mémes vertues bien-faisantes**. Vgl. die ausfiihrliche
Gesamtdarstellung in Ritual, 1, S. 35-261. — Sa‘ir an-nabi bedeutet noch Dozy, s.v. sa'ir,
»orge mondé*, die ,,beim Drusch von ihren Spelzen befreiten Gerstenkomer*.
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8 Beseelte Natur

Heiliges Brot. Wer ein Stiick Brot am Boden findet, soll es aufheben,
kiissen und entweder selbst essen oder an das Vieh verfiittern (Siadma/M).°

° Vgl. LEGEY, Essai, S. 175: . Le pain est considéré comme un aliment sacré qu’on
ne doit jamais souiller. C’est pour avoir souillé un pain qu’une négresse a été ensorcelée
dans la lune. Si on trouve un morceau de pain a terre on doit le ramasser, I'em-
brasser et le déposer dans un endroit ou rien ne le salira. Certains aprés I'avoir embrassé,
€n mangent un morceau*’. — Ritual, I, S. 239: _If a person finds a piece of bread on the
road, he should pick it up, kiss it and eat it ...
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ZWEITES KAPITEI

MONATE UND TAGE. ATMOSPHARISCHE VORGANGE

Der Monat ein Mann. Enngir (Januar) ist ein Mann, der einen Monat lang
lebt und dann stirbt : ein Mann, von Gott gesandt, die Menschen zu erfreuen.
Sie bitten ihn um Milch, Gerste Weizen ... fiir das neue Jahr. Das neue Jahr
kommt als Kind zur Welt (Siddma /M)

Enndir und fordr (Februar) verhalten sich wie Personen. Einst melkte die
bose ,,Alte** (‘agiiza) Ende Januar ihre Ziegen und bemerkte erleichtert: Enndir
rah! (,Januar ist [Gottseidank] vorbei!*). Worauf Februar seinem Vorginger
eine Verlingerungsfrist von zwei Tagen gewihrte, Zeit genug, sich an der Alten
zu richen : Er verwandelte sie in ein Steingebilde, das noch heute im Gurgura-
Gebirge zu sehen ist.’ Auch andere Zeitabschnitte sind Personen: so ist die
Haiydn-Zeit (24. Februar bis 4. Mirz) ein Neger (Dra el-Mizane /A).>

Der Monat oder Tag laBt, als von Gott erschaffen, seiner nicht spotten.
Beschwerst du dich, wenn du einmal stolperst: Ya latif min nehdr el-yaum!
(,,Schoner Tag ist das heute!*), so lassen die Engel dich im Stich; alle Tage und
Monate haben ndmlich ihre Engel (kull nehdr, kull Sahr bil-maldika mtd'u)
(Dra el-Mizane/A). Aber im gambar3~Monat er beginnt 18 Tage vor
dem 1. Januar und endet am 12. Januar — gehen die Dimonen (¢nan) um.
Besonders die Nachte sind unheilvoll : Wer Wasser trinkt, ohne das GefiBl mit
glihender Kohle vor Ansteckung durch die Ddmonen gefeit zu haben, zieht
sich woméglich den Tod, bestimmt jedoch eine schwere Krankheit zu. Auf
Feldarbeiten allerdings erstreckt sich dieser bose Einfluss nicht (Sétif/A ;
Gabes/T).

' BOURRILLY, Eléments, S. 118, zitiert folgende Variante (nach WESTERMARCK)
»»Une vieille femme habitait au pied du Bou Iblan. Une année, comme il avait plu les
trois premiers jours de hxoum, les veaux de son troupeau cherchérent un abri dans sa
maison. La Vielle ne voulut pas les laisser entrer. Alors février demanda & mars de lui
préter un jour a fin de la punir. Mars qui avait trente-deux jours, consentit et février
déchaina toutes ses tempétes, pluie, vent, neige. La Vielle, son berger et son troupeau
furent changés en pierres, qu'on peut voir encore au pied du Bou Iblan*. Vgl. Ritual,
II, S. 174.

> BOURRILLY, Eléments, S. 117 : , Dans la montagne, on appelle cette période Hayan,
en rappelant la légende qui s’y rapporte: Un négre appele Hayan, esclave affranchi,
vivait dans le pays...*.

3 Uber die lateinischen Monatsnamen (vennair bis djenber) des berberischen Kalenders
vgl. BouRRILLY, Eléments, S. 116: ,Les saisons s’intercalent dans ces mois a leur
place effective, c'est-a-dire avec un décalage de treize jours (ou environ)... Le
12 de djenber (c’est-a-dire au 25 décembre, la Noél chrétienne) commence la période ...
considérée comme la plus froide... pronostics, tirés de périodes déterminées de I'année,
se retrouvent a peu prés partout*. Vgl. Ritual, 11, S. 159.




10 Monate und Tage. Atmosphidrische Vorginge

Gliicks- und Ungliickstage.* Der erste Tag im Monat ist ein Ungliickstag,
erst am zweiten beginnt man mit der Feldarbeit; denn der Neumond beeinfluBt
sie im schlechten Sinne. Alles Doppelte aber ist giinstig (haga bez-ziig deima
mliha). Andere warten bis zum dritten Tag (Oran/A).

Montag ist als Geburtstag des Propheten ein Gliickstag und nur als
Monatserster fiir die Aussaat ungeeignet. Jeder Wochentag, sofern er nicht
der Monatserste ist, eignet sich fiir die Aussaat (Oran/A). Montag ist ein guter
Tag (Thala/T); gut zu jedem Unternechmen, weshalb man ihn als Tag der
ersten Aussaat bevorzugt (Fez/M; Sétif/A). Man sidt nur an bestimmten
Wochentagen (Sfax/T).

Zusammen mit Montag bilden Mittwoch und Donnerstag die Gruppe
der drei Gliicks- oder Vorzugstage (mufaddalin); denn in der Nacht von
Mittwoch auf Donnerstag wirkt sich der Segen des ‘Abdalqadir al-Gilani aus
(Fez/ My, Sétif/A). Mittwoch ist Gliickstag, weil dem Donnerstag vorhergehend
(Fez/M; Constantine/A). Neben Montag dient als Tag der ersten Aussaat
Donnerstag. Mittwoch, als Monatsende ein Ungliickstag, ist als Monatsanfang
und -mitte neutral : weder Gliicks- noch Ungliickstag (Bou Saada/A). Nein,
Mittwoch empfiehlt sich nicht, er ist ,.schwer (dgel) (Thala/T). Aber bei uns
ist neben Montag und Donnerstag der Tag der ersten Aussaat auch ein Mittwoch
(Sétif/A).

Neben Montag und Donnerstag ist Freitag ein guter Tag, der beste sogar
als Gebetstag, und fiir Alltagsarbeiten zu ,,schwer” (Oran/A: Thala T); als
Tag des , Kleinen Festes* Krankheit oder Krieg anzeigend; als Ruhetag zu
Unternehmen ungeeignet (Fez/M; Sétif/A). Dennoch kann nach beendetem
Gemeinschaftsgebet an ihm gearbeitet werden und er eignet sich neben Donnerstag
zur ersten Aussaat (Hamama/T): neben Freitag ist auch Donnerstag, weil diesem
vorhergehend, der rechte Tag dazu (Fez/M): bei uns Samstag : Es-sibt sabet /el
hatt nabet (,,Samstag macht mit Sabbat Staat — weiter wachsen will die Saat*)
(Thala/T); Samstag eignet sich auch als Tag des ,,GroBen Festes* (Tunis/T).
Der Sonntag hat einen guten Nachmittag, denn dieser ist Montags Vorbote
(Fez/M; Sétif /A ; Tunis).

EinfluB des Mondes. Steht zu Beginn der Feldbestellung der neue Mond
hoch, so zeigt er ein gutes Jahr an, tiefstehend ein schlechtes (Sétif/A). Bei
abnehmendem (ndgis) Mond hiite man sich, zu sien: auch die Ernte wire eine
abnehmende; umgekehrt folgt auf eine Saat bei zunehmendem Mond auch
eine zunehmende Ernte (Fez/M). Kleiner Mondhof ist ein glinstiges, grof3er
ein ungiinstiges Vorzeichen (Fez/M: Tunis). Kriimmt der neue Mond seine

“ LEGEY, Essai, S. 86, 87, 139, 204. fiihrt Gliicks- und Ungliickstage unter ver-
schiedenen Aspekten (Geburtstag, Hochzeitstag) an. Meine Aufzeichnungen setzen auch
noch andere. Beziige, die zum Monatsganzen, zu religiésen Festtagen oder einfach zu
Folgetagen oder in absoluter Bewertung schlechthin. Vgl. Riwal, 1, S. 133-34:
».Friday is a holy day ... Thursday is held to be a very suitable day for bringing a bride
to her new home... Other days of the week are regarded as lucky in certain respects
and also have taboos connected with them*.
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Monate und Tage. Atmosphirische Vorginge 11

Horner nach unten, sagen die Leute : ,,Das Jahr bringt Regen!*; sind sie aber
mehr aufwarts gerichtet, hei3t es : ,Kein gutes Jahr, wenig Regen!* (Siddma /M).3

MilchstraBe. Wenn am Himmel ,,die weiBe Linie (el-hart el-abyod) erscheint,
rufen wir aus: Hddak serrdq et-tben! Keiyebqa et-then, tah min urdh fi t-trig!
(Das ist [das Stroh, das] der Strohdieb [gestohlen hat!] Hinter ihm bleibt das
Stroh auf dem Weg liegen [, wohin der Wind es geweht hat]!*) (Siddma/M).6

Wind und Regen. An und fiir sich bringt der Wind Segen (Orléansville /A :
Thala/T); dennoch sollte man an Sturm- und Regentagen nicht sien: es wire
ein gliickloses Geschift, dem der Segen versagt bliebe (Sétif/A). Besonders
ungiinstig ist der Westwind (garbi) : er trocknet das Getreide aus (yébbes en-na‘ma)
(Thala/T); bei uns gilt er eher als giinstig (Orléansville/A). Eine heie Sonnen-
wende (‘angra) biirgt fiir ein gutes Jahr weiterhin, desgleichen eine gewittrige
smaim-Zeit (, die am 12. Juli beginnt und 40 Tage dauert) oder ein kiihler
Herbst. Ein wiahrend der smdgim-Zeit auftretender Staubsturm (‘aggag) beherbergt
bose Geister (‘afarit) und schadet der Felfrucht; bei seinem Nahen nimmt man
ein Messer und stoBt es in den Boden ; und der (zweigeteilte) Wind eilt schleunigst
weiter (Siadma/M).

Der Regenbogen hei3t bei uns ,,Anzeichen* (‘alam), , Regenbraut* (‘arost
es-Sta) und ,,Fatma’s Giirtel (hazdm Lalla Féatima Zohra), in Fez ,,Olivenstab**
(‘amiid z-zitin); hier gilt er als willkommener Hinweis auf sieben Regentage.
Regen, der Freitags einsetzt, hort bis zum nichsten Freitag nicht auf (ila bdat
es-sta nhar eg-gem'a, ma tsha hatta l-gem‘a l-ohra (Siddma/M).8

Vgl. LEGEY, Essai, S. 20: ,,On tire un présage de la lune le premier jour du mois.
Lorsque le croissant apparait, s’il est droit et a les pointes relevées, le mois sera pluvieux
et la vie chére; si une pointe est plus relevée que I'autre, le mois sera particuliérement
mauvais; si les deux pointes du croissant sont en bas, le mois sera bon, agréable a vivre et
la vie sera bon marché*. Ahnlich Ritual, 1, S. 128 : ,,A scribe in Dukkala told me that if
the new moon appears with its horns turned upwards, everything will be dear, and
It 1t appears with them turned vertically to the left, everything will be cheap

® Serrdaq et-then, ,.der Strohdieb*, ist die Bezeichnung fiir ,,Milchstrasse*: Ritual. 1.

S. 131:,,... the road on which the angels dragged the sheep to be slaughtered instead of
Sidna Isma‘il (Fez)*. Zum Verstindnis vgl. LEGEY, Essai, S. 21 : ,,La voie lactée est du

»then™, paille fine, semé par un voleur et qui a été puni par Dieu et ensorcelé dans le
ciel. Le voleur avait chargé un chameau d'une grande chebka ou filet de paille volée
Le vent fit éparpiller la paille et quand le voleur arriva chez lui, le filet était vide et la
paille s’¢tait fixée dans le ciel. On appelle la voie lactée la voie de rben et par les temps
bien clairs, on voit les traces des pas du chameau**
LEGEY, Essai, S. 21: ,Le vent coupé en deux*. Andere Praktiken sind in Ritual.

I1, S. 281-82, aufgezihlt.

® LEGEY, Essai, S. 22: ,L’arc-en-ciel est un aalem ou signe heureux qui indique,
s'il apparait dans une période de sécheresse, que la plui va tomber, et dans une période
de pluie, qu'elle va cesser. S’il pleut apres que l'arc-en-ciel est apparu, on croit qu'il
pleuvra abondamment pendant sept jours consécutifs... On I'appelle aussi ,,Hazem
Lalla Fatima Zohra* ... ou encore ,,Amoud Zitoun ...*. - In Ritual, 1, S. 117, findet sich
statt “amud z-zitun die Bezeichnung grib z-zit »meaning a skin in which oil is kept*.
Zur Zahl 7 der angekiindigten Regentage vgl. BENEITEZ CANTERO, Sociologia, S. 70 :
Heptrolatria.
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12 Monate und Tage. Atmosphérische Vorginge

Wenn es laut donnert, segnet man den Propheten: Allahimma, [n]salli
alik, ‘ar-rasil Allah! (,,O Gott, ich segne dich, Gottes Gesandten!**) und spricht
Gott und die Engel an: Qaddiisan! Ul-maldikatu ur-réhu! (,,Hochheiliger! Und
die Engel und der Geist!*) Donnert es iiber der Erntearbeit und gefihrdet
Gewitterhagel (tebriri) das schnittreife Korn, ergeht die Bitte an S' Rahhal:
Thafedna min had ar-ra‘d! (,,Behiit uns vor diesem Wetterschlag!*‘). S' Rahhal,
,mein Vater Rahhal“ (biaya Rahhal) ist der ,,.Donnerheilige oder -vater*
(Bur-ra‘da) : ein serif, dessen noch lebende Nackommen kochendes Wasser trinken,
ohne sich zu verbrennen, und lebende Vipern mit dem Kopf zuerst verschlingen
(Siadma/M).°

Wolken und Winde fallen unter die Zustandigkeit von Engeln: Michael
kiimmert sich um die Wolken und 148t sie sich abregnen; Sarafil ist der Beauf-
tragte fiir Winde (Tébourka/T).!°

® LEGEY, Essai, S. 23: ,,Quand il tonne au moment des moissons, on pense que le
tonnere secue les épis et les vide. Pour conjurer ce malheur, on fait des sacrifices au
saint Sidi Rahhal, bou Erraada ou namous, maitre du tonnére et des moustiques en
lui disant: Arréte le tonnére jusqu’aprés la moisson'*. — Uber den Heiligen und die
Praktiken seiner Nachkommen vgl. DouTTE, Missions, S. 161-205; Ritual, 1, S. 259.

9 LEGEY, Essai, S. 24, berichtet von dhnlichen Vorstellungen : ,,La pluie vient d’une
mer qui est dans le ciel. C’est le Malik Mikail, I'ange Michel qui commende a cette mer
et la solidifie. Quand il pleut, cest lui qui fait pleuvoir et chaque goutte d’eau qui
tombe, est accompagnée par un ange*.
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DRITTES KAPITEI
REGENMACHEN'

Die Loffelpuppe. Bei Anzeichen einer die Saat gefihrdenden Trocken-
periode nehmen wir Zuflucht zu Regenbittpraktiken; vor allem fiihren wir eine
Loffelpuppe, die Regen bewirken soll, mit uns in Prozession (allgemein).

Name.? Folgende Formen (, die mit dem Berberwort agengai, ,,Schopfkelle®,
zusammenhingen,) bezeichnen die Loffelpuppe in Marokko und Algerien :
Taganga, Tugunga, Aganga, Bii Ganga, Ba Gunga : ,,Loffel* bzw. ,,Loffelhalter™,
weil sie eine Kelle zum Auffangen des Regenwassers bereithilt (Sétif/A). Ein
weiterer Name lautet 4nzar (berberisch ,,Regen*); er gilt entweder fiir Puppe
und Zeremonie oder ausschlieBlich fiir letztere, wihrend die Puppe Aganga
heiBt (Fort National/A). Tunesische Eltern stellen sie ihren Kindern als Ummek
Tango (Tanbo), (,,.Deine Mutter Tango, Tanbo*)? vor.

Gefertigt* ist die Puppe aus Holz (Sétif/A) — ,eine nackte Holzpuppe*
(S' Aich/A) — oder aus Knochen (‘azam) (Algier). Sie halt den Loffel mit beiden
Handen (Sétif/A) oder die Arme waagerecht ausgestreckt (allgemein); dann
ist der Loffel entweder an ihrem Halse befestigt (Sauia : Rabat/M) oder an der
rechten Hand (Safi/M) oder er fehlt wohl auch (Bizerte/T). Zwei Latten iiber
Kreuz ergeben das Geriist, Stoffknduel deuten Kérperteile an : Kopf und Hinde.
Den Kopf vervollstindigen aufgeklebte Ziegenhaare und aufgestickte Gesichts-
ziige: Mund, Nase, Augen; die Augen werden mit Schwarzschminke (kohl)

! Seit BEL’s monographischer Behandlung der Regenriten : Quelgues rites etc. (1905),

hat das Thema seinen festen Platz im nordafrikanischen Folkloreschrifttum. DouTT
griff es im gleichen Jahre (in: Marrdkech, S. 382-89) und spiter (1909 in: Magie,
S. 582ff) auf, anschliessend Laoust (1920 in: Mots, S. 204-49). 1925 erschien von
W. MARgaTs ein verdienstvoller Uberblick in Anmerkungsform (in : Takrotina, S. 205-08).
Danach hat unser Gegenstand keineswegs an Anziehungskraft eingebiiBt; siehe vor allem
WESTERMARCK, Ritual, 11, S. 254-82; ferner LEGEY, Essai, S. 26-30, BOURRILLY,
Eléments, S 124-25, BENEITEZ CANTERO, Sociologia, S. 151-52, u.a. Im Vordergrund
des Interesses stehen, vor dem orthodoxen Ritual, die Volkstiimlichen Bittzeremonien
und Praktiken.

? Zum Namen vgl. BOURRILLY, Eléments, S. 124-25: BEL, Quelques Rites, S. 64, 71,
85; DouTTE, Marrédkech, S. 383; zusammenfassend MARCAIS, Takrodna, S. 206-07:
WESTERMARCK, Ritual, 11, S. 266.

* Im Gegensatz zu den vorigen ungeklirter Name; vgl. MARGAIS, Takroiina, S. 207

* Beschreibung der Loffelpuppe bei DouTTE und MARCAIS, Marrdkech, S. 383:
..... une cuiller a pot, que I’on allonge avec un roseau et sur laquelle on met un autre
fragment de roseau en maniére de croix...*; Takrodna, S. 206: ,.Pour fabriquer le
mannequin en question, on emploie divers objets... la cuiller a pot attachée au bout
d'un biton... deux roseaux liés en croix... le montant du métier a tisser...:
WESTERMARCK, Ritual, 11, S. 266-70.




14 Regenmachen

nachgezogen (Bizerte/T). Das unter dem Kopftuch (g7ib°) unfrisierte Haar
fallt wirr in die Stirn. Ein Querstock stellt die Arme, seine aus dem Frauen-
gewand hervorragenden Enden die Hdnde dar. An den Fiilen erkennt man
Spuren von henna®, am Mund Rotfirbung mit NuBBbaumrinde (suwdk7), an den
Augen Schwarzfirbung mit kohl. Es handelt sich um eine Verheiratete : Unver-
heiratete bedecken ihr Haupt mit dem Tuch zif® und bleiben ungeschminkt
(gi[u_imu M).

Kleidung.® Die Puppe trigt das Kleid einer verheirateten Frau. Die Armel
werden mit der (8-formigen'®) Schnur $amir gerafft, den Kopf schiitzen die
Tiicher gqiib und mharma'' (Siddma/M). Es handelt sich um eine Frau
schlechthin : unverschleiert (Bizerte/T), mit Kopftuch (Sauia : Rabat/M): oder
um eine Jungfrau im Brautstaat (Safi/M ; Sauia : Rabat/M).

Der Schmuck besteht aus Armreifen (dbalig'?), Ohrringen (ahrds'?®) und
einer Halskette (gldda'*) (Siddma/M); aus Silberschmuck (fedda), Ohrringen
und Hals-sheiyib' : Das sind aneinander gereihte Parfiimkdrner mit Gold- und
Ambrastiicken. Auf diesen Ohr- und Halsschmuck nehmen die Regenbittlieder
Bezug, wenn die Puppe bewegt und ihr Kopf benetzt wird (Bizerte/T).

Prozession.'® Nur Frauen und Kinder folgen der Loffelpuppe auf ihrem

BEAUSSIER fiihrt unter q.t.b keine entsprechende Bedeutung an; Dozy hat ,.troussis**
,»pli fait & une étoffe pour qu’elle soit plus courte**

® Vgl. UBACH — RAckow, Sitte, S. 85.

BEAUSSIER : ,,Ecorce de noyer trés fine employée pour blanchir les dents et rougir
les levres*.

8 BEUSSIER : ,serviette*.

° Uber die Kleidung der Loffelpuppe dussert sich DouTTé, Marrdkech, S. 383:
.,puis on I’habille en femme avec les plus beaux vétements que 'on trouve dans le
douar, caftan de soie, sebniya de soie, etc.*.

1% Vgl. RACKOW, Beitrdge, Tafel XVIII

"' UBACH — RAckow, Sitte, S. 232, Fig. 5; RAckow, Beitrdge, Tafel XLI.

12 RAcCkoWw, Beitrdge, Tafel LXVIII.

'3 BEAUSSIER : ,,boucle d’oreille sans ardillon**, , large boucle d’oreille**

'* BEAUSSIER : (glada) ,,chaine d’or pour femme, avec cassolette et amulettes*, ,,collier
en or ou en argent que portent les femmes*.

'3 BEAUSSIER : (shab) ,collier de femme fait avec des grains parfumés, des morceaux
d’ambre, des pieces d’or".

'® Unsere Gesamtnordafrika umfassenden Berichte erfahren ihre ,klassische** Be-
statigung durch BEL und DouTTE : ,On habille ensuite avec des chiffons une grande

cuiller en bois de fagon a en faire une sorte de poupée déguisée en mariée que 1'on
nomme ghondja. Cette poupée est emmenée processionellement en pélerinage au tombeaux
des marabouts locaux. Les gens demeurés hors de la maison, ainsi que ceux qui
rencontrent le cortége des vielles femmes et des enfants, leur jettent de ’eau ou du
lait*. (BEL, S. 64). —,,On la proméne ensuite dans les champs; femmes et enfants ’'accom-
pagnent et jettent de I’eau dessus en s’arrosant, en outre, les uns les autres*. (DOUTTE,
S. 383). - Das Benetzen der Loffelpuppe, das Eintauchen von Personen oder deren
Symbolen, — Riten europiisch-orientalischer Allgemeinverbreitung (FRAZER) — haben
nach DouTTE, S. 386, doppelte Beteutung: ,.en premier lieu, c’est une punition pour
la personne sacrée qui a manqué a sa fonction en ne procurant pas a la communauté
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Umzug (Fez/M); an dieser Prozession nehmen auch die Méinner teil (Sauia :
Rabat/M). Kinder, vor allem Médchen, tragen die Puppe. Vor jedem Hause
stockt der Zug; unter Bitten um Regen erfolgt hin und her Schwenken der
Puppe (Sétif/A). Eines der Kinder fiihrt ein SchopfgefiB, ein anderes einen
Sack (Skdra) fir Gaben mit. Erwachsene haben Weizenfeingries (smid) zur
kuskusi-Bereitung zur Verfiigung gestellt (Fez/M; Algier; Sétif/A). Die Gaben
werden sofort zum sid gebracht oder erst daheim verarbeitet und in fertiger
Form dem sid zugefiihrt. Das Festmahl findet gemeinsam statt (Sétif/A). Die
Spende umfaBt noch Eier, Mehl und Ol (Marrakes/M). Anderswo sind Spenden
fiir die Prozessionsteilnehmer — ausschlieBlich Kinder — uniiblich (Bizerte/T).
Man belehrt die Kinder : ,,Dies ist eure Mutter!* und fordert sie zum Mitgehen
auf; man spritzt Wasser auf die Puppe und sieht den Regen schon im voraus
spritzen (Bizerte/T). Trégerin der Puppe ist eine alte Frau; sie sitzt zu Pferde
und reitet, gefolgt von Dorfbewohnern beiderlei Geschlechts, von Haus zu Haus.
Vor zu reichlich bemessenen Wassergiissen schiitzt ein Regenumhang die Puppe.
Der Léffel, den sie beidhindig vor sich hlt, wird von rechts und links her stindig
mit Weizenfeingries oder Mehl nachgefiillt. Das Ergebnis ist ein ganzer Sack
Mehl fiir das im Moscheebereich zubereitete Gemeinschaftsmahl (S' Aich/A ;
Fort National/A). Bei uns allen pflegt man die Puppe zu besprengen (Sauia :
Rabat; SI6h: Marrakes). Frauen und Kinder bewegen sich vorwirts, folgen der
Puppentrigerin und singen Regenbittlieder. Sie haben ihre besten Kleider ange-
zogen : das Kopftuch sebniya,'” d.h. eine seidene Serwiya, serviette; den Tuch-
quftan'® und das seidene Obergewand dfina'® (Siadma/M).
Die Regenbittgesdnge rufen Gott an:

La-"mal*° “alik, ya llah!
Tegétna bil-metdr!

»Auf Dich vertrauen wir, o Gott!
Befeuchte uns mit Regen!** (Tunis).

Die Regenbittgesdange rufen Gott an und bedienen sich dabei der Fiirbitte
Muhammads oder eines Heiligen :

Ya rébbi, tarhamna!
Be-zih en-nabi tqaddemna!

les avantages qu’elle attendait d’elle; en second lieu, c’est un rite magique, dans lequel
I'eau, a ce que I'on croit, appelle nécessairement l'eau...*“. — Der auf Analogie- und
Sympathie Wirkung abgestellte Charakter unserer Berichte liegt auf der Hand. Un-
beantwortet bleibt die Frage nach der urspriinglich verkdrperten Person: eine (be-
stimmte) Frau bzw. Jungfrau? BEL, S. 86, sicht in ihr ,,la déesse de la pluie qu’elle devait
étre jadis chez les berbéres (?)**. DOUTTE, S. 389, denkt an die eingetauchte ,,Braut* der
Niloten als Substitut fiir eine lebende Person. MARCAIS, S. 207, nennt Erklarungs-
versuche, die auf Tanit Coelestia hinweisen, ,,hypothéses invérifiables*

7 Abgebildet bei Rackow, Beitrdge, Tafeln XXI und XXII.

'8 Rackow, Beitrige, Tafel XIV.

' RACKOW, Beitrdge, Tafel XV : dfin.

20 BEAUSSIER : (sub ‘amal) : al-*amal “ala llah, ,,ma confiance est en Dieu*.
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Mulédna!

Ta'tini sta

be-zdh en-nabi Mhammed!

,,O Gott, erbarm Dich unser!

Durch des Propheten Macht erhér uns!

Unser Herr!

Gib Regen mir

Muhammads, des Propheten, Macht zufolge!** (Sauia : Rabat/M).

Barakat * Amer

tsarreb el-mtamer!

»Segen der “Amer 2!

trinke die Silos!** (Sétif/A).

Die Regenbittgesdnge rufen Gott an und erwihnen die Loffelpuppe
nebenbei :

Taganga hallet rasha;
ya rébbi, tbell ehrasha!

»Taganga hat den Kopf entbloBt ;
O Herr, benetz ihr Ohrgehiing!* (Safi/M).

Bi Ganga harrek rdsu;
va rébbi, raui nasu!

,,Bu Ganga hat den Kopf bewegt ;
O Herr, gib ihren Leuten Wasser !** (Sétif/A).

Bit Gunga “drri rdsu;
tsémmah rasu!
Gilbdna

‘atsana ;

segiha, ya mauldna!

Variante : Tauba ‘atséna;
aruiha, ya maulana!

Bl Gunga hat den Kopf entblosst ;
befeuchte ihrer Kopf!

Die Erbse

ist durstig;

gib ihr zu trinken, Herr !

! Die ‘Amer sind laut Gewidhrsmann eine drtliche Scherifensippe. Die Erwihnung

thres Namens bedeutet Einbeziehung mrabuticoher baraka in die Regenriten. BEL,
Quelques rites, S. 74: ,,accomodation avec le culte des saints®. .. »sacrifice de victimes
et repas en commun®. Siehe unsern Text unter ,,Prozession* : ,,Die Gaben werden ...
zum sid gebracht ... Das Festmahl findet gemeinsam statt*.
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Variante : ,,Die Scholle ist durstig;

Die

Die

Die

wissere sie, Herr!** (Sauia : Hariz/M).
Regenbittgesdnge erwahnen die Loffelpuppe als Fiirbitterin :
Ummek Tango be-sheiyibha

talbet rebbi, ma iheiyibha.

,,Ummek Tango mit ihrem Halsband,

bittet den Herrn, sie nicht zu enttduschen* (Tébourba /T).
Ummek Tango, ya nesd,

talbet rebbi ‘al es-sta.

,Mutter Tango, o ihr Frauen,

bat den Herrn um Regen** (Bizerte/T).
Regenbittgesdnge rufen die Loffelpuppe als Fiirbitterin an :
Ya Bi Ganga,

tlub rébbi, yd'tina firga!

,,O Bu Ganga,

Erfleh vom Herrn Erleichterung fiir uns* (Fez/M).
Regenbittgesdnge rufen Gott und die Loffelpuppe an :
Ya rébbi, gib es-shab!

Tagunga! [La) ildh il-lah!

,,O Herr, bring Wolken!

Tagunga! Kein Gott ist auBer Gott (Siddma/M).
Taganga! Ld-illa!

Ta'tina sta-deba!

. Taganga! AuBler Gott kein Gott!

So spende uns den Regen jetzt!* (Sduia : Rabat/M).
Tugunga!

Rabbi, “tina sta!

Huwa elli bgit!

» Tugunga!

Herr, gib uns Regen!

Das ist mein Wunsch!* (Ubersetzung aus dem Silhischen. Marrakes/M).
Tugunga! Bab er-rega!

Ya rébbi, a‘tina seta!

Ya rébbi, terhamna!

., Tugunga! Tor der Hoffnung Du!

O Herr, bescher uns Regen doch!
O Herr, erbarm dich unser!** (Marrake$/M).
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Die Regenbittgesange rufen nur die Loffelpuppe an :

Bi Ganga!
Ya rafrdf, ya ganga!
Un-nii tsubb!

,,Bu Ganga!
Du iippige, Du Loffel!
Und regnen soll’s!* (Algier).

In einem berberischen Liedtext ergeht unmittelbar an die Loffelpuppe die
Bitte um aman; weitherhin heiBt es: ,Der Loffel rollt, die Alte springt !*
(Fort National/A).22

Bitte um Regen bei Verzogerung. Wenn Gott dem Himmel trotz Be-
wolkung nicht zu regnen erlaubt, sagt man: Ya rebbi, atlag srahu! (,,0 Herr,
gib ihm doch die Erlaubnis!*) (giﬁdmu M.?3 Bei einem ,,Dattelkernchen am
Himmel mit einem kleinen Bischen Regen* (en-niwa s-sgira fe s-sma, tkin
fiha $-$ta Swiya glila) sagen wir : ,,Eine Schakelshochzeit !** (“ars ed-dib**), gehen
ruhig auBer Haus und kiimmern uns um das Vieh auf den Weiden. Wer
verreisen will, ,,;schaut zuvor nach dem Auge des Regens* (isif ain es-sta),

*?2 Die Regenbittlieder haben ausgesprochene Singmetren nach akzentuierendem
Prinzip 1 XX XX RoX (Tagdnga hallet rdasha). Als volkstiimliche Weisen ent-
sprechen sie dem Metrum des ‘arébi (vgl. H. STUMME, Tunisische Mdrchen und
Gedichte, Leipzig 1893, S. xi1). Man wird diesen eher spontanen Ausrufen schwerlich
klassisch-metrische Quantitit zuerkennen wollen, auch nicht. wenn Quantitit die Grund-
lage vulgirer Poesie bildet (wie bei STUMME, Tripolitanisch-tunisische Beduinenlieder,
Leipzig 1894, S. 24). InhaltsmiBig besteht das Charakteristische in der Beiordung
eines dhnlich méchtigen Wesens Taganga, Tango - zum allmichtigen Gott. Diese
,,Beiordnung™ erfolgt in unseren Texten stufenweise : Man beliBt es bei bloBer Anrufung

Gottes man wendet sich gleichzeitig an himmlische Fiirbitter man fiigt die
Loffelpuppe hinzu man begehrt ihre Fiirbitte man ruft sie neben Gott an
man ruft sie einzig und allein an. Das Zusammengehen (BEL : alliance) von Gott und

Loffelpuppe wird zurecht als durchsichtige Verhiillung vorislamischer, lokal verwurzelter
Kultbriauche aufgefaBt. Die kindlich-naiven W unschduBerungen passen zum Bilde weit
zurtickliegender Vergangenheit. BEL, Quelques rites, S. 86, entdeckt darin ,,une croyance
animiste trés nette et non pas seulement un symbole. Ghondja représente, semble-t-il,
une véritable déesse de la pluie*. Die uns in den meisten Aufzeichnungen begegnenden
stereotypen Rezitationen nehmen auf duBere Sympathie-Wirkungen Bezug: Die Puppe
bewegt sich oder wird bewegt und besprengt; sie entbloBt und schmiickt ihren Kopf,
die Schmuckperlen ziehen Regentropfen an. Unser Text: ,,Benetz ihr Ohrgehang!*;
BEL, S. 65: ,tu arroseras ses pendants d’oreilles!”*. DoUTTE, S. 383: ..mouille ses
boucles d’oreilles!**. — Ritual, 11, S. 266-8.

3 LEGEY, Essai, S. 24: ,On compare le ciel chargé de nuages & un étre doué
d’une dme. Ainsi, quand il ne pleut pas et que le ciel est cependant trés noir,
on dit: Le ciel a une rétention d’urine™.

4 LEGEY, Essai, S. 25: »Quand il pleut et qu'il fait du soleil en méme temps, on
dit que le sultan est content et que 'année sera bonne. On dit aussi que c’est la noce
des chacals, Ars Dib*. Vgl. BEAUSSIER (sub voce ‘irs): ,,pluie qui tombe quand il
fait soleil en méme temps*.
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d.h. beobachtet den Nordhimmel; erscheint ihm dieses , Auge* gerdtet, fiihrt
er, in der Erkenntnis, dass schones Wetter (sahu) und kein Regen bevorsteht,
seine Absicht aus (Siadma/M).?5

Umzug mit der schwarzen Kuh.?® Es ist der Tag vor oder nach dem
Tag der Loffelpuppe : Manner ziechen mit einem schwarzen Rind — Kuh oder
Stier — zum wili. Das Tier wird an der Flechse geritzt, aus der Wunde triufelt
Blut zur Erde; bald wird Regen triufeln! Bei der Ankunft am Ziel erfolgt
Schlachtung (Fez/M). Die Begleiter der schwarzen Kuh schreiten unter den
Kldngen der Instrumente gdira (Oboe) und bendir (groBes schellenloses Tamburin)
von Haus zu Haus. Das am Horn gefiihrte Tier uriniert, also besteht Hoffnung
auf Regen. Freudenrufe werden laut :

Allahumma !
Sall “alik, ya rasil lah!

,,O Gott!
Gott segne dich, o Gottgesandter!** (Sauia : Rabat/M).

Oder es heiBt :

Al-bakra thil, thil ;
rabbi, ta'tina sbil!

., Es wissert, es wissert die Kuh!
O Gott, gib Ahren dazu!* (Dukkala/M).

Wenn die Kuh nicht uriniert, steht ein Trockenjahr bevor (Sduia: Rabat/M).
Midchen ziehen mit mehreren — drei oder vier — schwarzen Kiihen zum wili,
Kopftiicher (qurban, sbani) flattern auf Kopf und Riicken der Tiere, Blumen
stecken zwischen ihren Hérnern, Blumen hilt dazu die Kinderschar in Hiinden.
Die Tiere werden dem Moscheepersonal iibergeben und geschlachtet; an der
Mabhlzeit haben die Armen teil (SIGh: Marrakes/M). Die schwarze, von Frauen
und Kindern umringte Kuh wird zum Urinieren ermuntert (Sduia: Rabat/M).

*3 LEGEY, Essai, S. 25: ,,Quand les nuages sont rouges, c’est un heureux présage'.

6 BEL, Quelques rites, S. 66, schildert denselben Vorgang (vgl. Ritual, 11, S. 264-65)
mit dem Unterschied, daB nach der Ankunft am Ziel keine Schlachtung erfolgt :
»(les femmes) proménent la vache noir de tente en tente en disant*: O vache noire!
reine des vaches! Demande au Maitre de nous donner la pluie! ,,Cette promenade de
tentes a lieu de nuit et les femmes demeurées dans les tentes aspergent avec de I'eau
la vache et les femmes qui la conduisent. La vache est en suite lachée et rejoint le
troupeau. Si elle a uriné pendant ou immédiatement aprés la cérémonie, c’est signe
que la pluie est prochaine*. Bei LEGEY, Essai, S. 26, ist die Kuh Schlachtopfer fiir
Sidi Rahhal: ,,On lui offre en sacrifice une vache noire, couleur des nuages; on
promene cette vache dans tout le pays. Les femmes et les enfants la suivent en chantant** :
O madame la vache, faites votre pipi. ,,Dés que la vache obéit a cette injonction, le
ciel I'imite et la pluie tombe par I'intercession du saint. In allen Berichten weist die
schwarze Farbe der Kuh .,vollig schwarz ohne jede Zeichnung* eindeutig auf
Wolkenschwirze hin, ihr Urinieren auf Regen. Verwendung als Weihgabe besagt eine
Verbindung zwischen Regenritus, Opferritus und Heiligenkult; vgl. Anm. 21.
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Kinder fiihren das mit einem Tuch (izdr) behangene Tier unter Gesang drei mal
im Kries herum :

Gib es-shab beld keld!
Bekrétna hallet rasha,
ya rébbi, tbell ahrdsha!

,.Bring Wolken ohne Aufschub her!
Unsre Kuh hat den Kopf entblosst;
benetze, Herr, ihr Ohrgehéng!*

Frauen geben ihre Freudentriller von sich (Siddma/M).2”

Personen als Vermittler. Schlachten, Besprengen.?® Uberall bauen
Regenbittsteller auf die Vermittlung ihrer Ortsheiligen. Von Haus zu Haus
sammeln Kinder Korn- und Geldspenden; aus dem Erlos derselben kaufen sie
ein Lamm, das unter Anrufung des wali geschlachtet wird. Die Nachbarn
verzehren das Opferfleisch gemeinsam. AnschlieBend umschreiten sie das Dorf-
heiligtum und erflehen Regen (Siuia : Rabat/M). Man schlachtet ein oder zwei
Liammer, verzehrt gemeinsam das Opferfleisch im Namen des Heiligen und
spricht zusitzlich zu einer fdtha folgendes Bittgebet : Ya rebbi, gibna $-sta ul-hir
be-gah sidi flan (,,O Herr, bring uns Regen und Segen durch die Macht des
heiligen NN*) (Siddma/M). Wenn das Vieh die Krankheit....2° hat, holt man
Angehérige der S' Hammadi-Sippe, ,,Arme* (fogrd) aus dem Hauz, zu Hilfe;
(S' Hammadi ist der in Fez begrabene Heilige) diese nehmen Wasser in den
Mund und speien es zum Zweck der Heilung auf das kranke Vieh (Siddma/M).
Bei den Rehdmna ist es iiblich, einem Armen, dem man gerade begegnet, einen
Turban (‘amdma) (lose) aufzusetzen (,damit der erhoffte Regen bringende Wind
ihn herunter wehen kann‘3°), den Betreffenden hierauf naB zu machen und ihn
aufzufordern : Tlub ma‘dana llah! (,,Bitte mit uns Gott (um Regen)**) (Siddma/M).

Tauziehen: Symbolisches Spiel.3! Bei etwa zwei Monate anhaltendem

*7 Die abschlieBenden Verse belegen eine Vermischung von zwei verschiedenen
Praktiken : Umzug erstens mit der Kuh und zweitens mit der Puppe.

28 Uber diese Thematik im Zusammenhang mit den Regenriten informiert BEL,
Quelques rites, S. 71-3, 87: ,sacrifices de victimes et repas en commun‘; S. 75:
,»a propos des visites aux tombeaux des saints pour obtenir la pluie”*. Man erhofft
gunstigen Ablauf unter Murabut-EinfluB. BEL, S. 96: ,,0n jette, malgré lui, I'un des
marabouts dans une source sacrée*'. DOUTTE, Marrdkech, S. 385 : Apres le repas, les
gens du village choisissent un individu d’origine maraboutique..., et ils le plongent
tout habillé dans I'eau...*. — Ritual, 11, S. 256-9.

?® Gewihrsmann hat fiir diese Krankheit die mir unverstindliche Bezeichnung
,,Bl Sdlim*.

30 Vgl. Ritual, 11, S. 267.

! Die Reihe der Regenriten setzt sich mit den Beispielen ,,Ballspiel** (LEGEY, Essai,
8. 27: ,jeu de la Koura*), ,Schultafel* (LEGEY : ,la planchette**) und ,,Tauziehen*
(DoutTE, Marrdkech, S. 387: ,rite de la corde*) fort. Unser Text beschreibt das
letztgenannte Verfahren, das mit den iibrigen den Symbolcharakter teilt. DOUTTE :
»Les femmes du dcher se mettent d’un coté, les hommes de I'autre et chaque
camp tire de son coté sur une corde, jusqu'a ce que la corde casse: les spectateurs
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Regenentzug (¢ibda), also im Falle schlimmer Trockenheit, nehmen die Manner
auf der einen und die Frauen auf der andern Seite ein Tau-Ende in die Hand : jede
Seite zieht mit den Worten : (;'/>1(/(/-[1/>(/. ,,»Zieh am Tau!*) dieses zu hich heran,
bis es reildt. Hcm;lcll bespritzt man die Stelle des Ziehens und Reissens: Der
. Entzug* hort auf, der Regen spritzt! (Siadma/M).

Umgekehrter Vorgang: Regenabwehr. Bdse Menschen hassen den
Regen, groBer Hitze begegnen sie mit Winterkleidung; sie geben vor, zu frieren,
und rufen beim Anblick einer Wolke aus : Britt! In-§dllah ma tkin-§ en-né (,.Mir
ist kalt! Hoffentlich regnet es nicht*) (Sétif/A). Manche verabscheuen einen
Regen, der Getreidebrand...?3 — in Tunis nennt man ihn humra 3* — verursacht.
Reisende Héndler, darauf bedacht, die ihnen anvertraute Ware — Zucker, Tee usw.

an ihren Bestimmungsort zu bringen, fiirchten Regenschéiden fiir dieselbe: um
bis zum Zeitpunkt ihrer Ubergabe jede Nisse fernzuhalten, waschen sie einem
schwarzen Esel ohne helle Stellen (hmar dagmim ma fih el ‘amdra) den Kopf
(Siadma/M). Stidter, die Getreide speichern, um es in Zeiten der Diirre teuer
zu verkaufen, wehren dem Regen auf andere Weise: Sie spannen eine oder
zwei schwarze Katzen vor einen kleinen Pflug und ,,pfliigen** damit die hiusliche
Feuerstelle (kamin mia‘el-‘dfia); so verhindern sie Regen im laufenden Jahr
(Siadma/M). Nimmt der Regen iiberhand, macht man dagegen folgendes:
Ein Kind — Médchen oder Knabe — wirft drei oder vier glithende Kohlen vor die
Haustiir und ruft :

Lauwaht eg-gmar ;

ya rébbi, ta'tina d-defd’ ul-gmar (?)

,,Ich hab die Kohlen geworfen;

o Herr, gib uns Schutz... (Tébourba/T.).
Die Kinder singen :

Y-ummi ‘Aweisa

zerraq®® es-smeisa!

jettent ensuite de I’eau sur les deux champs, et I'on mange un couscoussou en commun'*
DoutTE findet dieses Tauziehen als Regenritus nur bei den Rehdmna belegt, hochstens
noch - allerdings als bloBes Spiel ohne Symbolcharakter — in der Kléinen Kabylei.
Unsere den Siadma zuzuordnende Variente spricht fiir weitere Verbreitung.

Nach DouTTE, Marrdkech, S. 390, opponiert in der Regenabwehr die Stadt
(Marréakes) gegen das regenfreundliche Land (Rehdmna). Als Beispiele fiir Abwehrriten
nennt er Eingraben eines gefiillten RLE!CI]dU]tdn&hthd]lu‘\ und Pfliigen im Garten mit
dem Katzenpflug (Vgl. Ritual, 11, S. 274-75, . LEGEY, Essai, S. 29, spricht vom

»Beerdigen des Regens. Dem Pfliigen mit dLﬂ] Katzenpflug geht Salzsden voraus.
Ll GEY fiihrt zusitzliche Riten — ohne die in unserm Text erwihnten — an.
** Gewihrsmann hat fiir diese Getreidekrankheit die mir unverstindlichen Namen
Bl Ham und Bii Zdag; er selbst verweist auf das tunesische Synonym.
3% BEAUSSIER : »pustule charbonneuse**
*3 Laut Gewihrsmann steht ,.zerraq* fiir ,,8erraq”
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Uleiddtek mdtu bil-bard ;
gattihum bi-ureiga ward!

,,O Miitterchen ‘A‘isa,

das Sonnchen laB3 scheinen!

Vor Kilte kommen deine Kindlein um;

so deck sie zu mit einem Rosenblittchen!* (Bizerte).
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VIERTES KAPITEI
VORZEICHEN UND VORHERSAGE

Vorzeichen in der Tierbegegnung.' Begegnung mit gewissen Tieren hat
Vorzeichenbedeutung (fil). Hierzu zihlen bestimmte Vogelarten sowie Schakal,
Schlange und Hase (allgemein). Menschenbegegnung. Ein schoner Jiingling
am Morgen bringt Gliick, eine Frau zu jeder Tageszeit Ungliick (Sétif/A).

Gute Vorzeichen. Thre Ubermittler sind: der Wiedehopf? (hudhud), ein
wahrer Vogel-sultan, der die Sprache der Menschen versteht ; der StrauB (na‘dma)

In einer von geheinisvollen, vernunftfremden Kriften beherrschten Umwelt des
Menschen werfen die ihn betreffenden Ereignisse oft ihren Schatten voraus. Zufallsbe-
gegnungen mit andern Lebewesen, menschlichen wie tierischen, der Vogelflug der

Omen, in
Nordafrika. Unser Text enthiillt einige Charakteristika dieses ,.fa/** : Fal-Ubermittler
sind positiv zu bewertende Personen — z.B. ein ,,schoner* Jiingling — oder vor allem

Alten, kiindigen das Kommende an, sind Boten oder Vorzeichen, ,fil

Vogel wie Geier, Strau8, Pfauenjunges, Wiedehopf, Schwalbe, aber auch andere Tiere :
Hase am Morgen, Schakal und Schlange am Morgen, zwei Rebhiihner. Schlechte
Vorzeichen sind Eule, Adler, Rabe, Kranich, Storch, Schakal am Abend, Hase und
Schlange am Nachmittag, ein Rebhuhn. Bei der Tierbegegnung spielen mithin eine
wichtige Rolle Tageszeit und Anzahl. Ausserdem kommen in Frage einzelne — hier
nicht genannte Gegenstinde, ihre Formen und Farben, die atmosphirischen
Vorginge usw. LAousT, Folklore, S. 453 : ,certains jours de la semaine ou du mois,
a l'apparition du premier croissant, le jour du solstice, & 'occasion des grandes fétes,
a I'Ennair et a I'’Achoura qui marquent I’avénement d’une année nouvelle*. S. 454: ,,On
tire des présages de la rencontre de corbeaux. Toutefois, voir un couple de corbeaux
ou un nombre pair de corbeaux n’est pas dangereux. C'est la vue d’un seul ou d’un
nombre impair qui présage le malheur. Chez les Berbéres, c’est surtout la rencontre
d’une perdrix qui est cause du ,mauvais matin‘. Vue en groupe, par contre, la perdrix
n‘apporte rien de néfaste. Il n’est cependant point d’animal dont le présage soit plus
redouté que le sien, bien qu’on vante, par ailleurs, sa grice et sa beauté. Le rencontre
d’un liévre, d’un chacal ou d’un renard est sans conséquence ; ce qui est néfaste en eux,
cest leur aspect, et leur nom qu’on ne doit jamais prononcer avant le petit déjeuner*

Uber den Vorzeichenwert einzelner Tiere vgl. LEGEY, Essai, S. 58 (Rabe), 61 (Esel,
Eule, Pferd, Schaf, Huhn, Kuh), 64 (Schlachttier: letzte Zuckungen), 203 (Hund),
56 (Schlange); S. 3, 20 (Vorgiinge in der Natur): S. 202-3 (Menschenbegegnung); S. 203
(Wort-fGil bei Mitanhéren von Gesprichsteilen). Zum ganzen Komplex: E. DOUTTE,
Magic: La divination inductive, S. 361 : L’ornithomancie: S. 363: Le ,.fal**: E. WESTER-
MARCK, Ritual, 11, S. 1-57, 283-369.

Der Wiedehopf (hudhud, tibbib) genieBt besonderes Ansehn. LEGEY, Essai, S. 54:
,,La tibibet est un oiseau qui Jouit au Maroc d’une véritable vénération*. Die Legende
berichtet von ihm als Salomons Vogel und Gespriachspartner des Propheten (LEGEY,
S. 54, 60).
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und das Pfauenjunge (farh taus); der Geier (rohma?®) (Oran/A); die ,,Dumme*
(bakma*); die Schwalbe® (hartaifa) zeigt mit ihrer friihzeitigen Wiederkehr ein
gutes Jahr an (Sétif /A ; Tunis).

Schlechte Vorzeichen. Ihre iibermittler sind: Eule (hdma, bima) als
Totenvogel,® Rabe (¢rab) und Adler (‘ugab) (Oran/A). Auch Schakal und Hase
bringen Ungliick (Meknes/M). Hase bedeutet Ungliick (Sétif/A); Storch bedeutet
Ungliick : So soll zur Zeit des gihad Sid “Abdallah bei einer Storchenbegegnung
gesagt haben: El-yam yagalbuni I-koffdar! (,,Heute besiegen mich die Un-
gldubigen!*) (Boghari/A). Kranich (gerniig) bedeutet Ungliick (Sétif/A ; Tunis).

Wechselnde Vorzeichen. Einem Hasen zu begegnen, gilt vormittags als
schlecht, nachmittags als bedeutungslos (Miliana /A, Boghari/A, Constantine/A).
Schakal und Schlange am Morgen bringen Gliick, am Nachmittag Ungliick;
von Gliick kann aber nur die Rede sein, wenn Tétungsabsicht, ob verwirklicht
oder nicht, bestanden hat (Meknes/M). Schakal am Morgen besagt Gliick, am
Abend Ungliick (Sétif/A). Ein Rebhuhn ist ein schlechtes Zeichen, zwei

Rebhiihner sind ein gutes. Zum Dank dafiir, dass das Rebhuhn (hagla) auf

einer vom Propheten einberufenen Versammlung der Vogel? zuerst erschienen
war, verlich dieser ihm das gerduschvolle Auffliegen als niitzliche Gabe,
16wengleich den Jager zu erschrecken (zhar es-sha’) (Boghari/A).

Vorhersage. Vor der Aussaat méchte man ,,das Jahr sehen*.® Hierzu setzt

> BEAUSSIER : ,,vautour"'.

* Dozy (sub voce abkam) : ,stupide®, p.e. en parlant du hibou.

* LEGEY, Essai, S. 59: ,,L’hirondelle est comme la tibibet, un oiseau vénéré: si elle
se loge dans le plafond de la maison, elle porte bonheur. Le male dit : ,Mchit ou djit...*
Je suis allé (au paradis) et j’en suis revenu...*.

® LAoust, Folklore, S. 453 : ,,on tire augure du hululement du chat-huant qui annonce
la mort*. Vgl. WINKLER, Bauern, S. 152: Eule, Todesbote. Fiir hama und bima hat
BEAUSSIER ,,chouette*. Eule, Rabe und Storch zihlen zu den wegen ihrer Schlechtigkeit
in Tiere verwandelten Menschen (LEGEY, Essai, S. 51-2). Speziell iiber Rabe siche
DoutTE, Marrdkech, S. 133 : | présages tires des corbeaux* Storchenbegegnung wird
verschieden gedeutet : DESTAING, Fétes, S. 248, Anm. 2: ..Si I'on apergoit une cigogne,
c'est signe de bonheur quand elle se présente de face; clest signe de malheur, si elle
tourne le dos; c’est signé de grand misére, si deux cigognes se battent sous vos yeux''.
Der Geier (rohma) kiindigt zu einer bestimmten Zeit Krankheit oder Tod an
(DESTAING, Fétes, S. 248).

’ Die Versammlung der Végel ist ein volkstiimliches Thema : vgl. LEGEY, Essai, S. 56.

8 Vorausschau auf das neue Jahr ist das /i'z_'/—lireignis par excellence unter zalreichen
andern (siche letztere bei LEGEY, Essai, 207-7). DOUTTE, Marrdkech, S. 373 - i dedistte
dchicha on prend une pélote que I’on pose sur la tente le jour méme de I'Innair; le
lendemain on va I'examiner, si elle est humectée et desagrégée par I'humidité, I'année
sera bonne, sinon, cela présage la sécheresse*. Vgl. WESTERMARCK, Ritual, 11, S. 164.
Als ubliche Praktiken beschreibt DouTTE die Methoden des Wahrsagens aus Blut und
Schulterknochen bei den Rehamna; sie sind vergleichbar mit den von mir aufgenommenen
Siadma-Details. DoUTTE, S. 369-70 : ,»»Chaque mouton est égorgé devant deux piquets
formant montant au centre de la tente. A ce moment. on recueille du sang de la
victime, auquel on mélange du harmel, un peu d’orge et un peu de charbon; puis
quand le sang est coagulé, on examine ce melange. S’il y a au milieu une grande raie
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e man die abgetrennte rechte Schulter eines geschlachteten Schafes oder Opfertieres

in vom ,,Groflen Fest™ dem Schein der Sterne aus (indhhu I-ktef l-imin u-ibeiyetih
taht l-engtim) ; frithmorgens entfernt man das Fleisch und erkennt an der Beschaf-

1ls fenheit des Knochens den Jahresverlauf (Bognari/A, Thala/T; allgemein). Zum

se ,,GroBen Fest* hdngt man an das Firstholz des Zeltes (humdr rmta’ el-heima)®

et einen Loffel (garrdf) voll Opferblut, untermischt mit harmel (Paganum harmala),

ng Alaun (Sabb) und Salz; spiter findet das Beschauen statt: Ein weiBer Strich

s verkiindet jemandes Tod im Hause und man fliistert aufgeregt: Li-kfen! (,,Das

). Bartuch!*). Auskunft iiber das landwirtschaftliche Jahr erteilt die Schulter des

s Schlachttiers : Die rechte Schulter wird gekocht, das Fleisch abgelost und der

\). Knochen ausgelegt. Zeigt sich dann ein schwarzer Strich, so erkennt man:

k: es gibt Regen, das Jahr wird fruchtbar; ein roter Strich: Blut, Krieg; ein

ht weiller Strich: die Welt bleibt heil. Entféillt der schwarze Strich, so kommt

m ein Trockenjahr. Nach dieser Befragung des Schulterknochens reibt man ihn mit

ei henna ein und verwahrt ihn bis zum nichsten Jahr auf dem Gestell (rhal)

uf des Frauengemachs (Siddma/M). Zu Neujahr trifft man die landwirtschaftliche

en Vorhersage aus der Speisenbeschau : Finden sich Flusen (zgab), sog. ,,Eselshaare*,

. in der dSisa oder ‘asida'® — diese Speisen wurden nachts auf dem Zelt ausgelegt
so rechnen wir fiir das neue Jahr mit reichem Viehbestand ; das Jahr wird gut und

7t gesegnet, wenn sich in besagten Speisen etwas Wasser angesammelt hat
(Siadma /M).
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le blanche, c'est le kfen' ou linceuil*, signe de mort; s'il y a des trous ¢a et la, c’est

e le ;mers* ou ,assemblage de plusieurs silos’, qui présage une bonne récolte ... on pratique

4. aussi chez les Rehamna, comme du reste dans toute I’Afrique du Nord, I'omoplatoscopie,

el C'est-a-dire la divination par les omoplates du mouton sacrifié... On desosse I’épaule

i droite et on en retire I'omoplate : si elle est lisse, 'année sera bonne; si, au contraire,

ts il y a une ligne blanche, c’est le signe du ,kfen‘, de mauvais augure®. Vgl. LEGEY, Essai,

I S. 65.

lis ° RACKOW — CASKEL, Beduienenzelt, S. 165 : hamar.

5 '% Uber “asida und dsisa siche das Kapitel ,,Kornprodukte*.
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FUNFTES KAPITEI
RELIGIOSE FESTE

Unsere bekannten Feste sind : [Der erste muharram-Tag (fatih muharram)];’
der ‘asura-Tag am 10. des ersten Monats muharram; der Geburtstag des
Propheten (mauliid) am 12. des dritten Monats rabi* 1; [das Fest der Himmelfahrt
des Propheten (mi‘rag) am 27. des siebenten Monats ragab; das ,,Fest der
Hilfte* am 15. des achten Monats §a'han); die koranische ,,Nacht der Macht*
(lailat al-gadr) am 26. oder 27. des neunten Monats ramadan; das , Kleine Fest*
des Fastenbrechens (fifrr) am 1. des zehnten Monats Sawwal; und das ,,GroBe
Fest* der Schlachtopfer (acha) am 10. des zwdlften Monats dul-higga (allgemein).?
Wenn maulid, ‘asira’, ,,GroBes** oder ,Kleines* Fest oder ,,die Nacht der
Macht* auf die Zeit der Aussaat fallen, erblicken wir darin ein besonders
giinstiges Zusammentreffen und sagen : ,,Es gibt ein gesegnetes Jahr!* (Fez/M:
Constantine/A).?

‘Astra’.* Der ‘asira -Segen steht mit seinem Namem Nanem in Be-

' Die Zusitze in [] erfolgen nach V. BENEITEZ CANTERO, Sociologia marroqui, Tetuan
1952, S. 83.

* Vgl. Aufzihlung in Sociologia, S. 83-4: (1) 1. muharram (fatih muharram) o fiesta
de la higra. Ayunan los religiosos en el campo y algunos entregan ya la limosna de
5»El-'ASor*. — (2) 10. muharram: ,El-"A$or*, entregan el dinero como limosna cuya
cantidad, en dinero y en especie, debe ser la décima parte de los beneficios obtenidos
durante el afio. — (3) /2. rabi'l: El ,maulid”. Los tolba leen los mawalid, y en estos

dias suele hacerse la tahdra o circoncision a los nifids (4) 27. ragab (Sahr Allah):
mi‘rag. - (5) 15. sa'ban (Sahr en-nebi): la ,rahmet en-nuss* (nach H.A. WINKLER,

Bauern, Stuttgart 1934, S. 109 : ,,Barmherzigkeit der Hilfte*'; BENEITEZ, ,la nesja‘*).
(6) 26. oder 27. ramadan : lailat al-qadr. Los creyentes acuden en esta noche a los
santuarios y mezquitas, que estan iluminados, para recogerse en el rezo y la meditacion

(7) 1. sawwal (fatih as-Sawwal). Debe darse gracias a Dios por la feliz terminacién del
ramadan, y debe ser entregada la limosna llamada ... fetra, a los pobres. Se disparan
21 cafionazos. — (8) 10. dulhigéa : “aid el-adha.

> Religiose Feste werden wie bestimmte Tage {iberhaupt auf menschliche
Verrichtungen positiv und negativ bezogen. So verbieten sich von selbst zur “a3iira’-Zeit
Hochzeiten und Reisen (vgl. LEGEY, Essai, S. 18-9, 200; Ritual, 11, S. 76) Vgl. P. Si
BILLOT, Le folklore de France, Paris 1906, 1, S. 453 : Certaines époques sont nettement
défavorables pour les semailles.

4 Literatur zu ‘asura’: E. DouTttE, (1) Marrdkech. Paris 1905, S. 370. (2) Magie et
religion, Algier 1908, S. 526-40. (3) Missions au Maroc. En tribu. Paris 1914, S. 93.
W. MARcAIS — A. GUIGA, Takroiina, 1, Paris 1925, S. 136-41. 347-54 (mit Kommentar
und Bibliographie, Hinweise u.a. auf WESTERMARCK, Ritual). — DOCTORESSE LEGEY.
Essai, Paris 1926, S. 29, 65, 72, 87, 105-6, 126-8, 130, 139, 170, 178, 200, 215.
C. CERBELLA M. AGELI, Le feste musulmane, Tripolis 1949, S. 15-30. Shorter
Encyclopedia ogf Islam, Leiden 1977, S. 47-8.
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deutungszusammenhang :*> mu‘assar, ,zehnfacher* Segen wird uns zuteil, wenn
wir an diesem Tag mit der Aussaat beginnen (Fez/M ; Sétif/A). Kinder sammeln
Reisig (zreb), entziinden ein Freudenfeuer, springen dariiber und singen: Ya
rébbi, ta'tina Il-hér fi had el-‘aid (,0 Herr, gib uns den Segen zu diesem
Fest!"). Der Mann bespritzt aus einem Eimer (sta/) Wasser die Frau: die
Frau gieBt aus einem Krug (gu/la) Wasser iiber den Mann, bis seine Kleider
durchnéflt sind:” eine ausgesprochene ‘asira-Sitte, keine maulid-Sitte.® Die
SI8h bespritzen iiberhaupt alles : Hiuser und Gebetstiitten, Frauen und Mainner,
die Moscheeleute (fughd) auf der StraBe (Siadma/M). Den ‘asiira -Tag versiilen
uns die sog. ‘awasir : Friichte nach seinem Namen ‘asira’: Datteln (zmar), Niisse
(gerga’), Mandeln (/iz), Rosinen (zbib), Feigen (karmés) und Kichererbsen
(hommes) dazu (Si{u_im;l M).°

Die Gleichsetzung omen/nomen, ein folkloristischer Charakterzug, ist Vorzeichen-
interpretation, beruhend auf analogem Denken; vgl. P. SEBILLOT, op.cit,, K S. 543:
c'est pour cela qu'au XVII® siécle les laboureurs ne voulaient pas emblaver le jour
Saint-Léger, de peur que le froment ne devient aussi léger... Zu den religiosen Festen
im Zusammenhang mit volkstiimlichen Riten und Vorstellungen vgl. WESTERMARCK,
Ritual, 11, S. 58-86 (‘asir: ,,fire and water customs*), 87-89 (milid: »prayer for the
prophet throughout the night*, ,,holiday**), 91-99 (ramadan : ..firing of cannon®, ,,prayer*,
»precautions™), 99-105 (,,Kleines Fest™: ,special alms*), 106-58 (,.GroBes Fest* :
»masquerade*, ,,carnival rites*, ,,hypotheses**)

® E. DOUTTE, En tribu, S. 93 : ,,La nuit de ‘Asura’ on allume des feux ou $a“dla‘.
LEGEY, Essai, S. 106-6: ,Pour que les enfants deviennent forts, on les fait sauter
trois fois au-dessus des braises incanescentes du feu de ’achoura*‘. W. MARCAIS,
T'akrodna, 1, S. 347: L’oncle ‘Of... Les enfants sont en effervescence. lls quétent
activement d'un morceau de détritus a un autre; ils récoltent des brins d’alfa sec pour
faire [braler] ce soir l'oncle ‘Of... S. 349-54 (eingehende Kommentierung dieses
Volksbrauchs). — E. Doutré, Marrdkech, S. 382, betrachtet das ‘Asira’-Freudenfeuer
im Zusammenhang mit Sommersonnenwendriten : ,,Ces feux de ‘Asira’ se rapportent
¢videmment a quelque cérémonie agraire célébrée primitivement & une date solaire et qui
a passé dans le calendrier lunaire en se localisant a cette féte musulmane*. Vgl. E. UBACH

E. RAckow, Sitte, S. 13 : ,,Anziinden einiger Feuer*.

E. DOUTTE, En tribu, S. 93 : ,.toute la Journée on se lance de I’eau a la figure et on
beigne des femmes et des hommes dans I'eau de la riviere®. Marrdakech, S. 381 :
Quant aux rites de I'eau, aspersion, beignade, ils sont classiques dans le folklore
curopeen... rites qui ne sont en somme que des charmes pour amener la pluie...

Vgl. Sitte, S. 13 : | Besprengen mit Wasser*.
® Dieser fiir die Siadma geltenden Feststellung widerspricht E. DOUTTE, Marrdkech,
S. 382: ,,Chez les Chiadma, et probablement en d’autres régions, aux fétes de

‘Asura’ et d’El Multd, on a I'habitude, des la pointe du jour, de se jeter de l'eau

les uns les autres, au point que les acteurs de cette cérémonie ont leurs vétements
littéralement trempées*. Der Vorgang wird als Regenritus (nach MANNHARDT,
Baumkultus, und FRAZER . Golden Bough) erklirt.

> E. DOUTTE, En tribu, S. 93: .on mange du gueddid (BEAUSSIER : gaddid, ,,viande

de beeuf ou de mouton salée et séchée™), des noix, des légumes secs*. Ahnliche
Beschreibungen sind schon friih in Europa bekannt; vgl. L. ADDISON, West-Barbarey,
deutsche Ubers. Niirnberg 1672, 1I, S. 162: ,Ashorah... auch das Frucht-Fest

geheissen /weil man an solchem keine andere Speise/als Datteln/Feigen/gerostet Korn




—— S—— e e e e g - s

28 Religiose Feste

Maultad.'® Am Geburtstag des Propheten erbittet man Getreidesegen: Man
spricht die fatha iiber einer Handvoll Korn, verwahrt dasselbe bis zur Aussaat
im Hause und sdt es dann gesondert aus, um sich von der Segenswirkung
iberzeugen zu konnen (Gabes/T). In der Moschee gibt man sich frommer
Andacht hin (Siddma /M), 1-12

Ramadan-Nichte, Schattentheater in Benghazi und Tripolis:
Sieche W. HOENERBACH ; Das nordafrikanische Schattentheater. Bonner Orienta-
listische Studien, Neue Serie, Bd. 6, Mainz 1959, S. 69-70, 73, 75. Liste von
StiBigkeiten und Festspeisen : sfinz, zlabiya, mahariq, kandfa, mahallabiya, hsaf,
idam, bazéliya, mahsi, kefta, rustet el-kaskds, makréna, barik, mahriiga, ‘abamber,
zummita, bazin, kuskus.'>'*

Maskenspiel an beiden Festen. Das ,Kleine Fest* des Fastenbrechens
ist gleichzeitig der Tag unseres Spiels mit dem Béiren (dubb), mit dem Kaid und
seiner Frau und mit dem Zauberar (sahhdr'®) und seiner Frau.

Der grotesk wirkende Kaid tragt den griinen Turban des hag¢ braun verschniirt
und aufgebauscht; vor dem Stock in seiner Hand scheut der fellbehangene, als

und andere Gewichs/so sie im Vermdgen haben/geniessen**. - Die freudigen Erignisse
des Festes: Freudenfeuer, Regen bewirkendes Besprengen und festtiagliches Bewirten,
verdrdngen, im BewuBtsein meiner Informanten, den sonst immer wieder hervorge-
hobenen Charakter des Totenfestes Zu ,gergd™* vgl. BEAUSSIER, ,,noix"*: nach ihm
bezieht sich ,,‘awasir auf die Festtage (Gewihrsmann: auf die an ihnen verzehrten
Friichte).

' Vgl. Shorter Encyclopedia, Artikel ,Mawlid*. E. DouTTé, Marrdkech. S. 382.
G. CERBELLA M. AGELI, Feste musulmane, S. 31-43. V. BENEITEZ CANTERO,
Sociologia, S. 83.

11-12 Berichte iiber Briuche dieses Tages entbehren jeglichen Hinweises auf die
Feldbestellung.

'3:1% Uns interessieren die Kornprodukte, denen wir in unserem Zusammenhang
ein eigenes Kapitel einrdumen (,,Kornprodukte und Backrezepte' : ‘ais, brik, sfing.
udnin el-qddi, zlabiya). Das in Libyen ,bazin‘ genannte Nationalgericht ‘ais wird hier
als aus Gerstenmehl, Salz, Hefe und Wasser bestehend beschrieben (BEAUSSIER :
bazina: ,sorte de boullie, faite avec de la farine et du jus de viande cuite avec des
gombos™).  Unser Kapitel iibergeht einige Spezialititen : ‘abamber, bazéliva, hsaf,
kandfa, kefta, idam, mahallabiya (oder mahallabiya), mahriqa (maharig), mahsi und
zummita (oder bsisa). Bei BEAUSSIER fehlen Belege zu ‘abamber, bazéliva (Dozy - bisilld.

»espece de pois*) und kandfa (Dozy : »espece de \umlul]L fait de fleur de farine, frit
dans du beurre et sur lequel on verse du miel fondu* Zu hsaf vgl. BEAUSSIER :
,.boisson faite avec des raisons secs ou des jujubes huulh\ dans de l'eau‘‘. BEAUSSIER
zu iddam: ,.graisse, beurre, huile". Zu kefta : ,»pate de farine cuite dans du mouat de
raisin, boulettes de hachis frites ..., Zu mahallabiya : ,espéce de créme faite avec de la
farine de riz, du lait et du sucre*. Zu mahriga : ,,galettes au beurre cuites dans la poele
(comp. msemmem)*. Zu mahsi : ,,rembourré, farci. Zu zummita - »espéce de rouina que
les Aissaoua mangent dans leurs séances*. Zu bsisa: ..farine d’orge grillée qu'on délaie
dans I'eau pour la manger*. - Die zummita (oder bsisa) wird in Libyen aus gerdstetem
Gerstenkorn, manchmal auch aus Linsen oder Kichererbsen, bereitet. G. CERBELLA
verweist auBerdem noch auf die Sorten gard'if, baglawa, maqrid und gréiyiba, die wir
. Kornprodukte* aufgenommen haben.
'3 E. DOUTTE, Magie, S. 497 : ,,sohhar (conducteur de chameaux)
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Ungetiim aufgemachte Bér zuriick. Den Zauberer kennzeichnet eine Maske :
gebleckte Zdhne und spitzes, vortretendes Kinn. Zur Ausstattung der Frauendar-
steller gehdren weiBe Tiicher und der Gesichtsschleier : Rehamna, Bericht und
Vorfithrung im Kgf.-Lager, 22. Oktober 1941.

KAID (auf Befragung): Mit dem Biren verhilt es sich so: Es liegt in dieser
Gegend ein hoher Berg, auf den Schnee fillt. dort hauste der Bir. Dann stieg
er eines Tages herab und brach in meine Herden ein; zu wiederholten Malen
verschlang er jeweils 10 Schafe zum Friihstiick. Wir fingen ihn ein und lieBen
ihn von 10 Negern in dieser zeriba bewachen, wo er meiner Frau zu Gesicht kam :
iber seinem Anblick erkrankte sie im Kopf. Hier der Zauberer — ein jiidischer
kahin Namens Sniimu, seine Frau heiBt Smiha — ist ihr Arzt ...

Zum ,,GroBen Fest* behingen sich zwei Ménner zur Kurzweil der andern mit
Fellen (glizd). Um dieses ,,Felltier (Bul-batdin) scharen sich die Zuschauer
(Siddma).'©

Das ,,Kleine Fest** des Fastenbrechens.!” Am Vorabend entrichtet
man die kanonische Almosensteuer (zakdt el-fitr, fatra) aus dem HohlmaB mudd
(Fassungsvermogen 3/4 Liter) : Ein bis drei mudd pro Familienmitglied je nach
Alter und Geschlecht machen den vorgeschriebenen Zehnten (‘usr) wett. Der
einzelne fiillt sein MaB3 aus einem mitgebrachten Korb Weizen ab und schiittet
es auf den am Boden ausgebreiteten burmis. Alle sind um den Ortsvorsteher
(sih el-belda) geschart und rezitieren eine fdtha. Den praktischen Teil leitet
ein sog. ,,.Sammler* (tammadr'®): Er sammelt und verteilt die Spenden an die
Ortsarmen nach Bedarf. Bei unzureichendem Ergebnis erwirkt die gemd‘a einen
ZuschuB — einen rub‘i (,,Viertel* einer harriba, 25 Liter) oder mehrere oder
deren Geldwert — seitens Vermogender. Der Vorsteher registriert jede zusitzliche
Spende und verweist ihrer Empfiinger an den betreffenden Haushalt: Arséni

16

Bereits nach fiinfzehn Jahren franzosischer Prisenz treffen Nachrichten iiber
karnevaldhnliche Maskenauftritte oder -umziige ein: 1845 erwihnt E. DAUMAS
(Sahara Algérien, S. 79) den Karneval von Wargla; 1846 erscheint derselbe, phantasievoll
illustriert und kommentiert, in : P. CHRISTIAN, L Afrique frangaise (S. 101). E. DOUTTE,
Marrdkech, S. 70-1, und Magie, S. 510, zihlt die iiblichen Verkleidungsspiele zu den
Volksbelustigungen der ‘Asiira™- Fitr- und Adha-Tage: Bei den Rehdmna scharen
sich jiidische Masken um einen als jiidische Braut ,,"Azziina* auftretenden I)nrt’gcntwsscn:
man totet das — wie der Name besagt — ,,mit Fellen behangene* Untier ,,Bii Glad*.
Eine ausfiihrliche Beschreibung der Bii gliid-Maske findet sich in E. UBacH
E. Rackow, Sitte, S. 11-12. Die zahlreichen ortlichen Varianten weichen stark von
einander ab, kennen aber, laut DOUTTE in seiner vergleichenden Volkskunde, nur ein
Ziel (Magie, S. 513): ,,La mort du bonhomme Carnaval est le theme général de ces
singuliéres cérémonies : on promeéne, on tourne en dérision, on hue un mannequin que
'on brile finalement. DouTTE nimmt ein Sonnenjahresfest mit entsprechender
Symbolik an; Reste davon hitten sich auf die drei genannten Mondjahresfeste verteilt

"7 Vgl. Shorter Encyclopedia, Artikel ‘Td al-Fitr. G. CERBELLA — MANGELI, Feste
musulmane, S. 66 : ,.... 1a fatra, che ¢ un’elemosina d’obbligo, dovuta proprio in occasione
della ‘id el-fitr, da cui prende il nome. Si trata d’una specie di tasa focatica che ogni
famiglia ha il dovere di versare ai poveri, secondo il numero dei propri componenti di
quahmquc €ta e sesso’’.

'® BEAUSSIER : ,,gardien de silos*.
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Sih el-belda, bas wiahod amanat Allgh! (,,Der Ortsvorsteher schickt mich, um
Gottes Unterpfand zu empfangen!*). Man priift nach, ob das Zugesagte in
voller Hohe erstattet ist; Witwen haben Anspruch auf Bevorzugung (Lourmel /A).
Am Festmorgen tridgt jedermann die daheim abgewogene Almosenspende (farra)
zur Moscheekammer und entleert seinen Korb auf eine Binsenmatte (hsira). Der
Dorfvorsteher bestreitet damit laufende Ausgaben der Moschee; die Armen
erhalten eine von ihnen selbst abzuholende hafna (Fiillung beider Hinde)
(Fort National/A). Auch wir bedienen uns des — nach altem Brauch vom
Mekkapilgern eingefiihrten — mudd zur Spendenmessung (Constantine/A). Ein
Beauftragter des §ii geleitet die Armen zu dessen Haus; hier iiberreicht ihnen
der sih personlich die Kornspenden. Wenn diese von Leuten stammen, die
iber keine eigne Landwirtschaft verfliigen, wurden sie kurz zuvor gekauft.
Die Aufgabe des mudd erfiillt der sa". Zusdtze kommen ohne Messung in un-
bestimmten Mengen ein (Tunis). — ,,Ich gab einem Armen die fatra: Meine
Kornvorrite bleiben vor Krankheit und allem Ubel bewahrt ! (Constantine /A).!°

Das Mal fiir Kornspenden mudd. Dieses kanonische (sari) Kleinst-
hohlmaB3 (3/4 Liter) dient ausschlieBlich der Spendenmessung zum ,,Kleinen
Fest*. Es ist in Agypten und Gesamtalgerien verbreitet, in Tunis 2° ungebriuch-
lich und durch den sa° ersetzt. In Marokko bedeutet mudd das marktiibliche
MaB fiir 160 Liter; in Oujda und bei den B' Snasen werden Acker nach ihrer
mudd-Anzahl an Saatkorn geschatzt.?! Durch Mekkapilger gelangte der mudd
nach algerischen Ortschaften und erfuhr hier seine getreue Nachbildung. In
Marokko heiflt das kanonische MaB ,,mekkanisches MaB*, ‘abra mekkawiya;
jedes Familienmitglied spendet zum ,Kleinen Fest eine ‘abra voll; den
Korninhalt bezeichnet man als baraka, ,.Segen ™ (Meknes/M).

Man erzihlt sich folgende Geschichte: Ein kairuaner Pilger, der — wie so
viele — in Mekka das kanonische HohlmaB im Heimatgepick mitzufiihren
gedachte, lieB das kostbare Andenken versehentlich in den Brunnen Zemzem
fallen; daheim fand er dasselbe unversehrt vor: Vom Brunnen Zenzem aus
war es durch einen unterirdichen Kanal in sein Haus gelangt (Kairuan/T).

Gefertigt wird der konisch geformte mudd aus dem Holz der Rotkiefer: den
oberen und unteren Rand umspannen kupferne Reifen (Oran/A). Er existiert
in GroB- und Kleinausfertigung (Constantine/A). Zum Fiillen verwendet man
ihn selbst als Schaufel, hilft beidhindig nach und streicht mit der flachen
Hand ab. Die normale Getreidefiillung ist aber nicht die gestrichene. mart,
sondern die gehduft volle, ,,mit Miitze*, bes-sesiya, welche bei Gewichtsangaben
stets einberechnet ist (Tunis).

'9 Zu den in diesem Abschitt genannten MaBen vgl. BEAUSSIER : harraba (harrabiya) :
,,mesurages des céréales, vaut deux sa". A Tlemcen il vaut un double décalitre.
rub‘i: ,,mesure pour les céréales valant un hectolitre 4 Oran et deux doubles décalitres
ailleurs*. — sa": ,,mesure pour les céréales qui varie selon les pays, le sa* d’Alger vaut
3 doubles décalitres ... (weitere Angaben beziiglich Constantine, Médéa und Tunis)*.

mudd : ,,mesure légale pour les grains, le quart de la fatra. fatra : ,,aumone légale ...*".

29 Die tunesischen MaBeinheiten sind als Anhang registriert.
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2! Vgl. J. BOURRILLY, Eléments, S. 137.



31

Religiose Feste

Das ,,GrofBe Fest®* der Schlachtopfer.?? Am Vortrag, also am 9. du/-
higga, dem sog. ‘Arafa-Tag, schlachtet man ein erstes und am Festtag selbst
ein zweites Schaf??; an diesem verzehrt man das Opferfleisch des Vortrags, des
9. dul-hi¢ga, wihrend dasjenige des 10. dul-hig¢a fiir den 11. aufgehoben bleibt
(Siadma/M). Am Festtag verrichtet die Dorfgemeinschaft hinter ihrem fgih das
Gebet auf dem msalla; sie bittet den fgih um Schlachtung der Opfertiere am
Zelteingang (‘aiyetu I-fqih yédbah lihum ed-deheiyat) und trifft die Vorhersage
aus dem Opferblut (Hauz Marrakes/M ; Siaddma/M) 2.

2 Shorter Encyclopedia, Artikel ‘Id al-Adha. G. CERBELLA — M. AGELI, Feste musul-
mane, S. 71-87. Vgl. E. DOUTTE, Magie, S. 450-95 : Le sacrufice.

*3 Diecen Vorgang zur Zeit des ,,GroBen Festes™ beschreibt E. DOUTTE nach der
bei den Rehdmna iiblichen Art: ... on recueille du sang de la victime...*; vgl
unser Kapitel ,,Vorzeichen und Vorhersage*', Anm. 8.

** Der ortliche, in der Vielfalt des Jahrespilgerfestes, misem, bekundete Heiligenkult
scheidet aus dem thematischen Rahmen unserer Ubersicht aus. Wir betonen lediglich
die auch zum nuisem iibliche Schlachtung und Zubereitung von Speisen auf der Korn-
basis: , Man erwartet festlich gestimmt den groBen Schmaus, schlachtet und brit
Lammer; ihr Fleisch wird zum Kuskus verzehrt, auch das Olgcbéick sfing mit Honig darf
nicht fehlen. (Schwarze Schiitzen, ‘abid er-rema, zeigen ihre Kunst neben tanzenden und
singenden §ihat)** (Siddma). — Zu vorliegendem Kapitel insgesamt vgl. WESTERMARCK,
Ritual, 11, S. 58-158: ,,Rites and beliefs connected with the muhammadan calendar*.




SECHSTES KAPITEI
AGRARISCHE PERIODEN!

Vierziger Periode /iyali,” Beginn 23. Dezember. Die ersten Zwanzig dieser
Néchte sind die ,,weien®, die zweiten Zwanzig die ,,schwarzen*. Regen in der
ersten Hailfte erscheint unwillkommen und von iibler Bedeutung, in der zweiten
leitet er ein viel versprechendes Jahr ein (Kairuan/T).> Oder der Regen gilt
als schlecht nur in den ersten sieben Tagen bzw. Nichten, den sog. ,,groBen
Néchten® (/iyali kbira), in allen iibrigen aber als Segen bringend (Marrake$/M).
Die zweite liyali-Halfte ist bei uns die Zeit der Spitsaat, mazizi* (Mehdiya /T).
,»WeiB* sind die Nachte des 29. Dezember bis 19. Januar (Laghouat/A ;
Thala/T); als ,,schwarz®, sida,® bezeichnet man wegen starken Niederschlags
die Haiyan-Nichte, 24. Februar bis 4. Mirz (Siddma /M ; Tunis).

Siebener Periode Haiyin oder hsim.® Diese Zeitspanne vom 24. Februar

! Die auf Bauernweisheit und Erfahrung beruhenden Ansichten iiber agrarische

Perioden erscheinen zunichst vernunftgemiB, dann aber auch magisch gefiarbt. Zum
vernunftgemédBen Anteil vgl. J. BOURRILLY, Eléments, S. 119 : ..Chacune de ces périodes,
favorables ou néfastes, correspond a des époques de I'année ou, effectivement,
'observation fait apparaitre certaines influences méteoriques™. Kritische Monatsiiber-
gange wie von Februar auf Mirz steigern das natiirliche Angstgefiihl; insoweit
herrschen Realititen vor. Indessen beweist schon eine deutliche Vorliebe fiir Zahlen
wie 7 und 40 - siehe , siebener und |, ,vierziger** Perioden — den Einschlag des Faktors
> \1;wi;“. Zum ganzen Kapitel vgl. WESTERMARCK, Ritual, 11, S. 159-207.

2 Eléments, S. 116: ,En plein hiver et en plein été, s’ouvrent deux périodes de
quarante jours, lyali et smaim... Le 12 de djenber (c’est-a-dire au 25 décembre, la
Noél chrétienne), commence la pulmc de quarante jours, lyali, considérée comme la
plus froide et la plus pluvieuse de I'année...“. - BEAUSSII R : ,,Division, époque de
I'année; elle commence le 23 décembre et duu 40 jours**

> Eléments, S. 116: ,,0On dit que s'il pleut dans la premiére moitié de cette période,
les récoltes viendront mal; au contraire. s'il pleut pendant la seconde moitié, il y aura
de bonnes récoltes. Ces pronostics, tirés de périodes déterminées de I'année, se retrouvent
a pu] prés partout*’.

* Siehe ,,Friih- und Spitsaat* in unserm Kapitel ,,Agrarische Feste*.
E. DESTAING, Fétes, S. 246: ,,On désigne aussi cette période sous le nom de ,nuits
noires” *

° Die ,.siebener** Periode belegt einn Fall allgemein verbreiteter | heptolatria*:
vgl. V. BENEITEZ CANTERO, Sociologia, S. 71 : ,,En esta supersticion del 7 existe el periodo
fatidico de los siete dias*“. Es handelt sich. nach iberwiegender Auffassung, um die
sieben Nachte und acht Tage zwischen dem 24. hbruar und dem 4. Mirz; vgl. E.
DESTAING, Fétes, S. 245; E. DOUTTE, Magie, S. 562; J. BourRILLY, Eléments. S. 117.
Diese ,siebener** Periode, welche die Namen ...\uh a, ,aiyam el-hsam*, | liyali
haiyan** und | liydli |-‘agiza*, . Nichte der alten Frau“, neben andern Namen fiihrt.
beschiftigt stark die Phantasie: das geht schon aus der Namenvielvalt hervor. Zu
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bis zum 4. Mérz ist besonders unheilvoll (menhis); sie 1dBt kein Werk gedeihen
und bringt Krankheit mit sich; das ,,Ubel*, bliya, steckt Menschen, Tiere und
Pflanzen an.” Denn in diese Zeit fillt die Sintflut: Damals regnete es ununter-
brochen vom Himmel herab und Wasser quoll aus der Erde, bis alle Welt
Wasser ward (‘Abda/M).® So heien denn auch die Haiyin-Nachte gerra,’
..Schlechtwetter*, windig und regerisch wie sie sind (Kairuan/T). In ihnen 6ffnen
sich die Schleusen des Himmels (inhdllu biban es-sma bilma). Die Milch friert;
das Buttern ist wegen der Kilte oft unmoglich, die Frauen menstruieren,
Liammer und Ziegen sind vom Kailtetod bedroht, die Rebhiithner legen nicht
(Siadma/M).'° Hingegen : Mirzregen, bezogen auf den Monat schlechthin,
wird begriisst, Marzrockenheit gefiirchtet (S' Bel-Abbes/A ; Sétif/A). Auch die
speziell im Haiydn beregneten Acker werden gut tragen. Zwar ist der Haiydn
keine Reisezeit, aber um die Acker kiimmert man sich,'! bewissert sie wenn
notig; sonst besteht geringe Aussicht auf sommerliches Gedeihen (S' Bou Zid/T).
Haiyin-Legenden

l. ,,Haiyan*, so erzihlt man sich, ist der Name eines urspriinglich Gildn
genannten Mannes, der zunéchst als groBer Herdenbesitzer gelebt hat. Indessen,
in der Wende von Februar zu Mirz, wurde all sein Vieh das Opfer eines
Kailteeinbruchs, und er selbst verschied nach fiinfzehn Kummertagen. So spricht
man von einem , Haiyin- oder Gilan-Schlechtwetter” (gerra Haiydn, gerra
Gilan) (S Bou Zid/T).

2. Einst durchstreifte Haiydn, ein Neger und Abgesandter des Propheten,
im Mirz das Land, um tiber seine Eindriicke zu berichten. Die drei ersten seiner
sieben Reisetage war er stindig unterwegs: einen und einen halben hin, einen
und einen halben zuriick. Er meldete : ,,Alles ist trocken, jedermann trauert!*
Antwortete der Prophet: ,, Kehre um und ,belebe’ alle Welt!" Haiydn folgte
dem Befehl, weshalb in seinen restlichen vier Tagen ,Leben* ist (,,Haiyan™
in Anspielung auf haiy, ,,lebendig*) (Dra el-Mizane/A).'?

Wir nennen mehrere siebener Perioden hsim, die letzte entspricht der Zeit
vom I1. bis 18. April.'* Ihr AbschluBtag pflegt besonders heil zu sein
(Boghari/A ; Laghouat/A). Der Volksmund reimt :

whaiyan' und ,,‘agiiza** vgl. unser Kapitel ,,Monate und Tage*, Anm. 1, 2; zu Haiyadn

oder hsam vgl. WESTERMARCK, Ritual, 11, S. 174-77.
Diese Periode gilt als ,,néfaste** und ,,redoutable pour les cultures et les troupeaux*
(Eléments, S. 117; Ritual, 11, S. 175-6).

® Vgl. E. DESTAING, Fétes, S. 247, Anm. 1: ,,On dit aussi que c'est a ce moment de
I'année qu’eut lieu le déluge*. Ritual, 11, S. 176.

° BEAUSSIER : garra, girra = qarra, qirra.

'0 Fétes, S. 246 : ,Durant les quatre derniers jours d’Es Sab‘a, il fait tellement froid
que le lait de beaucoup de nos chévres se trouve tari, de sorte que leurs petits,
privée de lait, meurent de faim. La perdrix reste dans son nid et commence a pondre ..."".

'! Hingegen Eléments, S. 118: ,Pendant les jours de hsim, on ne doit se livrer a
aucun des travaux agricoles*.

'2 Eine abweichende Legende vom Neger Haiyin wurde in die Eléments, S. 117,
aufgenommen.

'3 Bei BEAUSSIER reicht die siebener Periode Asiim vom 8. bis zum 15. Mérz, beginnt
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Nehdr imit el-hsim,
nahh késwatek u-"im!

,.Stirbt der Asim, so nimm
die Kleider weg und schwimm!‘‘ (Constantine/A).

An diesem 18. April ritzt man ein Tier aus der Herde am Ohr und sagt
dabei :

Sal ed-demm,
rah el-hemm!

,.Das Blut flief3t,
Die Sorge flieht!** 14

Dieses Verfahren beeeinfluBt giinstig das landwirtschaftliche Jahr. Der letzte
hsim-Tag birgt Heil und Segen (Laghouat/A); Hitze und Segen (Mehdiya/T).
Eigentlich nicht; deshalb werden auch Jungtiere aus dieser Zeit am Ohr geritzt :
FlieBendes Blut tilgt alles Unanangenchme (hurasiya) des hsam. Gleiches
geschieht mit menschlichen Neugeburten ; das Begleitwort, sobald ein Blutstropfen
quillt, lautet : Gerahna udnek bis yatla® demm el-hsum! (,,Wir verletzen dich am
Ohr, auf daB ssam-Blut fliesse!*) (Thala/T). Das Asiam-Kind heiBt hsumi ; nie
auch bei armen Eltern nicht — steht es zuriick (‘Ain Beida/A). Man durchsticht
das rechte Ohrlippchen des Asimi, um einen goldenen oder silbernen Ohrring
(‘alliga’®) mit den Worten anzubringen : N'allegiiha bes-sahha! (,,Wir hingen
ihn an zur Gesundheit!*) (Tunis: Constantine A). - In den letzten hsum-Tagen
wird das Vieh trichtig (Constantine/A).1®

Siebener Periode ,,Bauch des Fisches*‘, batn el-hat, im Februar. In
dieser Zeit sagen Gerste und Weizen : Sgini ulla® nmiit! (,,Gib mir zur trinken.
oder ich sterbe!). Denn ohne batn el-hit-Regen ,stirbt**'”7 die Saat (ila ma
kan-s es-sta fi batn el-hit, el-hart imiit) (giﬁdma M).

Dreizehner Periode neth, 23. Mirz bis 4. April. Ohne Regen in dieser
Zeit vertrocknen Gerste und Weizen. Der neth-Wind setzt den Saaten hart zu:
regenlos schadet er, von Regen begleitet niitzt er ihnen. Im heiBen neth welkt
jegliche Saat (Siddma/M).!8

also vier Tage nach dem iiblichen ,Asim*. Diese Zeitspanne begreift in Algerien und
Tunesien eindeutig wirmere Tage ein.

4 Vgl. W. MARCAIS, Takroiina, S. 154. 361 : ida sal ed-dem/zal ul-hem : ,»Sang versé,
chagrin repoussé’. DESTAING, Fétes, S. 253, bezieht das Ritzen der Jungtiere am Ohr
auf die Perioden Narh und Nisdn.

' Bei BEAUSSIER nur der Plural | ‘alalig*.

'8 Vgl. Eléments, S. 83: ,,Un enfant congu ou venu au monde pendant la période
néfaste de hsiam (qui va du 24 février au 4 mars) est malheureux toute sa vie™.

'7 Siehe die Kapitel , Beseelte Natur* und . Monate*. Nach Ritual, 11, S. 160,
dauert batn al-hiit vom 10. bis zum 22. Mirz. Die Siebener Periode wiirde zum Verbleib
des Yinus, ,,sahib al-hiit**, im Walfischbauch passen (3, 7, 20 oder 40 Tage).

'8 E. DESTAING, Fétes, S. 249, Anm. 5: 23. Mirz bis 4. April : Periode Neth oder
Natih. ,,On appelerait cette époque Neth, parce que, disent le Tlemceniens, les vents
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Siebener Periode nisdn, 27. April bis 3. Mai. Regen kommt jetzt zeitgerecht :
die Saaten sprieBen. Aber der Segen ,.entfallt" (tkin el-baraka mesqéta), und
wer an diesen Tagen sein Feld bestellt, dessen Gedeih ,.fallt“ auch: el-hir
mtd‘u yetéh (Dra el-Mizane/A).'°

Vierziger Periode smdim (smdim), Beginn 12. Juli.?° In dieser Zeit ist
Regen, weil nutzlos fiir den Bauer, unerwiinscht. Unsere Bauern sagen : Allih
ya'mel smdimna smdim u-livdlina liydli (,,Gott beschere uns die smdim-Zeit als
(richtige, regenlose) smdim-Zeit, und die /iydli-Zeit als (richtige, regenreiche)
livali-Zeit (Marrdke§/M). Eine vorausgehende lingere Periode (10. April bis
1. Juni) ist eine solche besonders gesegneten Wachstums. ; in ihr ist daher Regen
unerwiinscht (Dra el-Mizane/A). Fiir die smdim-Zeit selbst beachte man : weder
Segen noch Arbeit!

Als unbedingt gesegnet, ob heiter oder wolkig, ist die Vierzehner Periode
,.der Kuchen®, fiair, — bzw. ,,des Kuchens*, ftira,?! bekannt : die Zeit, da man
Olbdume pfanzt. Nur eine bestimmte Stunde derselben ist unheilvoll und
omenschwer (fiha t-téira) : Krankheit stellt sich ein, Feldarbeit misslingt. Manche
legen sie auf eine Mittagsstunde fest, die sog. ,,Omen-Stunde** (sd‘at et-téira).
Gelehrte (‘ulema) kennen sie, doch sie haben ihr Wissen bei sich behalten
(Dra el-Mizane/A ; Khenchela/A).22

0

soufflant & ce moment de toutes les directions, se heurtent comme des béliers qui se
battent (yatanatahi)“. S. 249-50 : ,,La pluie qui tombe a ce moment est défavorable aux
céréales et nous disons que le vent d’En-Neth vaut mieux que son eau*’. — Ritual, 1I,
8. 177

'9 Hingegen E. DESTAING, Fétes, S. 252, Anm. 5: ,Tous les auteurs qui traitent du
Nisan donnent cette période comme trés féconde en bénédictions : ,Ce sont sept jours
bénis, jours de miséricorde et de faveurs**“. — Vgl. Ritual, 11, S. 177-79.

20 BEAUSSIER : smdim (smdim): ,,époque de I’année, commence au 23 juillet, dure
40 jours*. Eléments, S. 116-17: ,,... s’étend du 12 juillet au 20 aodt. C’est une période
redoutable pour la santé des gens, meurtriére pour les troupeaux que I’on n’a pu envoyer
estiver dans la montagne ...*“. — Ritual, 11, S. 206-7 : Beginn 12. Juli.

! BEAUSSIER : ,,espéce de beignet de pate*; vgl. unser Kapitel ,, Kornprodukte*.

*? Zu einem Teil meiner Angaben fehlen Belege bei DOUTTE und DESTAING.
Ich verweise auf ,.batn el-hat", ,.el-ftdir'* und die flexible Interpretation der (von
BEAUSSIER auf den elften Friihlingstag angesetzten) Periode hsim. Vgl. E. DOUTTE,
Magie, S. 563 : ,,D’autres fétes agraires ne sont pas mieux connus : par exemple la féte du
printemps ... D’autres fétes ont lieu aussi a I'automne sur lesquelles nous ne savons a
peu pres rien : il y a la un vaste champ d’études a défricher*.
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AGRARISCHE FESTE

Neujahr (ras el-‘am, enndir)." Der Jahresbeginn eignet sich zu Vorhersagen
fir das ganze Jahr.? Aus dem Befund nachts ausgesetzter Speisen — dsisa und
‘asida® - entnehmen wir alles zu Erwartende (Hauz/M; Siadma/M). In der
Provinz Haha schlachtet man zu Neujahr Hiihner und bereitet die tagulla.* Die
SI6h verzehren Granatépfel als eine der ,,sieben Obst- und Gemiisesorten**. in
Marrake$ kommen dazu auch noch die restlichen sechs: Zitrone. Apfel, Aprikose,
Saubohne, Zwiebel und Gurke.® Der eine oder andere fastet am Vortag
oder bleibt unrasiert, jeder indessen erneuert am Tage selbst seine Behausung,
kleidet seine Kinder neu ein, macht iiberha upt alles neu.® Die Leute
begliickwiinschen einander :? Ya fulan, mbarek el-"am! (,,0 So und so. gesegnetes
Jahr!*) (Hauz/M; Siadma/M). Neujahrsgerichte vermitteln besondern Segen,
und wer sie genieBt, besucht wohl auch die fughd zum Gebet um guten Jahres-
ablauf: Ya rebbi, a'tina ‘am miih, a‘tina $-Sta ur-rahma u-tol el-‘omr! (,,0 Gott,
gib uns ein gutes Jahr, Regen, Barmherzigkeit und langes Leben!*) (Siadma).

Am Neujahrsmorgen pfliickt man bestimmte Frischplanzen und
Zweige - drids (thapsia garganica), klah (ferula sulcata), séh (artemisia herba
alba), rtem (retama), zebbiis-Zweige (acebuche, wilder Olbaum), drii (pistacia
lentiscus), berwdq (asphodelus mikrocarpus), harréb (ceratonia siliqua) und saniig

' Grundlegende Arbeiten iiber enndir: E. Desi AING, L'ennayer, S. 56-70 (Neujahr
bei den Sniis). E. DourtrE, Marrakech, S. 373-76 (Neujahr bei den Rehiamna):
Magie, S. 344-51. E. WESTERMARCK, Ritual. 11. S. 160-74. Siehe auch E. LaousT,
in: Encyclopédie, S. 455. Nach der volkskundlichen Deutung fragt bereits DouUTTi
(Marrakech, S. 376): ,,Comment interpréter ces croyances et ces rites? Nous sommes
probablement en face d’une ancienne féte du solstice ... les fétes exagérées que 1'on
fait a cette occasion seraient un rite de magie sympathique, destiné a donner a I'astre
une vigueur nouvelle*’. Zum Vergleich bieten sich die &stlichen arabischen Neujahrssitten
an; sieche G. DALMAN, Arbeit und Sitte in Paldstina, Giitersloh 1928, I, S. 25-34.

2 Vgl. E. DouTTE, Magie, S. 545: ,D’une fagon générale les événements de 1’année
tout entiére sont, croit-on, influencés par tout ce qui se passe pendant I'Ennair .. .

Magie, S. 547-8 : ,,pendant la premiére nuit d’Ennair, on pose sur la tente ou sur
le toit de la maison, une boulette de dchicha ou encore des asiettes contenant du sel. ou
des flocons de laine, on examine ces objets ... on tire des pronostics sur la prospérité de
la campagne agricole qui s’ouvre ... *.

* L'enndyer, S. 59: ,On mange aussi des poules dans chaque famille*. Zu
tagulla (tagula) vgl. H. STUMME, Handbuch des Schilhischen, Leipzig 1899, S. 227:
,»Milchteig*, |, Mehlmus*,

° Magie, S. 546 : ,,Au Maroc on mange les sept légumes ou fruits secs, navets, feves.
pois chiches, raisins secs, dattes, etc.*.

® Magie, S. 547 : , Tout devra étre renouvelé ce jour-la‘.

Magie, S. 545 : , Aussi se souhaite-t-on ce jour-la une bonne année**.
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(ferula communis)® — und gibt Teile davon in einen Beutel (surra), den man
in den irdenen Milchopf (gidra mta* el-hlib) hiangt: So geht dem Butterschlauch
(sekwa) im Verlauf des Jahres die Butter nie aus und reiche Ernte steht bevor!
Der Beutel wirkt als Amulett (hirz): ,,Das Jahr wird griin!* (el-‘am igi ahdar).
Auch warten wir mit dem Mahlen abgeernteter Oliven, groBeren Segens halber,
bis zu diesem Tag (Siadma /M).

An ithm zertrimmert man den Herd (kanian) des Hauses mit der Axt (ﬁ'l_‘.\')
und hebt die drei Herdsteine (mndseb) aus. Nach ihrem Abtransport beschaffen
die Kinder Ersatz: Sie graben den neuen Herd, indem sie mit den Steinen auch
die Stelle tauschen, wie eben alles ausgewechselt wird : Kuskuskessel (keskas),
Milchtopf (gidra) usw. Sie errichten den neuen Herd aus frisch gegrabenem
rotem Ton. Erstmalig benutzen sie ihn unter Verwendung des am enndir-Tag
gesammelten Brennholzes und sichern sich den Fortbestand der baraka auf diese
Weise® (Siddma/M). Anderntags wird auf Rebhuhn, Gazelle und Schakal
gepirscht (Siddma/M).

Wir, die Mziida- und Mtugga-Leute, schlachten ein Huhn zur ‘asida und
bestreichen mit einer geringen Menge derselben die Herdsteine : Alle Genien
(gnun) oder ,,bismilldh-Leute** sollen ihren Anteil haben, sind sie doch in dieser
Nacht recht rithrig. IThnen kommt auch der Umstand zu gute, dass man kein
Geschirr (ma‘in mta“ el-mdakela) spiilt'® und die Speisereste bis zum Morgen
nicht entfernt; dann ist Nahrung diesem Hause nie fern (Si{idmu M). Zu
Neujahr kehrt man nicht, reinigt nicht den Boden; in alledem ist Segen, fihi
l-hér (Siddma /M).

Neujahrsgerichte. Zu Neujahr lassen wir uns Krapfen (sfing), Zucker-
krapfen (bagrir) und Pfannkuchen (zrid) schmecken, manchmal auch Trocken-
friichte, Granatipfel oder Feigen, mit Gerste und Ol.'' Am Festmahl nimmt
die gesamte Dorfgemeinschaft teil, weil sie als solche vollzihlig das Jahr zu
iiberdauern hofft (Siddma/M). Knoblauch, die aromatische Wurzel htengdl
(galanga), Nuss, Nelke (gornful) und schwarzer Pfeffer (ebzdr) wiirzen das
grésa-Brot, das mit gebackenen Stibchen (msdhen) garniert und mit heisser

Magie, S. 544-5 : ,Le premier jour, on va chercher des plantes vertes... L’influence
fortifiante exercé sur les bestiaux et les hommes par les végétaux verts est une
croyance trés générale. — Die Liste aufgezihlter Pflanzen entspricht derjenigen bei
E. DESTAING, L’ennayer, S. 58.

® L'enndyer, S. 58-9: ,Les enfants... se procurent aussi trois grosses pierres; au
pied des pentes, ils recueillent de la terre rouge. Ils apportent le tout a la maison.
Alors, au moyen d’une pioche, les femmes démolissent I'ancien foyer, enlévent les
trois vielles pierres, qui servent de support a la marmite, et les remplacent par celles
que les enfants ont apportées ...*.

‘9 L'ennayer, S. 60: ,,On ne lave pas le plat dans lequel a été roulé le berkoukes...*.
Anm. 3: ,On laisse un peu de berkoukes dans les ustensiles pour que, selon les uns,
les génies trouvent 4 manger ...*.

"' L'ennayer, S. 61 : ,,A cette occasion, on fait des sfing (crépes) et des trid (beignets).
On prend des figues, des grenades, des oranges, des nois*. — Zu ,,sfing** und ,,trid" vgl. die
Rezépte in L'ennayer, S. 60-61, Anm. 5: zu ,bagrir'* unser Kapitel ,,Kornprodukte*.




38 Agrarische Feste

Butter iibergossen wird.'? Kranke essen davon, um zu gesunden (Siddma M).
Oder wir laben uns an einer bustéla (pastal < spanisch pastel),'® d.h. an
einem im Tontropf (1agin) zubereiteten Weizenfeingries : Ei, Rosinen und Honig
machen ihn schmackhaft, Hefe (hmira) gehort unbedingt dazu. Ja, Hefe zihlt
besonders. So muB, wer entlichene Hefe nicht zuriickerstattet, mit Pustelausschlag
am Kopf seines Kindes rechnen.'* Derselbe gibt oft Anlass zu AuBerungen wie :
Kant 15idd el-hmira min ‘and wéhed el-mra u-ma troddhé-lha! (,.Sie hat von einer
andern Hefe entlichen und nicht wiedergebracht!*). — Wir bevorzugen zum
enndir Weizenbrot (hobz mta“ el-gemh) und diirfen dementsprechend auf an-
haltenden Weizenvorrat hoffen. Den Weizen-§irSem nehmen wir ohne Loffel
einfach mit den Fingern zu uns : Kul es-sirsem, ld tahsem! (,,JB den Sirsem, schim
dich nicht!*)'* Die Hausfrau sammelt alle anfallenden Eierschalen'® und ver-
wahrt sie auf dem Dach: Im neuen Jahr wird ihr Mann der Besten einer sein!
(Siﬁdma M).

Keinesfalls weist man einen Bettler ab. Ein frommer Alter macht
mit Neujahrswiinschen die Runde von Haus zu Haus: Mbdrek el-‘am! Alldh
iddhhel “alikum ber-rahma! (,,Gesegnetes Jahr! Gott erweise euch Barmherzig-
keit!*),!” wofiir er Bargeld und Kornspenden entgegennimmt. Der fgih und
seine folba erheben iiberall Beitrige fiir einen Festschmaus in der medersa:
reichlicher '® Fleisch-, Ol- und Zuckerkonsum nimmt dem kommenden Jahr
jeden Anschein von Hunger und Not (Siddma /M).

Verlobte beschenken an diesem Tag ihre Briute: die von ihren Eltern
libersandten Gaben flieBen den Brauteltern zu — ein Kleid. ein Schlachtschaf,
Zucker, Tee, Wachskerzen, Korn, Fett, Ol, auBerdem ein grofer, mit Niissen und

2 Zu ,ebzar" vgl. BEAUSSIER : abzdr »»poivre noir**; zu ,.grésa* : L’ennayer, S. 61,
Anm. 3: ,gurisa“, zu ,msdhen* : L'ennayer. S. 61. Anm. 4: ,.Les musulmans font
remarquer que ces baguettes de pate sont disposées en forme de croix... Au Khemis,
on recouvre simplement I'ceuf avec de la pate*.

'* Zu ,bustéla** vgl. unser Kapitel . Kornprodukte*.

'* Vgl. LEGEY, Essai, S. 176: ,On ne donne pas de levain aprés trois heures de
I'aprés-midi car on donnerait toute la chance de la maison. Si on emprunte du levain
on doit toujours le rendre, autrement on aurait une éruption d’herpés autour de la
bouche*. Vergleichbares findet sich in Ritual, 11, S. 248-49.

'3 Lennayer, S. 62 : ,,On ne mange pas, ce jour-la, de pain d’orge, mais seulement du
pain de farine de blé*. Anm. 4: , Le cherchem se mnge sans cuiller, avec les doigts. Si le
grain a beaucoup augmenté de volume dans I'eau, I'année sera bonne. On dit ici:
Mange du cherchem sans honte, Dieu sait bien que nous n’avons pas caché (de mets
plus présentables). — Zu , sirsem" vgl. unser Kapitel ,,Kornprodukte*.

' Abweichend L 'ennayer, S. 72-3: ,Les femmes ont soin de jeter les coquilles au
loin, afin qu'il n’arrive a personne de marcher dessus* (Schreiten iiber Eierschalen ver-
hindert Heirat).

" L’ennayer, S. 63, Anm. 2: ,On n’éconduit Jamais, a Tlemcen, un mendiant le
Jour d’Ennayer... A Saida, des vieillards vont de porte en porte. Ils font les souhaits :
,Bonne année! Que Dieu vous apporte une année de clémence et de miséricorde‘! Des
souhaits faits sans sincérité se retournent contre celui qui les a formuliées*.

'8 Magie, S. 545: ,Aussi ce jour-la encore se rassasie-t-on le plus complétement
possible, car celui qui ne se rassasie pas alors ne sera pas rassasié le reste de 1’année*‘.
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Mandeln gefiillter Leinensack (hansa kbira mta el-kettdn) —, ohne daB die
Bescherten sich erkenntlich zeigten.'®

Stellt sich bei den Herden ein gesunder Wurf ein, so steht ein gutes Jahr
bevor; kranker Wurf besagt das Gegenteil. Regenwetter zum enndir 16st
folgendes Verhalten aus : Der Bauer speichert weniger Vorrite und bestellt dafiir
mehr Land ; umgekehrt bei trockenem enndir :

lla ruwat f-enndir,
enqus mil-hmdir

u-zid fi lI-mtdir ;

u-ila ma ruwat f-enndir,
enqus mil-mtdir

u-zid fi I-hmdir!

,,Regnet’s im enndir,

weniger Getreide *° speichern
und mehr Land bestellen;
regnet’s nicht im enndir,
weniger Land bestellen

und mehr Getreide speichern !

Denn enndir-Regen fordert zum Pfliigen heraus (Siddma/M).

Zum JahresabschluB entfallen fiir drei Tage Hausputz und Geschirrspiilen :
Das Jahr bleibt vor Kahlheit bewahrt! (Msidken/T). Jede Leihgabe muB
ihrem Eigentiimer zu dieser Zeit erstattet sein, will man nicht sein Jahresaus-
kommen riskieren (Siddma/M).

Fischottern (kelb el-ma), die sich zum ersten enndir-Tag wieder einfinden,
kiindigen ein gutes, regenreiches Jahr an (Siddma/M). Ein Jager, der ein
Rebhuhnei, gelegt am ersten enndir-Tag, entdeckt, behilt sein Lebtag gute Sicht.
Leute, die schlecht sehen, umranden ihre Augen mit Scwarzschminke (kok!):
Sie holen sich den Segen der enndir-Nacht.?! Chronisch Leidenden verordnet
der Arzt ein Amulett: Sie absorbieren zu ihrer Gesundung die in Wasser
aufgeloste Schrift dieses Papiers. — Ein Kind betet fiir den kleinen, vor der
Zahnung stehenden Bruder :

'9 L'enndyer, S. 63, Anm. 2: ,,On se fait aussi des cadeaux. A Nedromah, a Tlemcen,
le fiancé envoie, a sa promise, un sultani d’or, un foulard de soie. Sa famille offre, aux
parents de la fiancée une corbeille de palmier nain remplie de fruits divers et de
pains aux ceufs*‘.

2% Ebenso iibersetzt DESTAING den Plural ,/Amadir'* (Singular ,Amira*: | levain,
ferment*); vgl. L'enndyer, S. 67, Anm. 2: ,.Si, a 'Enndyer, la terre est trempée d’eau,
laisse moins de grains au silo et encemence une plus grande surface de terre humide;
mais si la terre est restée séche, laisse le grain en réserve, et séme peu’.

21 L'enndyer, S. 68 : ,,Si I'un de nous veut arriver a découvrir, dans les broussailles,
les ceufs de perdrix, il se tint, le premier jour d’Ennayer, le bord des paupiéres avec
du collyre; puis, la nuit, se plagant un tamis sur le visage, il compte les étoiles du ciel.
Cela a fin de renforcer sa vue*.
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Ya rebbi, ya rgal Mekka kédmliin :
Terzaq I-hiiya s-senin ul-"ainin!

.0 Gott, o alle Heiligen Mekkas :
Beschert meinem Bruder Zidhne und Augen!* 22

Fest der Aussaat, ,,Tag des Anfangs‘‘.23 Die Bezeichnung wechselt :
nehdr el-mebda (,,Tag des Anfangs“, nehdr mebda I-hart (,,Tag des Anfangs
mit dem Pfliigen*), oder ras el-'‘am (,,Kopf des Jahres*). Gelegenheit zu feiern
bietet nicht nur dieser Tag; auch Sommersonnenwende und Erntemonat geben
willkommenen AnlaB dazu.

Grundsitzlich unterschaidet man zwischen Friih- und Spédtsaat, bekri und
mazazi :**

Marokko: Gerste, harter und weicher Weizen zihlen zur Gruppe bekri
(Saatmonat Oktober), Mohrhirse, Saubohne, Kichererbse und Bohne zur Gruppe
maziuzi (Ernte um Neujahr).

Algerien: Gerste und Hartweizen fallen unter bekri (Saatzeit Oktober bis
November); Mohrhirse. speziell weisse (besna)?® sind maziizi-Saaten (Februar),
neben Hartweizen in zweiter Aussaat (Februar bis Mirz), Weichweizen und
Hafer (hartdl bzw. gossiba in Tunesien).2°

Tunesien: Gerste, Hart- und Weichweizen, Hafer, Mais und Mohrhirse,
Saubohne und Mobhrriibe, bilden die bekri-Gruppe (vorzeitig im September bei
frith einsetzendem Herbst, sonst rechtzeitig im Oktober und spiter), fiir Erbsen
und Kichererbsen gilt als Termin Ende November. Pfefferschote und Zwiebel
zihlen als mazizi (Dezember bis Februar).

22 L'enndyer, S. 69, Anm. 2: ,Si, dans une famille, un enfant, né avant L’Ennayer,
perce des dents, une petite fille le prend sur son dos. Elle se présente ainsi aux portes en
demandant de quoi préparer a I'enfant de la bouillie (pour lui faire pousser les dents).
Ses compagnons chantent: O petite dent, excellente petite dent, tu viendras 3 mon
Jeune enfant, par considération pour (les deux villes saintes), La Mekke et Médine et
pour tous les saints de Dieu*

23 J. BOURRILLY, Eléments, S. 120 . Le premier labour donne lieu dans toutes les
régions du Maroc, & une série de rites différents dans le détail suivant les localités,
mais dont le fond et la signification sont a peu prés les mémes partout*. Zur ertsen
Aussaat vgl. LEGEYY, S. 173; zu Vergleichen mit Europa: P. SEBILLOT, Le folklore de
France, 111, S. 458 : | Les opérations qui précedent ou accompagnent I’ensémencement
sont parfois I'objet d’actes qui se rattachent a d’anciennes croyances*. Die zahlreichen
Analogien auf dem Gebiete der Feldbestellung betreffen, neben Aussaatpraktiken, die
Segnung des Saatkorns, eine Beeinflussung durch das Verhalten des Siers. sowie
die Wahl des giinstigen Tages und den EinfluB der Gestirne; vgl. SEBILLOT, op. cit.,
S. 451-59. Zu nachstehenden Einzelheiten vgl. Ritual, 1, S. 109; 1I, S. 181-206,
209-24.

2% Vgl. Eléments, S. 120: ,Les labours commencent en principe au 17 octobre, mais
en pratique ils commencent aprés les premiéres pluies d’autonne. Ces labours
s’appellent hart el-bekri (précoces), s’opposant aux labours el-mdzoizi (tardifs)**.
BEAUSSIER unter mazz : al-maziz- mazizi, Plural mawaziz : ,,semé tard*.

25 BEAUSSIER : besna : »espece de sorgho, surtout blanc*.

2% BELOT : hartal : ,,avoine* : BEAUSSIER . qussiba : ,,avoine*.



Agrarische Feste 4]

Korn- und Hiilsenfriichte heiBen Aubib. Wir sien Hart- und Weichweizen
(gemh, farina) und Gerste (Sa‘ir, Sa‘ir en-nebi) als fiihrende Arten, Hafer
(gossiba), Mais (mastira, “abidiya, qataniya®"), Mohrhirse (dra), besonders weiBe
(besna). Eine sog. kisba*®-Art dient als Viehfutter. Wir unterscheiden zweierlei
Mais: den Sommer- vom Herbstmais (sifi, horfi), den Feucht- vom Trocken-
vorgang seiner Bestellung (saqwi, ba'li*®) ) (Bizerte).

Arbeitsvorgang. Der Aussaat gehen vorbereitende Arbeiten voraus: Man
besorgt das Vor- und Nachpfliigen3° sowie Einebnen des Ackers (igéllebu
l-ard?' iméiyelu®? l-ard). In der Zwischenzeit ist die Weide zu beaufsichtigen,
die Wiese zu méhen, Unkraut zu jiten... Hinter dem Pfliiger herschreitend,
streut der Begleiter das Saatgut in die frisch aufgeworfenen Ackerfurchen.
Diese hriar hart bilden schmale Streifen (mrdyer) und werden nach Aufnahme
der Korner ,gekdmmt*. Etwa 10 cm. hohe Erdaufschiittungen teilen jeden
einzelnen Streifen (myira)*® in Feuchtvierecke (hiid**); hier wird die sprieBende
Staat aus einer Zisterne (¢abiya)*® mittels Zubringerkanal (sdgiya) bewissert;3®
Zweigkanile erreichen sdamtliche Vierecke, angefangen mit dem oberen und
endend mit dem unteren der ersten Streifenhilfte (srar), worauf die zweite ansteht
(Bizerte).

Als Gerdtschaften finden Holzpflug, Egge und mehrere Arten von Rechen
Verwendung. Der Holzpflug (mihrat)®” besteht aus vier Hauptteilen :

7 BEAUSSIER : ,,grains farineux (pois, féves, lentilles)**

*® BEAUSSIER : ,,espéce de datte**.

*? Saqwi — ba'li (regadio — secano). BEAUSSIER : | terrain irrigable et qui ne produit
de cultures qu’avec irrigation* — ,,qui rapporte produit sans irrigation, en été, qui n’est
pas irrigable*.

% D.h. Nachpfliigen nach der Aussaat. E. UsacH - E. Rackow, Sitte, S. 301 :
»Vor dem Pfliigen besien wir das Land*. Eléments, S. 142: ,.on jette d’abord a la
volée la semence que I'on enterre ensuite en labourant**. — Mein Gewihrsmann beschreibt
den umgekehrten Vorgang.

*! V. BENEITEZ CANTERO, Sociologia, S. 50: ,,El gelib, o roturacion para ablandar
la tierra**.

*2 BEAUSSIER : mayyal : ,,donner un labour préparatoire, une premiére fagon a la
terre™

*3 Sitte, S. 301: ,Wer ein groBes Feld hat, teilt es, yimattar, bevor er mit dem
Pfligen beginnt, in bestimmte Abschnitte ein, die wir myira, pl. mtdir, nennen...*.
Eléments, S. 142: ,Avant d’ensemencer, le laboureur trace quatre ou cing premiers
sillons paralleles, distants de quatre a cinq métres. Ces sillons déterminent des planches,
des billons longs et étroits qui sont ensemencés 1'un aprés l'autre et labourés ensuite
(mtira, pl. mtayer)*.

** BEAUSSIER : ,,petit carré de légumes formé par les rigoles d’irrigation®.

33 BEAUSSIER : ,,auge, bassin de puits, de fontaine*.

3¢ Sitte, S. 301: ,Dort (wo es Fliisse gibt) wird das Wasser derselben entweder
durch Ddmme gestaut und dann in Kanilen, sdgia pl. sudgi, auf die Felder geleitet, oder
es wird im Herbst von selbst auf die Felder gebracht...*.

> Vgl. das marokkanische Pflugschema in : Eléments, S. 142, und Sociologia, S. 149-
50. Die Detailbezeichnungen ga“dda, dra’, sikka, shem, hezam, seif, redif und rezama
sind aus BEAUSSIER zu ersehen : ga“dda = ,,sep ou talon de la charrue®, dra’ = ,joug",
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1. Grindel oder Rahmen (ga“dda) mit dem , Arm* (dra’), endend im
Handgriff des Pfliigers.

2. Pflugschar (sikka).

3. Zugstange oder ,,Pfeil* (shem).

4. Deichsel oder ,,Arm fiir das Gespann‘* (dra* win yarbetu z-zweil).

Ein Reifen ,,Giirtel* (hezdm), umspannt Rahmen und Stange. Drei verbindende
Holzpflocke sind ihre , Kinder* : ,,Schwert* (seif), ,,Aufsatz* (redif) und ,,Zapfen*
(rezdma). Ein Strick (habel) oder Riemen (sibta) mit Diibel (sdhla) verbindet
Stange mit Deichsel. Besagtes Modell erscheint nur noch selten und dann auch
nur bei Kleinbauern im Gebrauch (Bizerte). Der Pflug wird bis zum nichsten
Einsatz unter Dach gebracht.

Die zum Planieren verwandte Egge (kerkdra®®) ist eine etwa 2,50 bis
3 m. lange und 40 cm. breite Tafel. Ein durch Lécher beiderseits gezogenes Seil
verbindet sie mit dem Gespann. Der auf ihr stehende Lenker hilt das Leitseil
(mradd>®) in der einen und den Stachelstock (suwdg*®) in der andern Hand
(Bizerte/T).

Die Aufgabe des Rechens iibernimmt der hélzerne ,,Kamm* (mis7).*! Gras
und Quecke (ngim)*? jatet die harbdsa.*? (Bizerte/T).

Der Sinn der Festvorgidnge, die den Tag der Aussaat begleiten, liegt auf
der Hand: Giinstige, von ihnen ausgehende Einfliisse sollen das Wachstum
fordern und segensreich fiir Baum- und Feldfrucht sein. Gefeiert wird, ..damit
Segen in den Lebensunterhalt kommt* (bds igi el-baraka fi rizqu). Sdmann
und Saat stehen in Wechselwirkung (Sétif/A).44

Wer ein ,,Segenshaus* (bit el-baraka) sein eigen nennen darf, beginnt als
erster Simann®*® mit der Aussaat : Sein Gliick wird sich andern mitteilen und
Jeden Nachfolgenden vor Ort auszeichnen. Er ist sich seiner Sonderstellung
bewuBt und stiftet fiir den mrdbu eine Festspende in klingender Miinze
(S' “Ais/A).

Auch einer gewissen hervorgehobenen Parzelle*® gebiihrt am Tag der

sikka = ,soc de charrue*, hezdm=,cercle en métal etc.*. seif = ,,une des deux
chevilles qui lient la couche du soc au corps de la charrue*, redif = ,,cheville de charrue*,
rezdma = ,,maillet, pilon*‘.

3% BEAUSSIER hat als erste Bedeutung fiir karkar ,trainer; demnach ist die

kerkdra ein ,,Ziehbrett*.

3% BEAUSSIER : mradd = ,,guide".

*9 BEAUSSIER : sawwdq = ,,aiguillon pour les beeufs**,

! Mist in der Bedeutung ,,Rechen**; BEAUSSIER : . riteau’.
42

BEAUSSIER : ngam : ,,cynadum dactylum, plante du Sud, chiendent, pié de poule*.
3 BEAUSSIER hat fiir harbas mehrere mit , kratzen* zusammenhidngende Bedeutungen
(harbas = ,,barbouilleur**), demnach bezeichnet harbésa ein Gerit zum Jiten von Unkraut.
¢ Entsprechende Ausfiihrungen folgen weiter unten : vgl. P. SEBILLOT, op. cit., S. 456 :
»enfluence du semeur*.

45 Eléments, S. 121: ,Dans plusieurs régions du Maroc... il est d’usage que les
labours d'une localité soient inaugurés par un individu réputé pour avoir la baraka,
une sorte de porte-bonheur; on P’appelle ... le ,premier* ... Personne n’oserait commencer
les labours avant lui*.

46 Bz : p . .
> Eléments, S. 121 : ,,Une part du champ ensemencé est souvent consacrée par avance
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Aussaat eigens Beachtung: Sie wird dem Ortspatron geweiht und mit ein bis
zwei gelba Saatkorn bedacht. Spiter lagert die fiir sich abgesonderte Frucht in
separaten Silos. Der Erlos aus ihr ermoglicht den Kauf eines zu Ehren desselben
Heiligen geschlachteten Tieres :

Bismilldhu kbar!
Karéma lilldh fi sabili llih!
Tarham biha sidi flan!

,.Jm Namen Gottes — Er ist grof3!
Gottes Opfer auf Gottes Weg!
Nimm dafiir den So und so in Gnaden auf!*“ (Tébourba /T).

Es ist die ,,Parzelle des fgih**. Man bestellt sie mit den Worten: Hdda ‘azlet
fgih (,,Das ist das Stiick fiir den fagih*). Oder man niitzt sie, mit zwei bis
drei gelba besit, fiir irgend jemand sonst (ma'ina ila siyid fuldn), beispielsweise
fir den eignen minderjdhrigen Sohn unter Nennung seines Namens : hdda ‘azlet
“Ali, und ,,versucht damit sein Gliick** (istifu I-fil mtd‘u) (Oran/A).

Schlachtung. Der mitgefithrte Proviant zur Feier des Tages ist frisches
Schlachtfleisch (Ménerville/A). Dasselbe wird an die Nachbarn verteilt und in
der zawiya gemeinsam verzehrt (Sfax /T); mit Kuskus garniert, wozu jeder seinen
Teil beisteuert (Sétif/A). Das Grab eines fgir gibt den geeigneten Ort fiir die
Schlachtung ab (Marrike§/M). Das Festmahl*” kommt auch ohne Beigabe von
Schlachtfleisch zustande (Rabat/M; Sloh/M). Es besteht nach Belieben aus
Kuskus oder Schlachtfleisch (Meknes/M). Wir verzehren Feigen und Weizen-
brot zur ,Erleichterung des Pfliigens* (nsehhelu fi Il-hart) (Meknes/M). Wir
schlachten auBerhalb des Dorfes und bestreiten mit dem Fleisch das Nachtmahl.
Beitrdge, gesammelt unter Aufsicht eines amin oder der gam‘iya, decken die
Unkosten (Fort National/A).

Kommunion. Die Beteiligung am Festmahl findet ihre Begriindung in
sakraler Kommunion : sie erfolgt der baraka wegen (lil-baraka). Segen durchdringt
den Kommunikanten kérperlich : El-baraka dhal fi I-bitn mtd‘u. Der kurz zuvor
an profaner Speise Gesittigte mag sich am sakralen Mahl mit einem einzigen
Bissen beteiligen (Constantine/A). ,,Wer auch nur ein Geringes davon zu sich
nimmt, absorbiert den Segen‘* (Elli yakul minhu gér Swilya, yikul el-baraka)
(Marrakes/M).*8

au fgih du village (lorsqu’il y en a un) a qui reviendra la récolte qui y sera faite*.
Zu gelba: BEAUSSIER : ,mesure de capacité, environ un kil, double décalitre®.
Vgl. Anhang : ,,Hohlmasse und Gewichte**. — Zu ‘azlet fqih: BEAUSSIER : ‘azla : ,petite
surface labourée et semée gratis pro Deo pour quelqu’un®.

7 Eléments, S. 121: ,Ce repas, offert dans lintention de rendre les semailles
heureuses, se termine par une fatha, destinée a appeler la bénédiction divine sur les
récoltes, comme aussi sur les assistents et leurs familles*'. — Ritual, I1, S. 216.

*% Magie, S. 485 : ,,En tout cas, nous avons vu que tout sacrifice est destiné a mettre
en communication le profane avec le sacré, le fidéle avec son Dieu: Il y a donc
toujours a quelque dégré un caractére communiel. S’il est accompli par un groupe, il y a
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Man kommuniziert mit seinem Saatkorn in den ,,Korngerichten guter Vor-
bedeutung (ta‘dm el-fil) bereits vor Verlassen des Hauses. DrauBen schldgt
man einen Granatapfel auf der Pflug-,,Nase‘* (hasm as-sikka) auf,
verzehrt einige Korner, 1dBt andere zu Boden fallen und eréffnet das Pfliigen mit
folgender Absichtsbekundung : Bismilldh, twakkilna ‘al Alléh! Hadi n-niva
(;,In Gottes Namen, auf Gott vetrauen wir! Dieses ist die gute Absicht"
(Khenchela/A). Zum selben Zweck werden Brotkrumen (kisra), Granatkdrner
oder Saubohnen teils verzehrt, teils unter die Saat gemischt (Oran/A). Oder man
verzehrt mitgebrachte Feigen und sit als ,,Speise guter Vorbedeutung** eine
ruina ein : Et-tukkil ‘alik, ya Alldh (,,Das Vertrauen gilt Dir, o Gott!* (Bordj
bou Arréridj/A).*° Begleitworte sind eher bei der Ernte als bei der Aussaat iiblich:
iibrigens mu3 wer Saatgut ausstreut, vorher selbst mit Speise in Beriihrung
gekommen sein (ldzem yufiur) (Thala/T). In Souk el Arba/T heiB3t der Spruch :

Ya rebbi, la-‘mdl ‘alik,
ntabba’ fik!

,,O Herr, Dir vertrauen wir!
Ich folge Dir!*

Oder ausfiihrlicher in Tébourba|T :

Bismillah, ya bismillah!

Ya Allah, ya Allah!

Isabb el-git, insdllah!
Terhamna, ya ‘ali s-séma!
Bi-gah Mekka u-bir Zemzéma
es-sena dgina saba!°

,,In Gottes Namen usw.

Regen kommt, so Gott will!

Erbarm Dich unser, hoch im Himmel!

Durch Einflu Mekkas und des Zemzem-Brunnens
erweise sich das Jahr uns freundlich !**

Denselben Spruch sagt man auf, wenn man morgens erwacht, zu Pferde steigt oder
iberhaupt eine Arbeit aufnimmt (Souk el Arba/T). Bei den Dijlass/T lautet er :

Ya rebbi, la-"mal “alik
us-sidda fik!

communion entre chaque individu et la divinité, et par conséquent entre tous les
individus puisqu’ils mangent tous la méme chair*.

49 Eléments, S. 120-21: ,,... le cultivateur qui va ouvrir le champ emporte avec lui
des grenades, des figues, des raisins et du pain. 1l brise quelques grenades sur le soc de la
charrue et le touche avec un pain qu'’il partage ensuite, ainsi que les fruits, entre tous les

assistents. ... Aprés quoi, tous s'en retournent au village, laissant seul a son travail
le laboureur qui désormais commencera chacun de ses labours par une invocation a
Dieu”. — Zu ruina vgl. Kapitel ,,Kornprodukte*. - Ritual, 11, S. 211-12.

5 S 5 .= o . IR 3 .
>% BEAUSSIER sub s.w.b: ‘am sdba : ,bonne année, année fertile, d’abondance.
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/or- Ya qasm eg-gi'an ul-frih ul-hattdi!>!
agt
i .,O Herr, Dir vertraut man,
it und fest hilt man an Dir!
e Anteil Du des Hungernden, des Nestkiiken, des Tagelohners!*
ht* Vogel verdienen Riicksichtnahme: Weil sie der Flur Segen bringen, diirfen
‘ner sie nicht aus ihr vertrieben werden; auch ihren Saatanteil hat Gott verfiigt.
nan Und wenn man Feldmaus und Ameise zu recht bekdmpft, so trigt die Schuld
cine ihrer FreBgier, die den Trieb zur Selbsterhaltung iibersteigt (Sétif/A). Den
ordj Vogel im Korn aber stére man nicht! (Thala/T).
ich; Der Simann hat zu seiner Saat verborgenen Kontakt.>? Als Speise
ung dient ihm Brot derselben Kornart, die er sit. Er bricht dieses Brot und 6ffnet
ch: iber der Pflugschar einen Granatapfel : die zahlreichen Granatkérner bewirken
zahlreiche Weizenkorner! (Rabat/M; SIGh/M). Den Granatapfel ersetzen bei
uns Feigen. Wir begniigen uns mit einer einzigen mtira und genieBen eine
Milchspeise, ,,damit das Jahr wei3 wird** (bds iwilli el-‘am abyod) (Meknes/M).
Speise des Pfliigens.?® Auch bei uns hilt sich die erte Aussaat in engen
Grenzen: etwa zwei Handvoll Saatkorn reichen aus. Nach dem Gebet (fitha)
widmen wir uns gemeinsam unseren tammin-Knddeln : Einer hilft dem andern
beim Nachdriicken mit den Fingern; je mehr hineingeht, um so mehr fafBt
auch das Jahr und umgekehrt! Abends bevorzugen wir msemmen; rfis tinsi und
ruina werden bei uns an gewohnlichen Tagen zubereitet >* (Sétif/A). Wir richten
‘ais an und essen drauBen; hernach reiben wir die Hinde am Nacken des
Zugtieres (krimet el-gmel) ab und verschiitten einen Teil der Speise. Das bringt
Gliick, und somit heiB3t dieses Essen ,,Gliicksspeise* (ra'dm el-baht) (Sfax/T).
Das dem Saattag gemdBe Essen besteht aus aus Korn- nicht Fleischgerichten :
Der Ackerer gehort zu seiner Ackerfrucht!In Frage kommen Granatapfel
und Kuskus (Thala/T), Kuskus oder ruina (Miliana/A). Speisereste werden
auf der rechten Schulter der Zugtiere verrieben (Miliana/A ; Boghari/A). Wir
lassen neben Kuskus und Grantapfel auch Fleisch nicht aus (Boghari/A). Den
Festschmaus verlegen wir ein bis zwei Tage vor und kochen ein Gericht, an dem
die Armen Teil haben; mit Granatbeigabe auf dem Acker verzehrt, bringt
der es Gliick zum neuen Jahr, fil lil-'am eg$-gdid. Brotbrechen iiber der Pflugschar
er: oder Beimischen von Krumen zur Ackererde findet bei uns nicht statt (Fort
National /A).
Die Zeit der Aussaat erfordert frithes Aufstehn. Mit Morgengebet und
Viehfiitterung beginnt der Bauer sein Tagewerk. Dann schirrt er an (yerbar
eg-gug), steckt den Acker ab (ye‘dllem) und sit mit den Worten : Bismilldh!
les U-taukkéina “al lah. U-men yikel fi sabili llah! (,,Jm Namen Gottes! Wir vertrauen
lui
la °! Hattdi ist der besitzlose Erntearbeiter, der sich in der Fremde verdingt (Erkldrung
les vor Ort); vgl. BEAUSSIER sub h.t.d: ,,moissonneur dont le salaire consiste dans le

'aivl glanage que sa femme fait derriére lui*.
B °2 Vgl. Ritual, 11, S. 218.
*3 Vgl. Ritual, 11, S. 216-17.

** Zu tammin, msemmen, rfis tinsi, ruina und “ais vgl. Kapitel ,,Kornprodukte*.
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auf Gott. So auch [die Vogel, die hier] auf Gottes Wege Nahrung finden!*)
Seine Frau hat Gerstenbrot — niemals Weizenbrot — gebacken; denn Gerste nihrt
Mensch und Tier, und Gerstensegen geht vor Weizensegen (el-baraka mta
es-Seir hér min el gemh) oder koranisch :>3 Es-§e‘ir hér min el-gemh. — Dieses Brot
tragt der Mann auf den Acker hinaus; er bricht es iiber der Pflugschar,
sammelt die Stiicke mit einigen Feigen dazu in einen Korb (rbag), verteilt sie auf
,»Gottes Weg* und macht sich so das Pfliigen leicht. Vermischen mit Sa: 1itgut ist
nicht iiblich (Siddma/M). Auch wir bedienen uns der ., Pflugbrosel*  (hobz
el-mehrat), die wir tiber Pflug und Gespann verstreuen. Statt zu schlachten.
bereiten wir bandaq-K168e (Dukkala). Unser Festessen besteht aus Opferfleisch.
»opeise des Pfliigens (ra'dm el-hart) ist bei uns das iiber der Pflugschar
gebrochene Brot (kisra), gebacken von weiblichen Angehérigen aus Weizenkorn,
letzteres auf der Handmiihle (rehd) 5° gemahlen (Laghouat/A). Wir unterscheiden
einzelne Festgerichte. Jeder Simann hat sein Korngericht, .,Gliicksspeisen** sind
keine bestimmten (Constantine/A ; Tunis). (Ihre Zusammenstellung erfolgt im
Abschnitt ,, Kornprodukte und Backrezepte.)

Fromme Musik (Instrumente: gasha, gdita, zurna)®’ zum Festtag des
Ackerers mag erwiinscht sein (Ménerville/A), jedoch nicht iiberall (Constan-
tine/A); beim Gemeinschaftsessen kann sie sogar ausdriicklich verboten (haram)
sein (Sétif/A). Fromme Worte hingegen bewahren allgemeine Giiltigkeit :
Der mrdbut rezitiert in der Moschee eine fatha und segnet das Saatgut
(S' Aich/A). Am Heiligengrab erbitten die Glédubigen ein fruchtbares Jahr
(Ménerville/A). Ein dikr wird gesprochen (Ménerville/A : Sfax T). Die Leitung
ibernimmt der hdfez (Sfax/T) oder der fqih (Taza/M). Folgenden ma'rif fligt
man der fatha bei: Ya rebbi, igi el-‘am milih, tkiun et-tmar, tsubb en-nii, kin
er-rudh u-ma isubb-5 el-hagdr! (,,0 Gott, moge das Jahr ein gutes werden, moge
Frucht reifen, Regen fallen, mégen Winde wehen, aber ohne Hagelschlag!*). Alle
antworten mit amin (Sétif/A). Bei abendlicher Schlachtung betet der mrdbut
eine fatha und hernach fiir ein gutes Jahr. Dieser Zeremonie bleiben Frauen
fern (Fort National/A).

Wachstumschiitzende Praktiken. Nun ruht die Saat in der Ackererde,
aus der sie alsbald zu sprieBen beginnt. Sie dabei zu behiiten. ist das Ziel
zahlreicher, nicht nur vernunftbedingter Praktiken. Hiufi fige Schdden drohen
durch Trockenheit oder Wurm- un Brandbefall (sas, gamra). Gegen Trocken-
heit schiitzt Feiern des haguz-Festes ® (Meknes/M): der Ortspatron muf} ein-
springen. Ist sein EinfluB von Erfolg, so iiberliBt man ihm oder seiner Institution
den Ertrag einer eigens dafiir vorgesehenen Parzelle : Al-marfida didl es-sid

° Gewiihrsmann, des Lesens unkundig, zogert bei dieser Aussage.
* Zu reha vgl. Kapitel ,, Kornmahlen auf der Handmiihle**
Die Rolle der Volksmusik ist aus Ritual, Index : »Music*, zu ersehen. Vgl.
A. CHOTTIN, Visages de la musique marocaine, in : Le Maroc (Encyclopédie Coloniale et
Maritime, Paris, 0.J.), S. 429-46 (Bibliographie). Zu den angefiihrten Instrumenten
BEAUSSIER : gasaba, ,espéce de flute arabe, grande*; gdita, ,espéce de hautbois*;
zurna, ,.hautbois*

8 Vgl. Ritual, 11, S. 161

57
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30y ginnahd-lik (,,Die Spende fiir den Heiligen bringen wir dir!**). Seine qubba gewinnt
dhrt eine Votiv-Kerze hinzu. Seine Graberde — sie schiitzt als Amulett ihren Trager
nia wird noch mehr begehrt (Dukkala/M).
Brot Oleander gegen Wurmschidden.?® Man steckt Oleander, d.h. bohrt in
har. grofBeren Abstanden (Sétif/A) oder auch alle fiinf Meter Oleanderruten in den
auf Boden — sie haben dtzende Wirkung — wobei Worte nachhelfen: (Frenda/A;
t ist Oran/A; Tébourba/T):
10bz Hatit ed-defla :
ten, insallah ed-diuda tefna!
sch.
“har ,,Hab Oleander gesteckt :
orn. hoffe, der Wurm verreck!;
den Oder (Constantine /A ; Sétif/A) :
sind ¥

im Gardasna ed-defla :

insallah ma ya'dem-$ ez-zra"!

des ,,Hab Oleander aufgereiht :
lf‘”' so hoffe ich die Saat gedeiht!*
am)
eit : Dieses Vorgehen erfolgt bei uns erst nach Schadenbefall und einzig im
tout Hinblick auf das befallene Stiick. Von den Oleander-Beigaben hat das Getreide
lzlhr in seinem Speicher baraka-bedingten Nutzen (Dukkédla/M; Fez/M), was auch
ung fiir andere Fille gilt; z.B. wenn das Bestecken eines NaB- oder Bohnenfeldes
ﬁ'mkl mit Oleander dieses von der Ackerwerre (kelb el-ma) befreit (Frenda/A). Am
/\»,-;,I Oleander haftet baraka tiber die MaBlen (allgemein).
oge Um das Abfallen von Feigen zu verhindern, pfropft man einen

Alle dekkdr-Zweig auf; ,dekkar heiBt der minnliche, der Befruchtung dienende
Feigenbaum.® Diesen Zweig ziechen die Ameisen den nichtaufgepfropften vor.

ibu,

Iuc;i Begleitworte unterstiitzen die Handlung auch hier : Ndékkeru I-kerma; qadrat
Alléh ul-kerma hadi ma tufsud-s (,,Wir befruchten den Feigenbaum; durch

rde. Gottes Fiigung verdirbt derselbe nicht!*) (Sétif/A).

Ziel Dem Fruchtstand (‘argiin) einer minnlichen Dattelpalme entnehmen wir zwei

hen Rispen (sramih ') und setzen sie in denjenigen einer Palme ein. die vor Abwurf

ont ihrer Datteln bewahrt bleiben soll (Siidtunesien).

ein- Wir erwidhnten den Ersten, der die Aussaat vornimmt. Dieser , Erste®

on ein Serif und gesegneter zdwiya-Vorsteher, ein frommer, gliickverheiBender

2sid Besitzer eines ,,Segenshauses* — tritt nur noch selten in Erscheinung. Wo jedoch
sein Beispiel noch gilt, nimmt er — und wer ihm folgt — baraka-EinfluB auf
die Natur. Seine rituelle Reinheit ,erfiillt*, als erforderliche (Fez/M) oder

*? Vgl. Ritual, 1, S. 109. -

Vol. 0 BEAUSSIER : ,,caprifiguier, figuier male qui sert a la caprification*. Vgl. Eléments,

bt S. 120: ,,On suspend ce jour-la aux branches des figuiers, dans les jardins, des

ten chapelets faits de figues males afin d’empécher, dit-on, les arbres de perdre le fruit;

s en réalité, il s’agit la de la fécondation artificielle des figuiers, comme dans l'antiquité

sous le nom de caprification*.
°! Dozy : sumrith, Plural samarih : ,,badine, petite baguette*.
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auch nur empfehlenswerte (Sétif/A) Voraussetzung, den Kornspeicher mit Segen*
(idir el-baraka fi I-matmora) (Orléansville/A). Auf rituelle Wasch ung hat
der Ackerer streng zu achten und jegliche Rasur®? nach Sichtbarwerden der
keimenden Saat zu vermeiden; andernfalls gibe es auf seinem Acker nur
kiimmerliches Sprieen (Oran/A ; Miliana /A ; Sétif/A). Wie die AuBerlichkeiten.
so entscheidet auch das innere Verhalten des Ackerers den Erfolg ;%3
Liigenhafte und Unaufrichtige sden nicht ungestraft. ,,Auf daB seine Absicht
Gott genehm bleibe** (bdis en-niya didlu tebga miiha ma Alléh), 1Bt sich kein
Sédmann etwa durch Besuch ablenken; solange noch das Korn der Reife harrt.
greift kein weibliches Wesen zum Pflug oder verwendet Schwarzschminke (kohl)
auBer Haus: kohl zieht kohheila an, Getreidekrankheit (Oran/A: Miliana /A :
Sétif/A).°* Keine Menstruierende betritt Saatfluren oder Gemiisegirten (allge-
mein) : die Saat wiirde verdorren (Thala/T); das gilt zwar fiir Linsen, doch
nicht fiir Getreide (Meknes/M). Hexen (sehhdra), verhexen es womaoglich, tibel-
wollende Personen (ashab es-sarr) schidigen es im Wachstum : ihr . béser Blick*
wirkt wie auf Menschen so auch auf Pflanzen (Sétif/A). Neben den duBeren
farben immer wieder innere Eigenschaften ab (allgemein).
Sommersonnenwende (‘ansla, ‘ansra) und Johannisfeuer.®® Zu dieser
Zeit groBter Hitze ruht in den Stidten alle Arbeit. Zum Julfeuer verbrennt man
,;magische* Pflanzen :°¢ fliyo (mentha pulegium),®” “ansal (scilla),*® skizm®® und
besnih.’® Thr Rauch, die Felder iiberzichend, teilt ihnen Segen mit
(Fez/M:; Garb/M). AuBerdem verwendet man griines Holz und streut die vor

2 Eléments, S. 121 : ,Pendant toute la période de labours, le laboureur s’abstient
de se raser, afin que la récolte pousse aussi drue que sa chevelure”. Vgl. LEGEY,
Essai, S. 173.

3 Ebenso nach europiischer Auffassung; vgl. P. SEBILLOT, op. cit., S. 456: ,La
réussite des plantes dépend des qualités physiques du semeur, de son caractére, et méme
des, gestes qu’il fait*.

%4 Eléments, S. 121 : ,D’autre part, les femmes ne doivent pas se passer de kohl aux
yeux pendant cette période pour éviter que le blé ne charbonne*.

3 Zu ‘ansla vgl. E. DESTAING, Fétes, S. 261-72 (S. 262-63 Bemerkungen zur
Etymologie von ,,‘ansra*); E. DOUTTE, Marrikech. S. 376-67 - .31 le solstice d’hiver est
marqueé dans I’Afrique du Nord par des cérémonies dont 'origine se perd dans la nuit
des temps, le solstice d’été est également une sorte de féte qui correspond trés exactement
a notre Saint-Jean, comme I’autre correspond a notre Noél“. Vgl. Magie, S. 565-69 :
»--. on allume des feux... on pratique une foule de charmes magiques pour féconder les
plantes ..., — Ritual, 11, S. 182-206.

°¢ Fétes, S. 261-65: ,,... les femmes et les enfants vont sur les pentes, au pied des
falaises, pour y recueillir des plantes, telles que la férule, le marrube, qui, en brulant
donnent beaucoup de fumée. C’est pour faire des fumigations... cela afin que les génies
de la maison ne viennent pas tourner autour de nous ... De cette sorte, les animaux sont
préservés de la maladie et tout le troupeau prospére**.

©7 Fétes, S. 262, Anm. 4: »»pouliot* (Mentha pulegium); BEAUSSIER : flipz. LEGEY,
Essai, S. 49 : 1l porte la chance sur sa nuque** :

8 BEAUSSIER : ,cille®.

°® BEAUSSIER : ,,asperge*.

7° Vielleicht basnag, pastinaca, gingidium, fenouil sauvage (Dozy).
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Schiden bewahrende Asche auf NaBfelder. Bei den ,magischen Pflanzen
verbindet sich natiirliche Wirkung mit tibernatiirlichem Segen. Einst verwehrte,
erzihlt man sich, der Engel Gabriel einem Landmann das Jiten: ,,"Ansal,
skim und besnih, reil sie nicht aus, denn Gott lie sie als Segenskrduter im
Getreide wachsen, so verschone sie! (ma teglahhum, rahum halghum Allih
baraka fi wust ez-zra', hallihum) (Fez/M). Man legt das Feuer nach der Wind-
richtung giinstig an : Der Rauch soll Hauser, Menschen, Tiere, dazu einen Teil
des Saatgutes, erreichen kénnen (Rabat/M).

Der ‘ansla-Tag eignet sich nicht zu Betdtigungen; wer Feldarbeit an ihm
verrichtet, erkrankt und siecht dahin (Fez/M).”! Wir fiillen ihn mit Dreschen
aus und bereiten die vorgesehenen Speisen, essen, neben Gemiisesorten, Wein-
trauben, Melonen, Feigen und Apfel. Wer vor dem 24. Juni drischt, kann
kaum auf baraka hoffen;’? auch nicht, wer zuvor Gemiise pfliickt; zu schlechtem
Gemiise sagen die Leute : ,,Gepfliickt vor dem ansla-Tag" (Siddma/M)!

Familien mit Kleinkindern entziinden zu Hause ein Feuer, l6sen die Asche,
mit henna untermischt, in Wasser und betupfen die Kopfe ihrer Kleinen damit
zum Schutz gegen die ‘ansla-Hitze. Trotz Hitze enthalten sich Schwangere, bei
Mensch und Tier, des Trinkens aus Furcht, zu erkranken, und zwar vor Mittag.
Vor Mittag rieseln Sirsem-Streusel auf Tenne und Garben: Kul es-SirSem, la
tahSem.”® Tagsiiber erhalten die Armen ihren Anteil am Sirsem (Siﬁdma M).

Fétes, S. 271 : ,,... on ne suspend pas les travaux...*. Siehe jedoch S. 272, Anm. 1:
».Le jour de I™ansra, on ne s’occupe ni de la moisson, ni du dépiquage, ni d’autre travail.
Celui qui fait ce jour quelque travail voit les vers s’attaquer a son ouvrage. Il est
blamable de voyager ce jour-la*.

72 Eléments, S. 128 : ,,Les moissons sont généralement achevées a 1"ansra, le 24 de
iounyou ...*.

73 Die zuletzt genannten Vorstellungen und Riten haben auch zu andern Tagen und
Festen Bezug; siche hsim und enndir. Dasselbe gilt fir das Ritzen am Ohr und
Anbringen eines Ohrrings (vgl. Asiim-Briuche, in: Fétes, S. 270, Anm. 2, unter ,,‘ansla*
behandelt).
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Termine. ,Prophetengerste** ist bereits Ende Mai schnittreif. Es folgen :
Gerste schlechthin bis Ende Juni, Weizen und Hafer im Verlauf des Juli.
Saubohnen, Erbsen und Kichererbsen Anfang Juni, Trockenmais im Juni und
Feuchtmais im September (Bizerte/T).>

Wir Schnitter haben unseren Nothelfer. Wie Seefahrer sich an ‘Abdelqgadir
el-Gilani wenden, so nehmen wir unsere Zuflucht zum Hidr (S' Bou Zid/T).3

Mitwirkende* sind unter Arbeitsvertrag stehende Landarbeiter (fellah),
Erntehelfer (hassdd), Tagelohner (yeggar) und, neben den Grundbesitzern selbst.
Viertels- und Finftelspichter (Sarti : rabba® und hammas).

Nach einem Erdffnungsgebet besteht der Arbeitsvo rgang aus Mihen, Auf-
schichten, Dreschen, Worfeln und Mengenmessen (Bordj bou Arréridj/A). Der
fir diese Arbeiten Zustindige - z.B. der Viertelspachter — entnimmt seinen
persidnlichen Anteil aus dem Gesamtertrag. Der Flinftelspiachter ® kiimmert
sich ua. um das Vieh. Freiwillige leisten unentgeltlichen Einsatz im Zuge
gegenseitiger Nachbarhilfe® Sie bezichen eine Gemeinschaftsunterkunft. je vier

' Allgemeines und Bedeutung der Erntepraktiken sind zu entnehmen aus J. BOURRILLY §

Eléments, S. 126. Zu einzelnen Vorgingen vgl. E. WESTERMARCK, Ritual. 11. S 224-53;
zu analogen Vorgiingen im Osten : G. DALMAN, Arbeit und Sitte, 1, S. 569-87 : , Religiose
Sitten bei Getreide und Fruchtbau** (,,Feierlich gestaltet sich vor allem der ErnteschluB
in Palestina...*).

? In Marokko ist das Getreide tiblicherweise bis zum ‘ansla-Tag (24. Juni) abgeerntet
und man beginnt bereits mit dem Drusch: siche Kapitel ,,Agrarische Feste*.

* Abdalqadir, der groBe Mystiker des Ostens (gest. 1166) und der legendire
Hadir (Hidr) der Korankommentare, Prophet und Reisebegleiter Mosis auf See. gelten
in Nordafrika als Volksheilige. Der Hidr verkorpert pflanzliches Wachstum. — _In a
number of arabic explanations of the name. al-Hadir is conceived not as belonging to the
sea but to the vegetable kingdom** (Shorter Encyclopedia, Artikel ,,al-Khadir*.

* Vgl. hierzu Eléments, S. 134-35: E. UsAc H E. Rackow, Sitte, S. 302-4.
BEAUSSIER : fellah = ,]laboureur*, hassad = ,,moissonneur**, yaggar : yugra pour ugra
»,salaire*; zu Sarti (Plural Srata) und hammds vgl. Sitte, S. 302-8. Nach RACKOW heilen
die Erntearbeiter auch nas mhatia und ‘assar, Arbeiter ,fiir den Zehnten**. Fiir mhatia
findet RACKow keinen lexikalischen Beleg. Es handelt sich um eine Fehlschreibung
statt hattay, Pl. hattaya (BEAUSSIER): vgl. Kapitel ,,Agrarische Feste*, Anm. 51.

S Uber den hammads berichten UBACH-RACKOW ausfiihrlich : Seine Stellung im
Krankheitsfall, seine Erntetétigkeit, Zumessen des Getreides an ihn (Sitte, S. 306-8).

® Sog. twiza. BEAUSSIER : ,corvée de labour, corvée qu’on s'impose pour aider quel-
qu’un dans un travail, dans certaines conditions*. — Eléments, S. 139: ,.touiza ou corvée
volontaire ou non*. Sitze, S. 302 : ,»Gegenseitige Hilfe (ma'tiuna).
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oder fiinf, unter ihrem sog. ,,Beauftragten*, metkellef, als Obmann, rdis el-"ardfa’
(ST Bou Zid/T).

Das Erntefest teilt mit andern agrarischen Festen deren Gepflogenheiten:
Wiederum dienen — unter Zugabe von Wasser und Salz — Sirsem und ruina als
ta‘am el-fal; desgleichen Kuskus mit Butterschmalz, dehdn, rfis und frik.® Zur
Zubereitung des letzteren hat jeder zuféllig Voriiberkommende das Recht, sich
die benotigte Menge Korn anzueignen: frik-Korn kann man nicht stehlen!
Korndiebstahl ist in besonderem MaBe haram, vergleichbar in etwa mit
Pflugdiebstahl.® ,,Das Korn des Pflugdiebs gedeiht nicht!** — , Stiehlst du
ihn, meidet dich der Segen** (kunt thinha, ma dgik-s el-baraka)! — Nach getaner
Arbeit kommt, wie bereits gesagt, der Pflug unter Dach (Dukkala/M; Siuia:
Rabat/M; Gbéla/M; Sétif/A).!°

Wir begleiten das Getreiderupfen zur fil-Speise mit den Worten : Dugna [-fal
eg-gdid (,,Wir schmecken den neuen fil!**) (Thala/T).

Eréffnungsgebet. Wir lobpreisen Gott und beginnen die Erntearbeit mit
einem dikr (Bordj bou Arréridj/A). Festlich gekleidet suchen wir den mirdbut
auf, der fir uns betet (Boghari/A). Bei uns bezeichnet den Erntetermin ein
fiir jedermann sichtbarer Ahrenstrauf3 ; Wir bringen ihn iiber der Haustiir
an und belassen ihn dort zehn Tage lang (Fort National/A). Wir beginnen die
Erntearbeit nicht in Anlehnung an eine erste, gliickbringende Person; das Sprich-
wort sagt: ,,Wessen Korn reif ist, der maht™ (Elli tab zrd'u, huwa yahsed)!
(Khenchela/A). Wohl aber muf3 der Schnitter sich im Zustand ritueller
Reinheit befinden (Khenchela/A ; Laghouat/A).

Mihen. Volle, dicht stehende (sdba) Gerstenhalme sichelt der Schnitter
(vetahsed bil-mingil), weniger volle und auseinander stehende (‘agriida’') rupft
man mit der Hand aus. Bei Mais bricht man die Kolben (sbi/) mit der Hand
und sichelt hernach die Stengel (¢dizr). Die Kolben werden geschilt, an der
Sonne getrocknet und entkdrnt (Bizerte/T). Am ersten Tag méhen wir nur
ein kleines Stiick, fiir einen s@° Korn; erst der zweite Tag bringt das iibliche
MaB (Oran/A). Den Schnittern stehn am ersten Tag allein die Morgenstunden
zur Verfiigung (Boghari/A). Der Grundbesitzer eroffnet den Vorgang mit den
Worten : Bismilldh! Bedina I-hsad! Néahasdu I-baraka ma’ as-se‘ir! (,Jn Gottes
Namen! Wir beginnen mit der Mahd! Wir méhen den Segen mit der Gerste!*)
(Siddma/M). In anderer Version: Bismilldh! Ntwdkkelu ‘alik ya llah! Rebbi

7 Sitte, S. 307-8 : ,,Alle diese sich an der Ernte beteiligenden Personen einschlieBlich
der hammads-e werden... mit dem gemeinsamen Ausdruck ‘ardfa (... Sichlergruppe,
Schar von Leuten) bezeichnet*‘.

® Siehe Kapitel ,,Kornprodukte*.

® Eléments, S. 144: ,Le vol d’une charrue est considéré comme un sacrilége et
deshonore le coupable qui, d’aprés la croyance populaire, doit mourir de faim*.

9 Anders in: Eléments, S. 144: ,Le travail achevé, le laboureur laisse la charrue
dans le hamp, le soc en I'air*.

'! BEAUSSIER : gamh saba : ,,blé fertile et bien fourni** - ‘agrid: ,,blé ou orge dont les
épis sont bas et clairsemés et ne valent pas la péne d’étre moissonnés; a Tunis
‘agrida, épis maigres, vides*.
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wahed, ma Serik ma‘ah! (,,Jn Gottes Namen! Wir vertrauen auf Dich, o Gott!
Der Herr ist einer, er hat keinen Genossen!** (Khenchela/A).
Erntelieder. Uber der Arbeit singen die Schnitter :

Nebdau : La ildha illa llgh,
Mohammed rasil Allah!
Nebdau, ya murid el-kamdl ...

,»Wir fangen an : Kein Gott ist auBer Allah,
Muhammad ist Allahs Gesandter!
Wir fangen an, o Jinger der Vollendung...*

Oder (Khenchela/A):

Allahimma, salli u-séllem “ala n-nebi :
seiyidna Mhammed u-alihi u-shabi!

,,O Gott, begliicke, segne den Propheten :
unsern Herrn Muhammad, sein Haus und seine Freunde!**

Oder (Oran/A):

Saldt “ala nebina :
rebd‘atu halima!

,,Heil unserm Propheten :
seine Gesellschaft ist genehm !

Oder (Laghouat/A):

Es-salatu “ala Mhammed!
Ma li harba ger lih.
Mim-ba'd en-nebi

ma kén uli;

la-kén din u-Id dinya!

»Segen auf Muhammad !
Zuflucht nehm ich nur zu ihm.
Ohne den Propheten ist

kein Heiliger vorhanden:

kein Jenseits und kein Diesseits !**

Dieser Gesang ermuntert die Schnitter bei der Arbeit,'2 er fordert gemeinsame
Arbeitsginge. Ganz besonders ist das der Fall beim Wechselgesang mit
Antworteinsatz :

Erster Schnitter, seine Garbe (gmur) vorweisend : Hahu! (,,Hier!).
Zweiter, seine entgegenhaltend : Ma gah illa gahu! Kan hoiu héhu! (,,Keine
Macht auBer Seiner Macht! Die Schwestergarbe ist hier ) (Tébourba /T).

'? Volkskundler haben das Sammeln und Sichten derartiger Arbeitslieder als lohnende
Aufgabe betrieben; vgl. Abschnitt ,,Kornmahlen®.
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Jemand beginnt ein Lied mit folgendem Kehrreim :

Sallu “ala n-nebi
Mohammed, siydadi!

,.Segnet den Propheten
Muhammad, meine Freunde!*

Die anderen wiederholen den Aufgesang (rds er-rekdb) und fiigen eine zweite
Strophe hinzu :

Sdllu “aléih bi-kmadl,
‘al séiyid er-rigdl,
elli ta‘dtu le-gbal,
fi gurratu temsi ...

.».Segnet ihn ganz und gar,
den edelsten der Ménner;
thm gehorchten Berge,
folgend seiner Spur...*

Sie folgten gar wohl seiner Spur, insofern pflanzliche wie tierische Gechopfe
um Muhammad bei seinem Ableben trauerten und alle Welt sich an ihn
geklammert hielt, sdrat fi hulfu (S' Bou Zid/T). — Oder jemand hebt zu singen
an und die andern fallen ein (Le Kef/T):

Alléhu la iléha illa llgh!
Subhdnek, ya ‘azim eg-gdah!
Ul-‘ali ya'del fi mulku,
wahed, wahdahu,

u-la serika ma‘ah!

»Allah kein Gott auBler Allah!
Sei gepriesen, o GroBméchtiger!
Hoher, gerecht Herrschender,
einer, einziger,

ohne Gefihrten daneben!*!3

Aufschichten. Das gemidhte Korn wird Schicht (rarha) um Schicht auf der
Tenne (mandra) unter Zuhilfenahme eines Netzes zum Drusch ausgebreitet
(Bordj bou Arréridj/A).14

Dreschen. Die Hufe angeschirrter Zugtiere stampfen die Frucht (ye‘afsith
bi-riglihum), solange der Vorrat der Miete (nddir) reicht; das Stroh wird jeweils
zur Seite gefegt (Bizerte/T). Man wendet die Garben (yegéllbu t-tarha) und

'3 Zur Erntearbeit mit Begleitwort und unter Gesang vgl. W. MARGAIS, Takrotina,
S. 235ff; LEGEY, Essai, S. 174.

' Sitte, S. 303-4: ,,Nach dem Sicheln bleibt das Getreide zunichst noch ein oder
zwei Tage auf dem Stoppelfelde, hasida, liegen. Dann wird es zu dem gemeinsamen
Mieten- und Dreschplatz, mandra, gebracht und auf ihm in Mieten (ndder) zusammen-
gelegt™. — Zu rarha vgl. BEAUSSIER : ,,quantité de gerbes a dépiquer dans la journée®.
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1aBt die Dreschtafel (¢arésa) kreisen. Letztere ist an der Unterseite mit Eisen-
splittern und Silex (sauwdn) gespickt, ein 3 x 0,70 m. groBes Brett (S' Bou Zid/T:
Bizerte/T).!?

Sirsem zum Drusch. Uber der Arbeit des Dreschens verspeisen wir Sirsem
(Miliana/A). Beliebter Termin ist der ‘ansla-Tag, ,,auf daB moglichst viel Segen
den Tennen zu teil werde*.'® Zur Zubereitung des Sirsem, den die Zeltgemein-
schaft auf der Tenne selbst verzehrt, dient das Korn von zwei dort befindlichen
Garben. Wir kochen diese Speise,!” salzen sie nach dem Wasserabschiitten und
bestreichen mit einem Teil derselben Worfeldreizack (medra)'® und Tenne.
Aullerdem riihren wir noch ein Gemisch aus Sauerteig (hmira), Salz und harmel
(paganum harmala) an (Siddma/M).

Lieder zum Drusch. Uber dem Garbenwenden singt der Obmann
(S' Bou Zid/T):

Ya nebina, ya nebina!

U-elli hébbena, Allah igibah!

Ya nebina u-ya Bulbiba (?) :
‘Aiyet “ala n-nebi us-shaba!
Insallah nziru bit rebbi us-shaba
u-nagslu d-dnib : fard u-ada!
U-tnézzil el-barka li-lha hdada,
ul-'am eg-gai insdllah dgina saba!

,»O unser Prophet, o unser Prophet!

Ihn, der unsre Liebe, bescher uns Gott!

O unser Prophet und o Bulbaba (?):1°

Ruf ihn herbei samt Genossen!

Sicher besuchen wir sie und das Haus des Herrn

und waschen die Siinden ab nach Pflicht und Brauch!
Hernieder steige Segen unbegrenzt,

und das kommende Jahr sei ein gutes!*

Oder den Auftakt geben die Worte (Constantine /A : Djebeniana/T):

'3 Sitte, S. 304: ,Dies geschieht mit Tieren, welche von Minnern, die sich ab-
wechseln ..., iiber das auf die Tenne geworfene Getreide getrieben werden und einen
Dreschbalken, Zerdsa, schleppen‘. — Zu garésa vgl. BEAUSSIER : ,,sorte de planche munie
de silex servant a dépiquer les céréales**. — Zum Dreschvorgang : Takroiina, S. 263ff:
,,Une journée de dépiquage*; Eléments, S. 146 ,,Le dépiquage se fait sous les pieds des
chevaux ou des anes*.

1 s N e g 2 s se \
° LEGEY, Essai, S. 175: ,,on ne doit pas battre I'orge avant ™ansra a cause de la

baraka de I"ansra qui fait augmenter les récoltes*. Vgl. Kapitel ,,Agrarische Feste*.
'7 Siehe Kapitel ,,Kornprodukte*.
'8 BEAUSSIER : madrat : ,fourche a trois dents*. Eléments, S. 146: , Le vannage

s'effectue d’abord a la fourche de bois a trois dents, puis a la pelle de bois*.

'? Laut Gewihrsmann ist Bulbaba der Prophetengenosse Abu I-Balawi; iiber sein
Grabheiligtum in Kairuan (,Mosquée du Barbier) vgl. G. MARgAIs, Tunis et
Kairouan, Paris 1937, S. 68.
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sen- Nebina, ya nebina!
1 Sdlla llah “ala seiyid l-umma!
Nebina, ya nebina Bel-Qdsem,

sem elli fi-lginna mrasem!
gen ; o g L |
ek ..Pnscr Prophet, o unser | uﬂ>phc.l.
b Gott segne den Herrn der Gemeinde!
i L'mq Pmphgl. o unser Prophet Abul-Qasim,
i der im Paradies zu Hause!*
mel Mit der Variante :
s Ya nebina, ya Mhammed,
elli fi I-ginna mhalled ;
va nebina, ya ‘Otman,
elli fi ginnat er-Rodwan!
Ya nebina, ya Bel-Qdsem,
y elli fi I-ginna mrasem
ya nebina us-sahaba!
Sahhaitu, gemla gellaba!
Ahbat, ya réis es-Sattaba!
,,O unser Prophet, o Muhammad,
der im Paradies auf ewig weilt;
o unser Prophet, o “Utman,
der da ist im Paradies des Hiiters Rodwan!
O unser Prophet, o Abul-Qasim,
der im Paradies zu Hause;?°
O unser Prophet samt Genossen!
Gut gemacht, ihr Drescher all!
Kom herunter, Obmann der Kehrer!*
Oder man sagt (Constantine/A) :
Hata, hdta!
Ul-fellah iddi mia u-tlata!
ab- ,,Her damit! Her damit!
I]n“i” Und der Bauer trigt hundertunddrei [Zentner]*' davon!*
(<
3 : Oder (Siadma/M):
des
La iliha illa llgh!
e la Héna, fa-"awanek, ya rebbi!
= .Kein Gott auBer Allah!
=2 Hier sind wir, Deine Hilfe, o Herr!*
. Und zur Ermunterung der stampfenden Pferde (Siadma /M) :
nr
et 2% Der gleiche Text mit Ubersetzung findet sich in Takrouna, S. 64-65, 265.

! Ergidnzung laut Gewédhrsmann.
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Hogg, hogg!
Rabbi ifokk!

,,Hott! Hott!
Gott, mach flott!*

Verbotener Name ‘Ali. Unter derartigen Anrufungen darf der Name des
Kalifen “Utman keinesfalls durch denjenigen ‘Ali’s ersetzt werden. ‘Ali und
Korn passen nicht zusammen. Arbeiter im Auftrag eines ,,’Ali** tauschen im
Einsatz diesen Namen gegen einen beliebigen andern oder sagen: ,,O Korn-
besitzer ! (ya mil an-na‘ma) oder auch ,,0 Kalif!* (va hlifa). Der Grund ist
‘Ali’s Draufgingertum (Segd‘a); selbst gute Geister, die Engel und ihr Segen,
scheuen diese Segd‘a und ergreifen die Flucht, sobald von einem . ‘Ali** die
Rede ist: Wogt-elli yodkuru ism “Ali, el-baraka ul-maldika yohorbu min kubr
el-hof min “Ali (S' Bou Zid/T; Hamama/T). Uber dem Dreschen vertreibt
Ausprechen des Namens ,,"Ali*, ausfiihrlicher ,,°Ali b Gibba** — “Ali im langen
Kleid >2* — die baraka. Andere hinwiederum erbitten zum Getreidemessen seinen
Segen : Ya Sidi Bi gibba, nézzel el-baraka! (Tunis).

Mit der Furcht vor dem Namen ,,’Ali* verhilt es sich wie folgt: Zur Zeit
der Eroberungen hielt der Prophet den ‘Ali zuriick : ,.Nein, ‘Abdallah soll sie
durchfithren!** Stets erfaBt ,,Wucher®, rebd, ‘Ali’s Tun. ,In allem. was sich
nicht setzen will, wohnt B gibba* (Kull hdga ma ga‘ad, fiha kan Bi gibba),
sagen die Leute, oder ,,wohnt Wucher*. Der kriegslustige ‘Ali ist stets zu
zerstoren bereit (S' Bou Zid/T; Hamama/T). Schnitter, die seinen Namen
nennen, fiigen der Ernte Schaden zu (Sbeitla/T) — nein, schaden ihr nicht!
(Constantine/A ; Algier).

Worfeln. Alsbald nach dem Drusch beginnt das Worfeln mittels Worfel-
dreizack (yebdau yidirru bil-midrd). Das von der Spreu (sfdf) gesonderte Korn
wird zur Getreideschiitte (‘orma) zusammengekehrt?® (Bizerte/T). Uber dieser
Schiitte schlachten wir ein Schaf und bereiten das Fleisch daheim zu, abgesehen
von Herz und Leber, die wir sowohl auf der Tenne zubereiten. als auch
dort verzehren. Die Schiitte wird abgedeckt wir benutzen dazu ein Holz
(‘aud), ein scharfes Eisen (hadida) und eine Erdscholle (toba trab) aus dem
gemithten Feld (hasida) — als SchutzmaBnahme gegen den ,,bosen Blick*. Spiter,

22 BEAUSSIER : hagga : , trotter*.

22

»» Ali mit der gebba*, d.h. mit einem zu den carakteristischen vétements demi-
flottants** zihlenden tunesischen Gewand (vgl. BERTHOLON, Berbérie Orientale, S. 445)
.,"Ali bl Gibba** fehlt unter den Heiligennamen im Zusammenhang mit den Takrotina-
Texten.

23 Zum Vorgang des Worfelns vgl. Eléments, S. 129 - »Deés que les gerbes ont été
suffisament piétinées, on retire les animaux et on commence un premier vannage:
a 'aide de fourches en bois, on lance en I'air les pailles broyées que le vent pousse au
loin, tandis que le grain tombe et s’entasse*. - Zu midra (medra) vgl. Anm. 18; zu sfaf
BEAUSSIER, ,,balle, enveloppe des céréales* : Dozy. safaf: ,,poudre*‘; zu ‘orma BEAUSSIER :
»amas, tas, monceau, pile*.
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Erntefest 7
nach dem Mengenzdhlen, kommt die Scholle wieder an ihren alten Platz
(Siadma /M).?*

Wechselgesang zum Worfeln. Wechselgesang erleichtert auch die Arbeit
des Worfelns. AuBBerdem verfolgt dieses Singen einen dem besonderen Vorgang
entsprechenden Zweck : es soll — ohne Hinweis darauf im Text — den fiir das
Worfeln giinstigen Wind 2° bewirken. Ein Vorsinger hebt an, die andern wieder-
holen die beiden ersten Zeilen (ras er-rkdb) als Kehrreim: der Vorsinger fligt eine
zweite Strophe hinzu, die von den andern mit demselben Kehrreim aufgegriffen
wird (S' Bou Zid/T; Hamama/T):

Erste Strophe:

Bismillah, ya bismillah!
‘Ala Mohammed, sallina!
Hebheb, ya ‘aun el-baraka!
Allah ya'tina bil-heda!

»In Gottes Namen, o in Gottes Namen!
Ihn, Muhammad, segnen wir!

Frisch auf, ihr baraka-Helfer!

Gott geb uns rechte Weisung !

Kehrreim:

Bismillah, ya bismillah!
‘Ala Mohdammed sallina!

Zweite Strophe:

Allah, ya Alldh!

Tésfa’ fina, nabina!

Bdrkat es-saddt ul-Ka'ba!

Ya rebbi, terhamna!

Trudd el-grib il mulih

bi-gah en-nebi u-bir Zemzem u-gbel “Arafi!

»Allah, o Allah!

Sei unser Mittler, Prophet!

(Zu uns komme) der Heiligen und der Ka'ha Segen!
O Gott, erbarm Dich unser!

% LEGEY, Essai, S. 175: ,,Quand la meule de grains est terminée, on met au-dessus
une faucille, dans le but de la garder contre les génies voleurs qui viendraient s’y
approvisionner ... On y met aussi une motte de terre prise dans le champ qu’on a faucheé.
Quand on vient mesurer le blé on rejette cette motte de terre dans le champ pour lui
conserver la baraka du grain*‘. -

3 In Marokko ist der fiir das Worfeln giinstige Wind der Westwind (Eléments,
S. 129), in Tunesien der Ostwind (Takrotina, S. 268). Die Takrotina-Texte belegen an
einem Beispiel die ihn beschworenden Gesdnge.
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Den Fremden fiithr zu seinen Leuten heim :2©
Das bewirke der Prophet, der Brunnen Zemzem und Berg ‘Arafa !

Kehrreim:

Bismillah, ya bismillih!
‘Ala Mohammed sallina!

Mengenmessen (kil el ‘orma). Nach dem Worfeln erfolgt das Mengenmessen :
Das gesduberte, zur ‘orma aufgeschiittete Korn wird mit einer Plane (battaniya)®’
abgeschirmt : S' Ahmed el-Hidr kann nun seinen segenbringenden, vor dem
,,bosen Blick* schiitzenden Besuch abstatten (Sous/M)28. Beim Mengenmessen
spielt eine entscheidende Rolle das Reden bzw. Schweigen des Messenden 22,
Tritt ein plotzliches, etwa durch Tierbegegnung verursachtes Hindernis in den
Weg, so darf man kein Wort des Verscheuchens duBern wie edheb! (,,Geh
fort!*); Satan, auf der Lauer liegend, wiirde seinen Platz wechseln, um in das
Korn zu fahren, Vielmehr muB3 man kdzzer! (,,Vermehre !**) sagen°, und siehe da :
Die Zahl der umherschwebenden Engel, die Wirkung des Segens, nimmt zu!
Wer den Wunsch Alldh yigadder! (,,Gott bemesse !**) ausspricht, erhalt als Ant-
wort : ,,Wohl besucht die ‘orma S' Ahmed el-Hidr!** (S' Bou Zid/T).

Nur der rituell Reine darf Korn messen (allgemein). Zu Beginn sagt er:
Bardktek (= barakataka), y-Allah (,,Deinen Segen, o Gott!*). Oder : Bismillih!
Aminte bi-llih u-tawakkulte “ala lldh! Ul-hamdu lillah! Wa-la haula wa-la quwwa
illa billdh (,,In Gottes Namen! Ich verlasse mich auf Gott und vertraue auf
Gott! Dank sei Gott! Keine Stirke, keine Kraft, auBer bei Gott!*); andern-
falls wiirden ,,sie*“3! zwei oder drei gelba Korn aus dem Haufen entnehmen,
Jjedes Mal wenn der Messende eine entnimmt (Hammamlif/T).

Man tut gut daran, beim Mengenmessen tiberhaupt kein Wort zu verlieren;
dann kann man des Erscheinens von S! Ahmed el-Hidr sicher sein und ein MaB
nach dem andern aus der “orma schdpfen, ohne dieselbe zu verringern. Allerdings
kommt doch einmal, um einem Uberhandnehmen der baraka zu steuern, nach
einer Weile irgend jemand : Das Schweigen wird aus diesem AnlaB gebrochen
und somit das mengenmiBige Abnehmen der ‘orma eingeleitet. Ein mit Zihlen
oder Messen Beschiftigter hat eben stumm zu bleiben 32 und nur die zum

*¢ Der ,Fremde* ist der von seiner Heimat getrennt weilende Erntehelfer (Ge-
wihrsmann).

BEAUSSIER : ,,couverture de lit décorée**.

*8 Takrouna, S. 269 : , Espérons que Dieu nous comblera de sa miséricorde et que
nous aurons la visite d’El-Hidr**. S. 87-89 Kommentar: ..... el-Hidr, pour les milieus
populaires, est couremment Sidi Ahmed"*.

2% Takroiina, S. 271-72: ,Ainsi le mesureur ensache le tas de blé portion par
portion. Quand il en a fini avec une, il en entame une autre. en demeurant toujours
face a la gibla. Travail actif et tout silencieux car on craindrait de faire [en parlant]
s’envoler la bénédiction*.
3¢ Takrodina, S. 209 : , Ne dis donc pas ,va-t-en’ quand tu es sur 'aire! Dis ,multiplie!* **

! Gewihrsmann scheut vor der Aussprache des Wortes ,.gnin**, Genien, zuriick.

32 Eléments, S. 130: , Le mesureur doit pendant I'opération se tenir dans I’attitude
de la priére*.
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Zahlen selbst benotigten Worte diirfen verlauten. Derartiges biirgt fiir fortgesetzte
Segensdauer. Die ‘orma nimmt sogar jedesmal zu, wenn der Messende eine ‘abra
abzweigt®®. Damit sich dieser Vorgang nicht endlos wiederholt, spricht der
Messende versehentlich dennoch, und die baraka entflieht (Si{idma M).

Der Messende, allen Anreiz zum Sprechen vermeidend, streift sich den
burnis tiber den Kopf (Sbeitla/T). Allgemeiner Grundsatz: ,,Wenn er spricht,
ist's mit dem Segen aus!* (Ila yetkéllem, ma kan-s el-baraka) (Khenchela/A)!

GemidBe.** Als GemalB findet die gelba Verwendung: ganze, halbe und
viertel. Den Gesamtertrag benennt man in sa° (Bordj bou Arréridj/A) oder in
gefiz (Constantine/A). Man bedient sich des ,,marktiiblichen HohlmaBes** (‘abra
didl es-siig) oder des sog. ,,Korbes* (guffa). Acht ‘abra-Einheiten ergeben eine
harréba, vier eine halbe oder zwei eine achtel; die ‘abra ist ein viereckiger
hélzerner Behilter (Siadma/M).

Zahlen. Eine Eigenart des Mengenzihlens beim Korn ist das Umschreiben
gewisser Zahlen.®® Von letzteren machen wir, die Siddma, nur von 3 bis

8 Gebrauch; statt 1, 2, 9 und 10 gilt die umschreibende Ausdrucksweise :

Statt 1 (wdhed): barakat Alldh (,.Segen Gottes*).

Statt 2 (gug): u-la tani ma‘dh (,,Und kein Zweiter mit Thm**).

Statt 9 (tis"a) : nes‘au [ila] llah (,,Wir streben zu Gott*) 9 ist ,, Ddmonen-
Zahl** (hiya mta® eg-gnun).

Statt 10 (‘asara) :  shab en-nebi ‘asara (,,Die Genossen des Propheten sind zehn*).
Einfach ,,zehn** sagen diirfen wir nicht; Zehnfaches bringen
wir nicht heim, verzehren es nicht, verkaufen es nicht,
verschenken es hochstens an Arme!

Wir in Khenchela/A sagen
statt 5 (hamsa): hamsa fi “ain es-sitan (,,Fiinf in Satans Auge!*).

Wir in Bordj bou Arréridj machen normalen Gebrauch nur von 7, 8 und 9;
im iibrigen sagen wir :

Statt 1 (wéhed): wahed rabbi (,,Einer ist Gott!).

*3 Takroiina, S. 291 : ,Le mesurage des céréales particuliérement passe pour un acte

délicat. Il met fin au travail mystérieux de la bénédiction qui continue d’accroitre le
monceau de grain resté sur 'aire*".

3% Gelba : BEAUSSIER : ,,mesure de capacité, environ 1 kil, syn. kila, double décalitre*.
Sa* : BEAUSSIER : ,,mesure pour les céréales qui varie selon les pays, le sa° d’Alger vaut
3 doubles décalitres, celui du dehors 5: a I'ouest et dans la province de Constantine,
le sa" vaut 8 doubles décalitres et a Médéa, il en vaut 10; a Tunis, il vaut 2 litres, 70,
Qefiz : BEAUSSIER : ,,mesure pour les céréales (Tun.); elle contient 16 ouibas*. “Abra:
BEAUSSIER : ‘abar : ,poids pour peser*; Rackow, S. 308 : ,,Hohlmass™; guffa in dieser
Bedeutung fehlt. Harréba : BEAUSSIER : harribiya : ,,mesurage es céréales (vaut deux sa’).
A Tlemcen il vaut un double décalitre*.

35 Takroiina, S. 292 : ,une numération conventionnelle aux termes eulogiques et
propiatoires**. — Eléments, S. 130: ,.expressions particuliéres pour désigner certains
nombres*. — Magie, S. 179 : ,,repugnance aux dénombrements*'.
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Statt 2 (nin) : tnin, la tani ma* Alléh (,,Zwei, kein Zweiter neben Gott!*).
Statt 3 (¢ldta) tldta fi “ain Iblis (,,Drei in der Teufels Auge!").

Statt 4 (arba'a): rebha (,,Gewinn®).

Statt 5 (hamsa): hdamga (,,verdorbene [Heterodoxie]”).

Statt 6: wZweite hdamga'**.

Statt 10 (‘asra): ashab en-nebi “asra (,,Die Genossen des Propheten sind zehn*),

Und so verfahren wir ohne Ausnahme. — Wir in Sétif/A zihlen auf dieselbe
Weise, nur sagen wir :

Statt 4 (arba’a): I-hulafa lin-nébi arba‘a (,,Die ersten Kalifen sind vier*).

Statt 7 (seb'a):  seb'a (,,Sittigung*).

Statt 8 (tmdniya): es-Seba t-taniya (,,Zweite Sattigung*) oder (in Laghouat/A):
tmdniyet S' es-Sih (,,Die Acht des [Patrons] S' es-Sih*).

Statt 9 (tis"a) : el-isti‘ad ma’ Alldh (,,Die Bitte um Zuflucht ergeht an Gott*).

5 und 6 sind gewohnliche Zahlen. — Wir in S' Bou Zid/T vertreten folgende
Zihlweise : Statt 1 barka oder barkat Alldh (,,Segen* oder ,Segen Gottes*);
denn in ,wahed* wire eine Anspielung auf den einiugigen Iblis enthalten. Wir
sagen statt 7 (seb'a) Seb'a hér (,,Sattigung an Segen‘‘) und statt 9 (tis’a) nasta'idi
bellah (,,Wir nehmen unsere Zuflucht zu Gott*): denn jede Nennung von 7 und 9
verscheucht die Engel und den Segen und reizt Iblis zum Sprung in die
Getreideschiitte. Fiir ,,seb'a“ und ,tis'a* haben Satane ein Obhr. Wir in
Cherchel /A erweitern arba‘a zu arba’ mddheb fi d-din (,,Vier Rechtsschulen kennt
der Islam*).3¢

AbschlieBende Bemerkungen. Beim Mengenmessen ist Sprechen gar
wohl erlaubt; werden doch folgende Erdffnungsworte laut: Bismilldh us-salit
‘alik, ya sidi, ya rasal Alldh (,,In Gottes Namen, und der Segen sei auf dir, o mein
Herr, o Gottes Gesandter!**). Es darf gesprochen werden (Dukkala/M) — nicht
gesprochen werden (Tunis); auch ‘Ali’s Name ist nicht verpont (Dukkala/M).

Nach getaner Arbeit verbleibt ein letztes Feldstiick als ,,Segensrest fiir ihn*,
harget berklu.>” Wir haben von einer ,,hervorgehobenen Parzelle® am Tag der

*® In Magie, S. 180, finden sich folgende Beispiele aus El-Qal‘a (Oran):
statt 1: bismi llgh : ,,au nom de Dieu*.
statt 2 : barakatein : ,,deux bénédictions*.
statt 3: deifat en-nebi : ,hospitalité du Prophéte (c’est-a-dire de 3 jours)™.
statt 4: nerbahi in $a° Allah : ,,nous gagnerons s’il plait 2 Dieu (allitération)*.
statt 5: fi “ain Iblis: ,,dans I'@il du Diable (les cing doigt de la main)*.

statt  6: Fi "ain uldu : ,,dans I’eil de son fils*‘.
statt

~

: e$-Seb‘'a men ‘and Alldh: ,c’est Dieu qui nous rassasi (allitération)**: usw
bis 12.
statt 12 : el-kemal “ala rebbi : ,)a perfection pour Dieu*.

37 Wortlich: Parzelle ,,Er sei gesegnet**! Zu harga vgl. BEAUSSIER : ,tranche d’un
champ qu’on moissonne*. Berklu = baraka lahii, . béni soit-il** (Takroiina, S. 58, 242-45,
269): ,,Le rituel de la récolte, en divers pays, connait des pratiques analogues. Au cours
ou au terme de leurs travaux, les moissonneurs menagent une portion plus au moins
étendue du champ qui regoit une destination particuliére* (Hinweis auf FRAZER, LAOUST,
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Aussaat gesprochen. Dieses dem Ortspatron geweihte Stiick wird separat nicht
nur bestellt, sondern auch geerntet. Aus seinem Erlos erfolgt Schlachtung im
Namen dieses Heiligen (Tébourba/T). Die Schnitter der harget berklu singen
(Hauz/M ; Siadma /M) :

Ya gah Mohammed!
Qaddémna, rasiilu llah!

,,O Macht Muhammads!
Vermittle uns, Gesandter Gottes !

Oder in Le Kef/T :

Berklu fi uliddtu,
berklu fi sa’yu,
berklu fi rizqu,
berklu fi zwéilu,
berklu fi kulli sei!

»Zum Segen fiir seine Kinder,
zum Segen fiir sein Vieh,

zum Segen fiir seinen Unterhalt,
zum Segen fiir seine Tragtiere,
zum Segen fiir jegliches Ding!*

Zur AbschluBfeier wird geschlachtet : Schlachten nach der Ernte gilt seit altersher
als segenbringend, und wer sich davon ausschlieB, schlieBt sich selbst von
allem Segen aus (Souk el Arba/T).

Kornmahlen. Zum Bedienen der Handmiihle unter Liedbegleitung vgl.
W. HOENERBACH, Volkskundliches aus Nordafrika. Arbeitslieder zur Handmiihle.
In: Zeitschrift fiir Ethnologie, Bd. 78, Heft 2, Braunschweig 1953, S. 272-75.

WESTERMARCK). Zu den einzelnen Vorgingen (Méihen, Dreschen, Worfeln, Zahlen) vegl.
Ritual, 11, S. 224-41. Wir folgen WESTERMARCK in seiner abschlieBenden Bemerkung
zu Agriculture (Ritual, 11, S. 252-53) : ,. The rites and beliefs connected with agriculture in
Morocco have no doubt a deep foundation in the antiquity of the Berber race, that,
in some regions of North Africa, is known to have cultivated cereals even before the
arrival of the Phoenicians. They present striking similarities to practices and ideas prevalent
among peoples on the other side of the Mediterranean, and therefore, like many other
facts, suggest a common participation in an ancient Mediterranean culture®.
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Gerste wird gemahlen und gesiebt, die Kleie (nuhhdila) ausgeschieden und
der Riickstand, das Gerstenmehl, zu Hefeteig (hmira) geknetet. Dieser dient zum
Backen von Fladenbrot (kesra) in der tabina® oder Gerstenfeinbrot (hobz) in
der kusa.* Im tunesischen Sahel-Gebiet mischt man Gerstenmehl mit dem
Fruchtfleisch der Olive zur Herstellung von Olivenbrot, blibba,* in der
tabina ; oder man roster Gerste im Tontopf (tagin) und gewinnt — nach Mahlen,
Sieben und Entfernen der Kleie — die mit Feigen gegessene bsisa.’

Gemahlener Weizen geht durch drei unterschiedlich feine Siebe : Ein grober
,Durchlasser*, sagqdr® — Nr. 1 — hilt die Kleie fest, ein mittelfeiner , Filter*,
saffdi,” — Nr. 2 — den Riickstand ,,Grobgries*, smid abras, und ein ,,Haarsieb",
gurbdl es-Sa‘ar oder taq‘ida,® Nr.=3 den Riickstand ,,Feingries*, smid
artab. — Weizen ist die Grundlage des burgul :° Man laBt Weizen quillen und
entwéssert und schilt ihn auf verschiedene Weise, d.h. stampft ihn mit den
Fiien in einem groBen Eimer, mahbes'® oder im Morser, mahrdz, mit einem
Stampfer, ‘amid,'' oder bearbeitet ihn auf dem Boden mit einem Stein als
Roller, gergiba.'? Der Riickstand nach dem Sieben heiB3t burgul und das fertige
Gericht dsisat'® el-burgul. Der beste burgul ist der mit Innereien, hergma,'*
zusammengekochte.

Weizengrobgries ergibt Surba (Briihe), kuskesi (Kuskus), mhammes'®
(Grobkuskus) und magrét- und ka'k-Kuchen.'®

! Mein Gewihrsmann fiir diese Aufstellung ist der Biacker Tahir az-Zawi aus Bizerte.

? BEAUSSIER : ,,petit four a I'usage des femmes arabes, en forme de jarre renversée
avec 'ouverture en haut*.

* BEAUSSIER : ,,Four a pain**

* BEAUSSIER : (balbil) ,gros cousscouss fait avec de la farine d’orge et servi sans
bouillon*.

> BEAUSSIER : ,.farine d’orge grillée qu’on délaie dans I’eau pour la manger**
© Bedeutung fehlt bei BEAUSSIER ; statt dessen : sayyar, ,.crible, gros tamis*

BEAUSSIER : (saffaya) ,filtre, passoire*.
® BEAUSSIER : ,,tamis fin*.
° BEAUSSIER : ,,blé mondé et décortiqué*.
'9 BEAUSSIER : ,,cuve*.
! Bedeutung fehlt bei BEAUSSIER.
Bedeutung fehlt bei BEAUSSIER.
BEAUSSIER : (dasisa, tasisa) ,,grosse semoule*.

'4 BEAUSSIER : ,,débris de boucherie, ragoit fait avec ces débris, ratatouille, ragoit
de tripes, pieds, cceur etc.*.

!5 Siehe ,,Kornprodukte*.

'¢ Siehe ,,Backrezepte**. Ausfiihrliches {iber kuskus in: WESTERMARCK. Ritual, Index
unter Seksu.

12
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Weizenfeingries ergibt graiyiba, baglawa,'” rfisa,'® rasta,'® fidir er-rih,*°
udnin el-qadi,** zldbiya®* und ka'bir.?® Die Bauern kneten aus Weizenfeingries
einen Teig, ‘agin, den die hauchdiinn auswalzen und auf den Rost bringen; das
Ergebnis ist das mit Honig und Butter — vornehmlich in ramadan-Néchten

verzehrte Kriimelbrot rgif?* oder — in Bizerte ftdt.>* Aus Weizenmehl, grobem
wie feinem, backen wir Weizenbrot, sog. ,.europdisches Brot*, hobz suri; aus
Weizenfeinmehl das Olgebick sfing 2° ( < spongos, ,,Schwamm*) und die Suppen-
einlage ,,Wiirmchen*, duwida;*’ aus Maismehl Kuchen und Maisbrot. — Hafer

und ist Futtermittel.
zum
)1 Kornprodukte:
dem
der ‘asida :*® ., Brei** : Weizengries, in Wasser zu Brei zerrieben (ye‘asse-
len, ditha fi l-ma), in Milch und Ol getunkt (,,gerollt* : ikerkebitha).
e ., Nahrung*: Gerostete Gerste mit Ol, Zwiebel, Ei und
yber Hiihnerbriihe.
ere, bagrir 3° Zuckerpaste aus Weizenfeingries, Zugabe von Butter.
b, bandag(a) 3! Spanisch albondiga, KloB.
mid bustéla :>? Spanisch pastel, Weizenfeingries, Zugabe von Ei und Rosinen.
und dsisa 3 ,,Brei* : Gedickter Weizenfeingries.
den frik :3* Gerostetes Frischkorn.
1em grésa 33 Mit gebackenen Stidbchen garniertes Brot.
als meltit :3° In Milch oder Suppe aufgebriihte Gerste.
tige 5
a4 7 Uber grdiyiba und baglawa siehe ,,Backrezepte™.
'8 Siehe ,, Kornprodukte*; Ritual, 11, S. 166.
=L 19 BEAUSSIER : ,,pdte coupée en carrés ou losanges pour la soupe ou que l'on

prépare comme le cousscouss''.
20-22 Giehe ,,Backrezepte*. Zu ftdir: Ritual, 11, S. 210 u.a.
rte. 23 BEAUSSIER : (u.a. Bedeutungen) ,,bosse™, ,,nceud*.

24 BEAUSSIER : ,,petit pain, pain d’épisses pimenté".

rsée
5 BEAUSSIER : ,,pain émietté".
26 BEAUSSIER : ,,espéce de beignet de pate, de crépe épaisse. Ritual, 11, S. 166.
sans 27 BEAUSSIER : ,,vermisseau, espéce de pate pour la soupe, ressemblant a des vers
courts™.
28 BEAUSSIER : ,.espéce de bouillie fort épaisse garnie de beurre fondu, bouillie
de froment, de semoule*. Ritual, 11, S. 88.
29 BEAUSSIER : ,,cOUSCOUSSOU & gros grains, syn. mardid et ma‘as™.
30 BEAUSSIER : ,,espéce de crépes molles au sucre®. Ritual, 11, S. 165.
31 BEAUSSIER : ,,noisette’. Dozy : ,,boules de toute sorte qui sont de la grosseur
de I'aveline*.
32 Dozy:: ,,pastal’s
33 BEAUSSIER unter dasisa und tasisa. — Ritual, 11, S. 8, 164.
3% BEAUSSIER : ,,blé dont les grains sont bien formés pleins mais pas encore secs;
ot on le mange grillé*.
35 DESTAING, op. cit., S. 61 : gurisa. ,,C’est un pain plus ou moins gros, au milieu
duquel on place un ceuf, que 1’on recouvre de petites baguettes de pate™. Ritual, 11,
dex S. 165.

® BEAUSSIER : ,,0orge concassée et mondée cuite dans du lait ou du bouillon*.
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mhammes(a) 3’ ,,Rostkorn* : Grobkorniger Kuskus.

msahen 38 Brotgarnitur, bestehend aus gebackenen Stibchen (siche
grésa).

msemmen :>° ,,Butterbrosel™ : Teig aus Weizengries, Brosel wie diejenigen

der Sehsiiha,*° in Butter, mit Fleischbriihe (Paprika, Kicher-
erbsen) auf den Tisch (metred)*' gebracht.

kuskesi, kuskusi :** ta‘am, ,,Speise* schlechthin : Kuskus, allgemein verbreitetes
Gericht aus Weizenfeingries.

rfis*3 (tansi) : ,,Buttergries*: Weizengrobgries in Butterschmalz. Der im
Tontopf gerostete Gries, mit Butterschmalz durchsetzt, wird
ein erstes Mal geknetet; mit Dattelpaste (gars** mia‘et-tmar)
durchsetzt, ein zweites Mal.

ruina :*> ,,Griesbrei* : Im Tontopf gerdsteter Weizengrobgries ; Zugabe
von Wasser oder Butterschmalz; auch Butterschmalz mit
Dattelpaste (siche rfis).

SirSem :*© »AufguB*: In Wasser gekochte Weizenkérner, Saubohnen
und Kichererbsen.

tagulla : ,»A kind of hard porridge, mixed with oil and buttermilk*
(WESZERMARCK, Ritual, 11, S. 167).

tammin :*’ ,,Knodel™ : Weizengries, in Butterschmalz gekocht, zu Kno-

deln geformt und mit Granatapfelbeigabe aufgetischt.

Backrezepte

baglawa*®

Man knetet einen leicht gesalzenen Teig aus Weizenfeingries und Wasser
gut durch und schneidet ihn in kleine Stiicke. Stiick fiir Stiick gelangt er auf
eine mit Mehl bestreute Platte — das Mehl schiitzt vor Ankleben ; Stiick fiir
Stiick wird flachgedriickt und mit einem schmalen, etwa 1 m. langen ,,Teigholz*

37 BEAUSSIER : ,,cOUSCOUSSOU A tres gros grains que I'on fait comme les macaronis*.

% BEAUSSIER : , baguettes de pite recouvrant un ceuf placé au milieu d’un pain‘‘
DESTAING, op. cit., S. 61.

37 BEAUSSIER : ,espéce de galette au beurre cuite dans un poélon en terre*. — Ritual,
I1, S. 476.

4% BEAUSSIER : ,,soupe de pain, beurre, ail ou oignons, et épices*.

41 BEAUSSIER : ,,plat en terre ou en bois posté sur un pied**.

42 BEAUSSIER : ,,semoule mouillée, puis roulée en grains plus ou moins gros, cuits a la
vapeur et arrosés de bouillon*. Vgl. Anm. 16.

43 BEAUSSIER : ,,mets fait avec des galettes en beurre émiettées et maniées ensuite
avec du beurre et du miel, ou des dattes écrasées. Vgl. Anm. 18.

4% BEAUSSIER : (garas) ,,dattes pressées en sac*‘.

5 BEAUSSIER : , farine de blé grille qu'on détrempe dans de I'eau pour la manger*’.

*° BEAUSSIER : ,,légumes secs cuits a I’eau: proprement ce sont des féves, des pois et du
blé en nature bouillis ensemble ...*. Vegl. Ritual (Index unter sersem).

47 BEAUSSIER : ,,giteau de semoule, beurre et épices en forme de boule*.

8 BEAUSSIER : ,,giteau, tourte d’amandes*.
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(‘aud er-rista) papierdiinn ausgewalzt, sodann abgewickelt. Inzwischen steht eine
mit Butterschmalz und Ol eingefettete Kupferplatte, Durchmesser 1/2 bis 1 m.,
bereit. Diese bedeckt man mit einem ersten Teigblatt und daiiber mit zehn oder
mehr weiteren, auf dieselbe Art zubereiteten. Die oberste Lage wird mit einer
Paste aus Mandeln, Niissen und Sesam (gilgilan) oder auch Haselnuss (bundog)
oder Piszazie (fustuq) bestrichen. Weitere Lagen folgen, in gleichen Abstinden
eingerieben, bis alle durchtrinkt sind. Hierauf schneidet man das Ganze in
geometrische Muster und gibt vor dem Backen Ol hinzu. Aus dem Ofen kommt
das Gebackene auf ein groBeres Kohlenbecken, wo es iibergossen wird. Der
UberguB besteht aus einem wohlriechenden Gemisch aus Butterschmalz und
Honig. Nach Abstellen und Abkiihlen ist die bagldwa fertig.

brik4°

Ein Teig aus Feinweizenmehl und Wasser wird gut durchgeknetet und fiir
eine Weile abgestellt. Dann erfolgt solange abermaliges Kneten — und Wissern
bis er sich in Brei verwandelt hat. Man stiilpt iiber das angeheizte Kohlenbecken
ein eigens diesem Zwecke dienendes Kupfergeschirr, entnimmt mit Hilfe eines
Zeugstiickes aus dem Teigtopf etwas Teig und betupft damit moglichst behende
den duBeren Boden des von innen erwidrmten Geschirrs. Der Teig spaltet sich
dann in hauchdiinne Blitter, die man malsiga, ,,Klebeblatter* nennt und zum
brik verwendet. Die Herstellungsweise ist verschieden : Man nimmt entweder Ei
und gemahlenes Fleisch oder Obst (gemahlene Mandeln, NuB, Sesam, Pistazie,
HaselnuB) : Das eine oder das andere dient als , Fiillsel*“, hasw, der dreieckformig
zusammengefalteten malsiga. Die Dreiecke kommen in siedendes Ol: Die mit
Ei und Fleisch gefiillten sind sofort fertig, die mit Obst gefiillten bediirfen noch
eines Ubergusses : Man tunkt sie in heiBen Honig und in Butterschmalz.

fidir er-rih>°

,.Windkrapfen* : Man knetet einen Teig aus Weizenfeinmehl, gesalzen und
gewissert, gut durch, bringt ihn stiickweise auf eine glatte Tischplatte, driickt
ihn mit der Hand flach und bestreut ihn, damit er nicht anklebt, mit Weizenfein-
mehl. Das ,,Teigholz** walzt ihn zu kleinen runden Blattern aus, die in Streifen
geschnitten werden. Man ergreift diese Streifen an ihren Enden und rolit sie
auf. Inzwischen steht ein Kessel mit Ol auf dem Kohlenbecken bereit. Hier
hinein gibt man die Teigrollen, nachdem man sie mit der Hand leicht aufgedriickt
hat. Im Ol quillt der Teig und die Rollen &ffnen sich, da sie sehr diinn sind, von
selbst. Ein Topf mit heiBem Butterschmalz und Honig nimmt sie zum Abschlul
auf.

graif>!
Ein Teig aus Weizenfeinmehl wird mit Wasser verfliissigt. Man gibt etwas

Safran bei und wirmt einen groBen Tonteller iiber dem Kohlenbecken an.

49 BEAUSSIER : ,,sorte de beignet avec un ceuf au milieu™.
0 BEAUSSIER : ,espéce de beignet de pate™.
1 BEAUSSIER : (gard‘if) : ,.espéce de vermiselles passés au beurre et arroses de sirop™.
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In diesen giet man mit der Tasse gerade soviel Teigfliissigkeit, daB der Boden
bedeckt ist. Dieser Uberzug wirft Blasen, die sofort platzen; er trocknet und
ergibt ein durchlochertes Blatt im Aussehen etwa einer Honigwabe. Dieses Blatt
wird herausgenommen und zwischen zwei Stoffstiicke — als Wirmeschutz
gelegt. Darauf kommen dann andere, auf dieselbe Weise hergestellte Schichten.
Das Ganze schneidet man in Stiicke, tunkt dieselben in Butterschmalz und
Honig und schlieBt so den Vorgang ab.

graiyiba®*

Man stellt einen gut durchgekneten Teig aus Weizenfeingreis, heiBem Wasser
und kochendem Ol fiir eine Weile in der tonernen Teigschiissel ab; knetet ihn
sodann ein zweites Mal in zerlassener und gezuckerter Butter; entnimmt jeweils
eine Portion, rollt sie zwischen den Hidnden und schneidet die beiden
kuppelformigen — Enden ab. Die Rolle dazwischen kommt wieder zur Hauptmasse.
Die kuppelformigen Enden, auf ein Kupfer- oder Eisenblech gebracht, ergeben
die graiyiba.

ka'bar >3

,,Knoten* : Man stellt einen Teig aus Weizenfeingries mit Wasser ab; knetet
ihn ein zweites Mal unter Nachgiessen von Wasser durch und laBt ihn leicht
aufgehen. Inzwischen hat man Ol auf dem ténernen Kohlenbecken zum Kochen
gebracht. In dieses gibt man den Teig portionsweise — immer eine Handvoll
in Form von Kiigelchen. Zum Abschlul gelangen diese ,,Kiigelchen* in einen
andern Topf, wo sie mit Butterschmalz und heiBem Honig durchsittigt werden.

ka'k>*

, Kringel* : Man stellt einen Weizengriesteig — Zutaten Wasser und gekochtes
Ol - zum leichten Aufgehen ab; knetet in heiBem Ol eine Dattelpaste; rollt
eine Portion Teig auf der Tischplatte zu einer mittelfingerdicken Stange; driickt
in dieselbe mit den Fingern eine Rinne zur Aufnahme der Paste; schlieBt die
Rénder dariiber und rollt die gefiillte Stange erneut ; zerschneidet sie in etw 20 cm.
lange Stiicke, biegt letztere rund und klebt die beiden Enden mit den Fingern
zu Kringeln zusammen. Diese ,,Kringel** gelangen auf einer Kupfer- oder Eisen-

platte in den Ofen, wo sie fertig gebacken werden.
magqriit >>

»»Schlingen® : Man rollt einen Weizengriesteig — Zugaben : Wasser und etwas
Ol — mit der Hand auf einer hdlzernen Tischplatte stangenformig; driickt mit
den Fingern in die Stangen eine Rinne zur Aufnahme einer Dattel- und Olpasre;

52 BEAUSSIER : ,,gdteau de semoule, beurre et sucre*.
3 BEAUSSIER : ,,bosse, nceud**.
54

BEAUSSIER : , espéce de biscuits en anneaux, patisserie en anneau*".
55 2 3 . g2 o gAtes on fi . > wathi 3 s e )
BEAUSSIER : ,losange, gateau en forme de losange avec des dattes pilées au milieu*.
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schlieBt die Rédnder iiber dieser Fiillung und rollt die Stangen zu gefiillten
Rohren aus; plattet dann dieselben leicht ab und schneidet sie in Streifen, die im
Ofen gebacken und wie iiblich zum AbschluB3 durchsittigt werden.

udnin el-gadi

,,Richterohren*: Man knetet einen Teig aus Weizenfeinmehl, ein wenig
Wasser, Salz und Eigelb gut durch und verfihrt weiterhin wie beim Backen der
ftair er-rih, fir die eigentlich ,,Richterohren®* nur ein anderer Name ist.
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ZEHNTENS
ANHANG

MABE UND GEWICHTE (TUNIS, CONSTANTINE)

L. gelba

§1. Die fiir ganz Tunesien grundlegende MaBeinheit fiir Getreide, Hiilsen-
friichte und Oliven ist die gelba.

§2. Die urspriingliche gelba, ein handgearbeites holzernes HohlmaB von
konischer Form, nach oben zu sich verjiingend, ist heute vielfach auf den
Hausgebrauch beschrankt. Im Handel benutzt man als ge/ba einen fabrik-
maBig hergestellten MeBzylinder aus Metall (franz. : double décalitre).

§3. Die normale Art der Getreidefiillung ist nicht die gestrichen volle (marr),
sondern die gehduft volle (bes-sésiya, ,,mit Miitze**). Bei Gewichtangaben ist
stets die ,,Miitze** mit einberechnet.

§4. Das Gewicht einer gelba Weizen belduft sich je nach der der Schwere des
Kornes auf 16 bis 18 Kilo. Bei zwanzig verschiedenen Nachfragen lauteten

2 Antworten auf 20 Kilo
1 Antwort auf 19

6 Antworten auf 18

1 Antwort auf 18-16

1 Antwort auf 17

4 Antworten auf 16

2 Antworten auf 16-15

2 Antworten auf 15

1 Antwort auf 14

LALLEMAND (Tunis et ses environs, 1890), ein guter Kenner tunesischer
Marktverhiltnisse, beanschlagt die ge/ba Weizen auf 16 Kilo. Diese Zahl
scheint annehmbar.

Auf zwolf verschiedene Nachfragen iiber das Gewicht einer gelba Gerste

lauteten :

1 Antwort auf 17 Kilo
1 Antwort auf 17-15

1 Antwort auf 15

1 Antwort auf 15-14

4 Antworten auf 14 =
1 Antwort auf 13

1 Antwort auf 13-12

1 Antwort auf 12

1 Antwort auf 10
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Dke gelba Gerste laBt sich somit auf 14 Kilo beanschlagen. Fiir ganz
Tunesien gilt die Feststellung :

gelba WEIZEN = 16 Kilo

gelba GERSTE = 14 Kilo

mit den von der Schwere des Kornes abhdngenden Schwankungen.

[I. sa°, mudd, hafna

§1. Eine niedere MaBeinheit ist der sa°, frither ein holzernes, handgearbeitetes
HohlmaB in konischer, nach oben sich verjiingender Form, heute oft ein

MeBzylinder aus Metall.
= §2. 6 sa° im Gebiete des kil insi (vgl. 111, 82, 3), 3 sa° im Gebiete des
kil bagi (vgl. T, 82, 3) ergeben 1 gelba. Das Gewicht des sa* betrégt
= also mit , Miitze* (vgl. I, §3) 16/6 bzw. 16/3 Kilo Weizen. Im Gebiete
& des kil kafi (vgl. 111, 82, 3) — z.B. Djerid und Hamama — wird die gelba

14 zu 4 sa* berechnet.

. Der sa* von Béja wiegt mithin das Doppelte des sa° von Tunis (5 1/3 Kilo
bzw. 2 2/3 Kilo). Praktisch lauten die Angaben, insofern sie nicht aus dem
Gewicht der gelba berechnet sind (also 16/3 bzw. 16/6), auf 5 bis 6 bzw.
2 bis 3 Kilo.

§4. Der sa° kommt naturgemiB lediglich im Kleinhandel zur Geltung. Er hat
auBerdem noch eine besonsere religiése bedeutung, da aus ihm in Tunesien
die Almosenspende (farra) zum ramadan-AbschluBBfest gegeben wird. Die
Bezeichnung farra geht bisweilen auf das HohlmaB selbst iiber.

. In einigen Gegenden (S' Bou Zid) wird die farra nach mudd bemessen; das
Wort mudd bezeichnet hier die Getriedemenge, die man mit den hohlen
Hianden unter Zuhilfenahme der vor die Brust gestemmten Unterarme
fassen kann. Der mudd als HohlmaB ist in Tunesien unbekannt. — Die
lediglich mit beiden Hidnden (ohne Zuhilfenahme der Unterarme) faBbare
Getreidemenge heifit ,,Handvoll* (hafha).

86. Der sa* als Unterteilung der gelba kam bereits vielfach ausser Gebrauch.

b S'cincASlcllg nimmt die Viertel-gelba (robd‘i) Q(icr auch‘ Zchnvtel-gc//?ztzi

hi .(:1.§or1‘\'11) ein, beides MeBzylinder aus Metall. ‘[)1lc Umcrlgn]ung in robo ‘i

ist in einigen Gegenden ungebriuchlich; z.B. gilt in Sfax die Bezeichnung

robo‘i dem Viertel-gefiz (vgl. IV, §3).

o
9%

o
W

1. wiba

§81. Die iiblichen Angaben tunesischer Weizenpreise werden nicht in gelba,
sondern in einer hoheren MaBeinheit, die wiba hei3t, gemacht.

. Die wiba ist innerhalb Tunesiens nicht gleich groB; sie umfaBt vielmehr
je nach der Gegend 2, 4 oder 5 gelba, d.h. also 32, 64 oder 80 kg.
Weizen bzw. 28, 56 oder 70 kg. Gerste.

§3. Im ersten Fall (1 wiba= 2 gelba) spricht man von einer ,,Messung nach

Art von Tunis* (kil tinsi),
im zweiten Fall (1 wiba =4 gelba) von einer ,,Messung nach Art von
Béja* (kil bagi)
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Anhang

und im dritten Fall (1 wiba= 35 gelba) von einer ,,Messung nach Art

von Le Kef* (kil kafi).

Die Stidte Tunis, Béja und Le Kef sind die alten Zentren fiir Getreideanbau.
. Die Unterscheidung in kil tinsi, bdgi und kdfi ist mithin bei der Umrechnung
von wiba-Angaben ausschlaggebend.
Beispiel:
Schreibt A aus Djemal (im Bereich des kil tinsi): 1 wiba Weizen kostet
150 fr.,
schreibt B aus Pichon (im Bereich des kil bagi): 1 wiba Weizen kostet
300 fr. und
schreibt C aus Kasserine (im Bereich des kil kdfi): 1 wiba Weizen kostet
375 fr., so schreiben A, B und C infolge der drei verschiedenen ki/-Arten
dasselbe, namlich, daB@ eine gelba Weizen an den besagten Orten 75 fr.
kostet. Die allgemein verstindliche Mitteilung wiirde lauten: In Djemal,
Pichon und Kasserine kosten 32 kg. Weizen 75 fr.
Bei der Umrechnung von wiba-Angaben ist ferner zu beriicksichtigen, daf3
kil tinsi, bagi und kdfi im gleichen Gebiet oder Stammesverband neben
einander bestehen konnen.

Beispiele:
In Gafsa (Gebiet des kil kdfi) gilt fiir den Ort selbst der kil bdgi, 16 km.
ausserhalb ist der kdfi tublich. Der Zlass-Stamm mifit nach dem bdgi;

einige seiner Unterabteilungen bedienen sich jedoch des rinsi. — In Siliana
wird nur der Ernteertrag nach dem bdgi bemessen, sonst ist der tinsi
tiblich. — Schreiben A aus Kasserine und B aus Sbeitla: 1 wiba Weizen
kostet 375 bzw. 300 fr., so bedient sich A des kil kdfi und B des bdgi,
trotzdem beide Orte im Gebiet des kdfi liegen.

. So kann aus der Preisangabe ersehen werden, daB z.B. ein im Gebiet des
kil kafi gelegener Ort in bdgi angibt. Das Schema der drei kil-Zonen ist daher
nur unter Berticksichtigung der Preisangaben anwendbar.

. Kartenskizzen der kil-Zoneneinteilung sind mit dem sich aus §6 ergebenden
Vorbehalt zu benutzen.

. Zur Bezeichnung der halben wiba (nuss wiba) dient hiufig das Wort timna
(tamniya). Die tamna ist gleichzusetzen mit: 1 gelba (kil tinsi), 2 gelba
(bagi) oder 2 1/2 gelba (kdfi). Im Gebiet des tinsi kann daher timna auch das
gelba-Hohlmass bezeichnen.

IV. quntar, ‘adila, gas'a und gefiz

. Das mit dem gelba-HohlmaB gemessene Getreide wird in Sicken (§kdra)
transportiert, die 3 wiba (kil tinsi) enthalten und deren Gewicht gewohnlich
auf 1 quntar (Doppelzentner) veranschlagt wird (vgl. I, §4: 1 gelba-=
16 Kilo Weizen).

. Die ‘adila ist ein Getreidesack aus Schafwolle und Ziegenhaar, der die Halfte
einer doppelseitigen Traglast (Hochsthnwicht 24 gelba) darstellt. Im prak-
tischen Sprachgebrauch kann damit auch die gesamte Doppellast bezeichnet
werden (ebenso bei dem algerischen Synonym tellis).

pon
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e
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rt §3. Lediglich als Behilter — nicht als HohlmaBl — dient die gas’a (Holzschiissel,

im Haushalt gebraucht), mit Fassungsvermogen nach Kopfzahl der Familie.
u. §4. GroBere Getreidemengen wie z.B. der Gesamtertrag einer Ernte werden
ng nicht in wiba, sondern in gefiz, einer iibergeordneten MaBeinheit, angegeben.

§5. Der gefiz umfaBt in ganz Tunesien 16 wiba, die wiba je nach kil tinsi,

bagi oder kafi zu 2, 4 oder 5 gelba gerechnet. Der gefiz belduft sich also
tet im Gebiet #insi auf 512 kg. Weizen oder 448 kg. Gerste
im Gebiet hdgi auf 1024 kg. Weizen oder 896 kg. Gerste
Let im Gebiet kdfi auf 1280 kg. Weizen oder 1120 kg. Gerste.

§6. Im Djerid werden naturgemdB Datteln statt Getreide in quefiz angegeben.
et Der Dattel-gefiz ist eine spezielle, vom allgemeinen gefiz abweichende
en MaBeinheit, die 2 gelba oder 8 sa* umfaBt, die gelba zu 14 kg. Datteln.
fr. §7. Man teilt den gefiz in halb (nuss gefiz) und viertel (robé‘i) unter. Der
al, nuss gefiz umfasst also 8, der robo‘i oder rub* gefiz 4 wiba.
al3 V. Ltermasse fir Ol (muhfiva, gdah, diga und Unterabteilungen)

7 §1. Ol, fliissige Butter, Honig usw. werden nach europdischen MafBsystem
gemessen. Alte landeseigentiimliche MafBe wie die TongefdBe muhfiya und

e gdah sind heute auBer Gebrauch oder dienen nur noch als Fiissigkeitsbehalter

5 (die muhfiya faBt 5 bis 10 Liter, der gdah etwa 3 bis 15).

;111 §2. Als MaBeinheit dient ein auf 10 Liter geeichter MeBzylinder aus Metall,

i die diga < franz. déca-(litre). Die diga wird gewohnlich in halb (nuss diga =

= 5 Liter) und Viertel (rub® diga = 2,5 Liter) untergeteilt.

gi,

; VI. Grammgewichte

les §1. Gewichtseinheit ist der in ganz Nordafrika als 500 g-Gewicht ibliche

11 rtal mit Unterteilung in Halb- und Viertel-rzal (nuss rtal, rub° rtal).

§2. Ein rral unfaBt 16 ogiya; eine ogiya wiegt dementsprechend 311/4 g.
en Praktisch lauten die Angaben auf 32 g.

§3. Als ogiya-, rtal- und Kilogewichte waren frither regelrechte Gewichtsteine
na im Gebrauch.
lba §4. Zum Abwiegen von Gold, Silber usw. bediente man sich einer Anzahl
las behelfsmiBiger Feingewichte, so des Johannisbrot- und Dattelkerns (habbet

el-harrob, gelb mta et-tmar). Das Gewicht von 5 habbet el-harréb war
1 mitgal.

§5. Bei einigen Waren wie z.B. Fleisch sind fast nur noch Gewichtsangaben
) ~ in Kilo tblich.
ich §6. Zuckerpreise werden vielfach pro Zuckerhut (gdleb sukkar=21/2 Kilo)
3 angegeben, Garn- und Binfadenpreise nach Kniuel (kubba) europdischer

Art.
fte
k- VII. MaB- und Gewichtstabelle fiir Tunis
net )
1 gefiz= 1 wiba = | tdmna = 1 gelba=

16 wiba 2 tamna 1 gelba 6 sa’
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Anhang
in ganz in ganz (kil tinsi) (kil tunsi)
Tunesien. Tunesien oder 2 gelba oder 3 sa°
oder 2 gelba (kil bagi) (kil bagi)
(kil tinsi) oder 21/2 oder 4 sa°
oder 4 gelba gelba (kafi). (kil kafi).

(kil bagi)
oder 5 gelba
(kil kafi).

| gelba =1 franz. double décalitre (16 kg. Weizen bzw. 14 kg. Gerste).
2)

| diga = | nuss diga | rub® diga = 1 litra

2 nuss diga 2 rub® diga 2,5 litra 5 hmasiya

1 hmasiya = 1 diga

2 “asuriya. | franz. décalitre.
3)

1 rral (500 g.) =1 nuss rtal = 1 rub® rtal =

2 nuss rtal. 2 rub’ rtal. 2 ogiya.

Constantine

. Constantine hat im Mittelalter unter dem EinfluB von Tunis gestanten.

Auf allen kulturellen Gebieten — also auch im MaBystem — sind daher
Angleichungen an Tunis feststellbar.

. So dient die in Tunis iibliche MaBeinheit ge/ba im gesamten Gebiet von

Constantine gleichfalls als Grundlage des Systems.

. Das (}cuicht der gelba wird, wie Lcw(ﬂhn[ich zu hoch veranschlagt : fiir

Weizen auf 18 bis 20 I\U. fiir Gerste auf 14 bis 16 kg. Der fiir Tunesien
uafgestellte Grundsatz : 1 gelba Weizen w iegt 16,1 gelba Gerste 14 kg.
mit den von er Schwere des Kornes abhdngenden Schwankungen gilt auch
fiir das Gebiet von Constantine.

. Die normale Art der Getreidefiillung ist wie in Tunis die gehauft volle;

die hierfiir bestehende tunesische Ausdrucksweise ..mit Miitze* wird in
Constantine durch die Bezeichnung ,,mit (vollem) MaB* (bil-keél) ersetzt.

. Die im gesamten Gebiet von Constantine iibliche U nterteilung der gelba

ist die Teilung in ,,Halbe*, ,,Viertel“ und ,,Zerhntel* : urspriinglich holzene
HohlmaBe, heute vielfach MeBzylinder aus Metall.

. In einigen Gegenden (Tébessa, Sétif) ist fiir die Zehntel- gelba (‘asiri) die

Bezeichnung gariz (?) iblich, die hingegen anderswo (z.B. in Dijidjelli)
ganzlich unbekannt ist.

. Die Viertel-gelba (rub‘i) wird in 5 5 hmausiya weiter untergeteilt (Khenchela),

sodal 20 hmusiya auf eine gelba kommen. Man bezeichnet die hmusiya
auch als halben ‘asiiri (Chateaudun du Rummel).

. Die wiba-gelba-Rechnung je nach kil tinsi, bagi oder kdfi ist bereits in

Constantine nicht mehr allgemein iiblich; in der Westhilfte (Bougie,
Dijidjelli, Sétif, Chateaudun du Rummel) scheint nach den Erhebungen die
wiba unbekannt zu sein: fiir die Osthilfte (Bone, Souk Ahras, Tébessa) wurde
neben dem landeseigentiimlichen System die Zi hlung nach wiba belegt.

Joe)
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§9. Der sa* variiert : in Algier miBt er 3 gelba (60 Liter), auBerhalb der Stadt 5 und
weiter siidlich (Médéa, Boghari, Laghouat) 10 gelba (200 Liter). Letztere
MeBart kommt, wenn sie Getreide betrifft, derjenigen von Constantine
(1 sa* = 8 gelba) praktisch gleich; die zehn algerischen gelba sind als gestrichen
voll (mart), die acht constantinischen gelba als gehduft voll (bil-keél) zu
verstehen.

§10. Zur Getreide-Almosenspende wird im Gebiet von Algier der mudd einge-
setzt, der daher ,,Mudd des Propheten*, kanonischer mudd, heil3t.

§11. Der kanonische mudd wird vielfach aus Gurkenschale hergestellt. Das aus
dem mudd verabreichte Almosen ist die farra. Es ist nicht dblich, die

Bezeichnung fatra auch auf das HohlmaB selbst zu bezichen ...

(Meine weiteren wiihrend des Krieges erfolgten Aufzeichnungen fielen den

Zeitumstinden zum Opfer).
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